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Resumo: A agio alfabetizadora pode ser analisada como um ritual de passagem da
cultura oral para cultura escrita, na qual se atribui uma nova identidade — a do sujeito
alfabetizado — e uma nova relagio social a partir do enunciado se: /er. Neste artigo, a
partir de uma analise de registro de cerimonias de abertura e de encerramento de
Cursos de Alfabetizagio de Jovens e Adultos, sob a no¢do de cerimonia no campo
da antropologia social de Stanley Tambiah, em convergéncia com o modo de
problematizar os rituais de Michel Foucault, foi possivel identificar como tais
cerimonias, pelo seu efeito performatico, constituem um aparato importante na
produgido do sujeito educado.

Palavras-chave: alfabetizacdo de adultos, cerimonias, performatividade

Abstract: The literacy action can be analyzed as a ritual of passage from oral culture to written
culture, in which a new identity is attributed, the literate subject, as is a new social relationship,
from the statement "' can read". In this article, from an analysis of the registers of opening and
closing ceremonies of Y outh and Adult Literacy conrses, under the notion of ceremony from the field
of social anthropology by Stanley Tambiab, in convergence with the way of problematizing rituals
by Michel Foucault, it was possible to identify how, because of their performative effect, such
ceremonies are an important apparatus in the production of the educated subject.
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Introdugéo

Sontag (2015a), em Entrevista completa a Revista Rolling Stone, ao tratar da necessidade que
tem de pensar sobre o que estd experimentando, de prestar aten¢ao ao mundo que a inclui, diz
“se a gente ndo pensa nas coisas, acaba sendo veiculo dos clichés do momento, mesmo dos mais
inteligentes” (p. 21). Brayner (2014), em seu instigante artigo “O cliché: notas para uma derrota
do pensamento. Por uma consciéncia ingénua”, sugere o uso do cliché¢ como uma forma de
subtrair as pessoas do exame critico. Ainda que o cliché nio seja 0 nosso objeto de analise neste
artigo, sob a inspiracao desses textos, disponibilizamo-nos a pensar sobre enunciados
cristalizados do pensamento ou da expressio em praticas ritualisticas profanas no campo da

Educacao de Jovens e Adultos.

Desde meados dos anos 1980, temos observado, em cerimoénias de abertura ou de
encerramento de programas de alfabetizacdo de jovens e adultos, expressoes cristalizadas nas
narrativas de alfabetizandos: o agradecimento as autoridades presentes pela possibilidade de ter
aprendido a ler; a honra de partilhar da presenca dessas autoridades; a vergonha que sentiam
por nao saberem ler; e, finalmente, o reconhecimento de que antes eram cegos, nao sabiam de
nada, mas que, a partir daquele momento, podiam ver. Esses enunciados, transmitidos por
palavras, gestos, constituem, parece-nos, uma a¢ao de deferéncia no sentido dado por Goffman
(2011), ou seja, uma forma de comunicagao simbolica de demonstracao do alfabetizando sobre
aquelas autoridades e, a0 mesmo tempo, um modo de reputar essa agaio como honra. Lembra-
nos Barthes (1988), ao dizer que a honra é “geralmente uma sobra do poder” (p. 69). Esses
enunciados, quando no contexto de praticas ritualisticas, como cerimonias, podem ensejar
interrogarmo-nos sobre a objetivagdo de modos de ser e estar na sociedade na condi¢io de

sujeitos alfabetizandos.

As cerimonias de abertura ou encerramento de programas de alfabetizacdo de adultos
ganharam relevancia nos ultimos 50 anos, de modo que participam delas liderangas politicas;
representantes da burocracia educacional, de 6rgaos internacionais e de movimentos sociais;
educadores(as); empresariado; e celebridades, além dos alfabetizandos e dos alfabetizados, com
os seus familiares e amigos. Essas cerimonias constituem rituais profanos da escolariza¢ao com
a funcio de ponto de ancoragem do governo sobre os sujeitos escolarizados ou em processo de

escolarizagio, pois podem assegurar um estatuto no qual a alfabetizagao ¢ investida como agao
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de cidadania, mudanga, emancipagao, possibilidade de evolu¢ao dos individuos e

desenvolvimento social nas sociedades contemporaneas.

Tal fungao pode ser entendida quando analisada como uma ag¢do performatica no
sentido dado por Tambiah (1995), com seus enunciados conotativos em sua forca de
citacionalidade no contexto de uma cosmologia. Essa agao confere, em ambito singular da
alfabetizacao de adultos, os valores da educa¢ao como processo de humanizag¢ao e de cidadania,

tal como estdo proclamados nas sociedades modernas.

O objeto central desse tipo de cerimoénia é a agao alfabetizadora, e ¢ ela que ¢
engrandecida em consequéncia de sua funciao enunciativa no projeto de producao da cultura
nacional e do cidadio humanizado no mundo moderno. Historicamente o discurso da cultura
nacional “contribuiu, para criar padres de alfabetizacio universais, generalizou uma unica
lingua vernacular como meio dominante de comunicagao de toda nagao” (Hall, 1999, p. 50).
Contudo, tal padrio foi seletivo, classificatorio, como sugere Sloterdijk (2000, p. 44), ao
argumentar que a alfabetizagdo no contexto do que se reconhece como formagao humana tem
seus efeitos seletivos, dentre eles, 0 modo como fraturou as sociedades, ao cavar um fosso
intransponivel entre pessoas letradas e iletradas. Parece-nos estar em consonancia com o
argumento da ac¢ao alfabetizadora como uma acdo biopolitica e de governamentalidade, no
sentido dado por Cavalcante (2016), ao analisar procedimentos do poder no processo de criagao
da populacio nao alfabetizada como alvo das tecnologias do constrangimento e do abandono,

no préprio seio do discurso alfabetizador.

Problematiza Sloterdijk (2000) a visio do humanista sobre a formacdo de seres
humanos: “o humanista assume o homem como dado de antemao e aplica-lhe entao seus
métodos de domesticagao, treinamento e formagao — convencido que esta das conexdes
necessarias entre ler, estar sentado e acalmar” (p. 40). Tal processo aparece em outras narrativas,
como no texto literario de Maximo Gorki (1976) em Peguenos burgueses: “Piotr: Eu pensava:

termino os meus estudos, vou ser advogado, vou trabalhar... Vou ler, observar... Vou viver!
(p- 50).
A acido alfabetizadora no contexto de cerimoénias de abertura e de encerramento de

Cursos de Alfabetizagiao de Jovens e Adultos traduz-se no ritual de passagem do oral para o

escrito. Mesmo que se entenda que nao existe mais uma cultura tradicionalmente oral, tal como
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foi tratada no dominio religioso e dos clérigos, quando do acesso a leitura da Sagrada Escritura,
tendo em vista que vivemos em um mundo da cultura, no qual praticamente todos os espagos

culturais sao de convivéncia com artefatos culturais, como defende Riviere (1990).

O objetivo deste artigo é sugerir que, em sua dimensao ritualistica, essas cerimonias
estariam relacionadas com um contexto maior de normas, de convengoes e praticas culturais e
tradi¢oes de eventos publicos em sua agao performatica. Nesse sentido, interessa verificar os
modos como as coisas sio ditas pelos adultos alfabetizandos ou alfabetizados na circunstancia
da cerimonia. O estudo nao remete a uma etnografia com uma descri¢ao de atos presenciados,
nem mesmo a dimensao do vivido no contexto da situagao. O nosso objeto de analise advém
de registros de cerimonias na histéria da alfabetizacio de adultos, como a sessio de
encerramento do curso de alfabetizagio, realizada em Angicos no dia 2 de abril de 1963; a
Cerimonia da VII Semana da Alfabetizacio — AlfaSol e Cerimonia do programa estadual da
Bahia Todos Pela Alfabetizagao em 2010. Esses registros foram selecionados de um corpus
maior, da pesquisa “A arqueogenealogia da licio: o ritual da licdo como uma técnica de si na
Educacio de Jovens e Adultos”. Sdo registros em textos e imagens que estio em livros, revistas
académicas, livros didaticos, cadernos escolares, jornais, sifes. Sob inspiragao de Lévi-Strauss
(1989), ao afirmar a histéria como um conjunto descontinuo, elegemos desse corpus registros
nao por uma ordem temporal de ocorréncias, mas registros possiveis de serem trabalhados
como discurso e pragmatica. Registros de cerimonias com um tipo normativo de enunciag¢ao ou
modalidade enunciativa; registros com um sistema de conceitos permanentes, numa inspiragao

foucaultiana de analise.

Essa perspectiva justifica o registro da cerimonia de 1963 como um acontecimento, por
apresentar em seu conteido um corpo de concepgdes e normas com forte possibilidade de
repeti¢ao no campo da alfabetizacao de adultos, e a andlise de cerimonias dos anos 2010 no
contexto da regularidade enunciativa, tal como Foucault designa para qualquer performance verbal
uma ordem, posicoes, correlagdes em um campo singular de aparecimento. A regularidade nao
se apresenta de maneira definitiva, esta sujeita a formas de articulagao e coexisténcia discursiva
em seu campo de presenga, ou seja, enunciados ja formulados e que sdo retomados a titulo de
verdade admitida, em seu campo de concomitancia, ao se referirem a dominios de objetos
inteiramente diferentes, mas que atuam entre os enunciados estudados, e no dominio de

memobria, isto é, no que se refere aos enunciados em relagao aos quais se estabelecem lagos de
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filiagdo, génese e transformacao, continuidade e descontinuidade histérica (Foucault, 1995).
Vale dizer, contudo, que nos registros reescritos analiticamente interessou, prioritariamente, o
aspecto performativo, ou seja, aquilo que marca posi¢oes, gestos e comportamentos, €, nesse

sentido, o discurso dos alfabetizandos é o foco da analise.

Cerimdnias e performatividade

Esta se¢do trata do mapa cognitivo de orientagao para constru¢ido do argumento da
analise apresentada. Apresentamos uma conceitualizagao no contexto dos discursos no campo
das Ciéncias Humanas, aqui organizados os enunciados: origem profana da cerimonia;

cerimonia forma cultural de significagdes; e cerimoénia aparato performativo.

Origem profana da cerimdnia

Embora a etimologia da palavra “cerimonia” remeta ao sansctito, kar fazer, 7n alguma
colsa, ou seja, a coisa feita, a coisa sagrada, sua origem ¢ profana, diz Riviere (1996). Foi aplicada
a ritos cfvicos solenes antes de se referir as formas exteriores regulares da celebragao de um
culto religioso. Tal como Riviere, Agamben (2009, p. 14) tem argumentado sobre essa origem
profana, ao tratar a possibilidade de contraponto aos dispositivos que nos capturam em sua agao
subjetivadora. Observa Agamben (2009) como, por meio de rituais minuciosos, “o sactrificio
sanciona em cada caso a passagem de alguma coisa profana para o sagrado, da esfera humana
para aquela divina” (p.14). Pondera, porém, que o que “foi ritualmente separado pode ser
restituido pelo rito a esfera profana” (p. 14). Incute pensar que “a profanagao pode atuar como
um contradispositivo que restitui ao uso comum aquilo que o sacrificio havia separado e

dividido” (p.14).

A cerimonia saudada como pratica importante no contexto dos ritos, a exemplo de
escolas filosoficas da Grécia antiga, tal como a crenga orfismo, fundada por Orfeu, em sua
poténcia para o alcance de uma vida mais elevada ou na religido crista, igualmente a outras
praticas ritualisticas, abrange atos estereotipados, simbolicos e repetitivos do campo secular e

do campo eclesial. No discurso religioso, diz-se que a cerimonia tem aspecto de execugio solene
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de um ato, a exemplo do culto divino, com um roteiro prévio que deve ser observado, ou seja,

uma liturgia tal como esta no dicionario ilustrado das religioes.

Fora do contexto religioso stricto sensu, a cerimonia no contexto da escolarizagao pode
ser vista como um rito de passagem. Turner (2013) realca o rito de passagem como um dos ritos
de crises da vida e, nesse sentido, fala em “sujeitos rituais marcados por um certo numero de
momentos criticos de transi¢ao, que todas as sociedades ritualizam e assinalam publicamente
com praticas adequadas para gravar a significacao do individuo” (pp. 156-157). Ressalta ainda
que esse tipo de ritual estd associado aos ritos de eleva¢ao de status de inversao de posigao social.
Suas andlises sobre o ritual de passagem, a exemplo dos seus estudos com o povo ndenbu,
contribuem para uma rica formula¢ao sobre drama social, simbolo ritual e performance. 1dentifica
como unidade de anilise fundamental o drama social como ac¢do substantiva de onde deriva a
diversidade da performance cultural. Sua compreensio do ritual como uma ag¢ao performativa é
produzida em uma feliz confluéncia entre enunciados do campo artistico — o teatro em particular
—, 0 campo da linguagem, a literatura oral, a etnomusicologia, os estudos do folclore e a

antropologia cultural contemporanea.

Diferente de Turner, Bourdieu (2004, p. 1906) prefere falar em ritos de passagem como
atos de instituicio. Em sua proposi¢ao, nesse tipo de rito, hd uma morte para se dar vida a
institui¢ao, ou seja, com o rito institui-se uma nova ordem que remete a ordem estabelecida. Ao
falar do ritual no contexto institucional, em seu brilhante texto Lides de anla, Bourdieu (1994)
indica qual a fun¢ao dos ritos na instituicao dos sujeitos sociais. Para ele, os ritos de instituigao
forjam uma imagem social do sujeito social, ou seja, o instituem, o constituem, o intimam “a
tornar-se o que ¢, ou seja, o que ele tem de ser obrigam-no a cumprir sua funcao, a entrar no

jogo, na ficgao” (p. 55).

Diz Riviere (1996) que o rito institui no sentido em que sanciona uma ordem
estabelecida, e que o ato solene de investidura proprio de um rito de passagem produz o que
designa como “magia performatica” (p.44). Essa formula¢ao interessa-nos pela for¢a que da ao
caminho investigativo pelo qual optamos, que considera o ritual como um ato de enunciagao,

onde o dito ¢ feito, a0 modo de dizer de Peirano (2003).
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Cerimdnia forma cultural de significag¢oes

Em seu texto Rituais, ontemr e hoje, Peirano (2003), ao descrever a historiografia canonica
do ritual, indica, como um dos pensamentos dominantes no inicio do século XX, a possibilidade
para ajudar a esclarecer formas elementares de sociabilidade, tal como foi defendida por
estudiosos, a exemplo de Emile Durkheim. A autora traz também o papel de Lévi-Strauss para

os estudos antropoldgicos e sua significagdo para a antropologia.

Com efeito, Durkheim (1984), em seus estudos sobre as religiGes, observa como os ritos
“traduzem alguma necessidade humana, algum aspecto da vida, seja individual ou social” (p.
148). Ao considerar que as grandes instituigdes sociais nasceram da religiao, afirma que “as
regras da moral e do direito foram indistintas das prescri¢oes rituais” (p. 169), daf a importancia
dos rituais nas praticas sociais. Dentre esses rituais, os coletivos, as cerimonias que sio elas

mesmas, expressam sacralidades confirmadas por atos simbdlicos.

O trabalho de Durkheim foi considerado importante por autores diversos, a exemplo
de Woodward (2000) e Ortiz (2012), sobretudo por sua énfase em sistemas classificatorios, no
sagrado e no privilégio do simbélico. Tais autores seguem uma linha de reflexdo na qual buscam
observar possibilidades de uso de uma conceitualizagdo trazida por Durkheim para
compreensio de praticas sociais especificas da atualidade. Woodward (2000) ressalta em
Durkheim que “nio existe nada inerentemente ou essencialmente ‘sagrado’ [énfase no original]
nas coisas. Os artefatos e ideias sdo sagrados apenas porque sao simbolizados e representados
como tais” (p.40). Lembra como ele argumentava sobre a necessidade de exame dos significados
partilhados que caracterizam os diferentes aspectos da vida social no aspecto fundamental —
como eles sao classificados simbolicamente. Afinal, é por meio de rituais que o sentido ¢é
produzido, momentos nos quais ideias e valores sao apropriados pelos individuos, inclusive em

rituais simples da vida diaria, como as refei¢oes, dizia Durkheim.

Ortiz (2012) trata de mostrar como a dimensao simbdlica no estudo de Durkheim
desafia a imaginacdo sociologica do leitor contemporaneo. E essa dimensiao simbodlica ¢
apreendida por meio da nogao do sagrado como algo “que se acrescenta, se sobrepde ao real;
trata-se de uma realidade de segunda ordem” (p. 20). No que se refere ao sagrado e ao profano,
observa como Durkheim faz a distingao entre os dois como mundos incongruentes, mas que

precisam se comunicar entre si. Aproximar esses polos antagonicos seria a func¢ao de ritos

V. 29,N. 2 (87) | maio/ago. 2018 322-351 328




-~ http://dx.doi.org/10.1590/1980-6248-2016-0080
pro-posicoes

e-ISSN 1980-6248

empreendidos por especialistas. Por fim, o autor traz também a capacidade de simboliza¢ao
naquele sociélogo como uma condi¢do da vida social, ja que “a vida social inexiste sem o
mecanismo da representagao simbolica, essa ‘realidade de segunda ordem’ [énfase no original] é
constitutiva do que denominamos sociedade” (p. 22). Pressupde também Ortiz que o raciocinio
apresentado por Durkheim “é semelhante ao dos linguistas quando abordam a lingua como uma
faculdade do ser humano” (p. 22). Quanto ao problema das classificacdes do pensamento,
observa que o socidlogo desenvolve uma reflexdo sobre as categorias do pensamento que nao
seriam inatas, universais, e sim sociais, ¢ que cada sociedade teria formas singulares de apreensao

do mundo.

Contudo, ha um aspecto que Ortiz (2012) ressalta e que aproxima o Durkheim da
antropologia a0 modo de pensar desenvolvido por Lévi-Strauss, quando defende que as
categorias de classifica¢ao antecedem os conteidos do pensamento; elas constituem as formas

por meio das quais eles sio ordenados e hierarquizados (p. 25).

No campo estrito da Antropologia, Lévi-Strauss (1989), para defender o ritual como
uma linguagem, faz uma diferenciacdo entre ritual e mito. Para ele, o ritual é a forma como as
coisas sao ditas, e o mito refere-se ao que dizem as palavras. O ritual é conjuntivo, implica uma
relagao entre grupos que, no processo, se confundem (p. 49). Em seu classico texto O pensamento
selvagem, 1.6vi-Strauss (1989) apresenta um conjunto de aspectos relevantes para o estudo do
ritual, a exemplo da instabilidade 16gica de uma agao ritualizada, a simbolizagao da atividade (p.
163); a linguagem lexical, a capacidade de ressignificacio de palavras de uso corrente para a
lingua sagrada, reservada ao ritual, “onde perdem progressivamente a significagdo, sendo a
lingua sagrada, por definicao, ininteligivel aos nao iniciados e parcialmente liberta de funcio
significante para os préprios nao iniciados” (p. 232); e, também o trabalho da classificagao no
contexto do ritual, ao defender que “toda classificagao ¢ supetrior ao caos, € mesmo uma
classificacao no nivel das propriedades sensiveis ¢ uma etapa em dire¢ao a uma ordem racional

... mesmo no plano da percepcio estética, a classificacio tem seu mérito” (pp. 30-31).

Sontag (1987) chama a aten¢ao para o modo como Lévi-Strauss opera com o conceito
de ritual e ressalta que, em Lévi-Strauss, todo o comportamento é uma linguagem, um
vocabulario e uma gramatica da ordem. Essa observagdo é importante, ao nos indicar a
importancia do contexto no ritual, pois, tal como os sons das palavras que nao possuem um

significado proprio, os elementos de um rito nao tém um sentido préprio, assim como no caso
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do mito. O sentido é produzido no contexto, ou melhor, “s6 ao serem montados no contexto

global, os elementos possuem um significado” (p. 99).

Por outro lado, nao se pode deixar de lado a critica ao estruturalismo de Lévi-Strauss.
Essa critica incide principalmente no aspecto binario da linguagem e no carater nao social do
simbolico, aspectos que estariam na base do pensamento de Saussure, em suas analises

estruturalistas ligadas a logica subjacente de toda linguagem e de todo pensamento.

Butler (2003) faz uma instigante proposi¢ao, ao tratar de outras formas de parentesco;
vejamos o que ela diz em relagdo ao sentido dado por Lévi-Strauss: “o parentesco é uma maneira
de gerar uma estrutura social e politica por meio da manipulagdao do casamento e descendéncia”
(p. 190). Nao obstante, alerta que “especialmente em sociedades complexas como esta, o
parentesco pode significar simplesmente as relagdes sociais de ajuda, intimidade e ligagao
duradoura. Essa forma de usar o termo parentesco é muito diferente da concepgio de

parentesco de Lévi-Strauss” (p. 190).

Para a autora, a concepcao de parentesco de Lévi-Strauss ¢ importante, quando se
analisam sociedades governadas por relagoes de parentesco obrigatérias. Contudo insuficiente
para analisar a vida social nas sociedades contemporaneas, nas quais o parentesco perdeu um

pouco o status obrigatorio.

No campo estrito da Antropologia, ha uma critica com as oposi¢ées binarias cristalinas,
como natutreza/cultura, corpo/mente, paixio/razdo. Argumenta-se que, quando se colocam
esses termos em oposi¢do, sempre um é mais valorizado do que outro; ha um desequilibrio
necessario de poder entre eles. Woodward (2000), recorrendo ao que esta sugerido por Derrida,
observa como no campo dos estudos feministas se faz uma forte critica: o significado e o
significante nao sio algo fixo. O significado é produzido por meio de um processo de
diferimento ou adiamento — différance. Nesse sentido, ha um deslocamento do conceito de fixidez
para o conceito de contingéncia, ou seja, o significado em rela¢ao ao significado. Essa referéncia,
como outras, faz com que estudos no campo da antropologia andem juntos com estudos pos-

estruturalistas, discursivos e outros.

Malgrado as criticas, vale ressaltar que grande parte dos estudos sobre subjetividade e

performatividade no campo da antropologia se baseou nos importantes estudos de Lévi-Strauss
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sobre as relaces de parentesco, com todo o seu arcabou¢o — as manifestagoes simbolicas e,

principalmente, a internalizacdo dessa estrutura universal de parentesco nas pessoas.

No artigo em tela, uma analitica que privilegie a reflexdo sobre performatividade esta
proxima do pensamento de sujeito produzido na contingéncia da histéria e da cultura (Foucault,
1995) e no sentido da flexibilidade do ritual, considerando-se os contextos em que sao realizados

(Tambiah, 1995).

Cerimdnia, um aparato performativo

Segundo Abbagnano (2007), “performativo” foi o nome dado por L. Austin a
enunciados que tém dois aspectos: a) nao descrevem, nao relatam e nao constatam nada, nao
sao verdadeiros ou falsos; b) ao serem pronunciados, realizam uma a¢dao ou criam uma parte
dela. Um exemplo: “Eu prometo”. Expressao que exprime um compromisso, uma agao, com
uma forca intrinseca que o autor chama de “ocuciondria”. Essa perspectiva de Austin fol

incorporada a antropologia de Tambiah (Peirano, 2002, p. 10).

Com efeito, no campo dos estudos antropologicos que tratam as praticas ritualisticas
como performaticas, ganha relevo o papel da linguagem em sua produtividade da a¢ao humana.
Sontag (2015b), ao argumentar sobre a estética do siléncio, recorre a filosofia da linguagem de
Wittgenstein, no sentido de que a linguagem “¢é regularmente empregada para inspirar a agao,
certas declaragoes verbais, sejam escritas ou orais, sao elas proprias o desempenho de uma agao
(como ao se prometer, jurar, legar) ” (p. 27) e também lembra com o filésofo que “o significado

¢ ouso” (p. 37). De certo modo, a ensaista esta chamando a atenc¢do para o poder da linguagem.

A relagdo intrinseca entre antropologia e uma teoria da linguagem ¢é asseverada por
Peirano (2002): “linguagem e cultura nao se relacionam como reflexos em um espelho, como
os dois lados de uma folha de papel, mas como parte e todo: a linguagem ¢ parte da cultura” (p.

11). Para a antropologa:

Se, no entanto, aceitamos que a linguagem extrapola a funcio referencial, abrimos espago para
usos e funcdes (culturais) da linguagem que derivam do que Malinowski (1930) chamou de
“contexto da situacdo” [énfase no original]. Tais func¢Ges e usos decorrem de propriedades
intrinsecas a linguagem, isto é, ndo sdo acrescidas depois ou quando a lingua é posta em uso;
elas sdo inerentes ao fenémeno mesmo da linguagem (aqui, os nomes de referéncia sio,
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naturalmente, Peirce, Jakobson e Austin). O caso dos pronomes pessoais é exemplar de um
signo no qual o aspecto referencial e o indéxico se combinam: dependendo de quem enuncia e
para quem se enuncia, o significado dos pronomes muda. (p. 28)

Peirano (2002) refor¢a que determinados verbos siao, por sua propria natureza,
performativos, e é nesse sentido que defende que dizer ¢é fazer. Peirano esta associada ao modo
como Austin (1990) argumentou que ha proferimento da sentenca, que “¢, no todo ou em parte,
a realizacao de uma a¢ao, que nao seria normalmente descrita consistindo em dizer algo” (p.
24). Ou seja, Austin chama a aten¢ao para enunciados performativos, aqueles que tém a fungao
de acdo performativa como atos de fala expressos em pedidos, ordens, promessas. Nessa
perspectiva, a linguagem nio apenas nomeia, representa, ela se transforma em agio, ecla
performatiza. Para Austin (1990), os enunciados constatativos também podem, sob certas
circunstancias, atuar como performativos: uma declaragdao de fato pode acabar produzindo o

“fato” que supostamente apenas descreve (p. 12).
q p P

E com Peirano que nos aproximamos da relagdo entre ritual e performatividade. Por
meio dos seus estudos, chegamos a Stanley Tambiah (1995), em particular, ao seu classico texto
Rituali e cultura. Com ele, vamos tratar o ritual considerando a sua proposi¢ao de unir semantica
e pragmatica. Isto é possivel porque Tambiah funde o modelo linguistico estrutural de Saussure
e Lévi-Strauss com o conceito de discurso desenvolvido por Austin, discurso como ato

performatico, e o conceito de signo na perspectiva semiotica de Pierce (Leonine, 1995).

Nesse aspecto, interessa a relagao entre ritual e linguagem, isto é, o funcionamento da
linguagem em termos performativos. Nessa perspectiva, em dialogo com Tambiah (1995), o
ritual é visto como um sistema construido culturalmente e como um sistema comunicativo em

contextos especificos.

O registro de Tambiah (1995) sobre essa questido o leva a apresentar uma abordagem

do ritual do ponto de vista performativo. Por ritual entende, entao:

17 rituale ¢ un sistema di comunicazione simbolica constrito culturalmente. Constituito da sequenze di parole e
atti, strutturati e ordinati e spesso espressi com molteplice mezzi, il cui contenuto e la cui disposizione sono
caratterigzati in vario grado da formalismo (convengionalitd), stereotipia (rigidita) condensazione (fusione) e
ridondanza (ripetizione). Nelle sue caratteristiche constituive, [’ azione rituale ¢ performativo, in quiesti tre sensi:
nel senso austiniano de performativo, incui dire gualcosa é anche fare gualcosa, in quanto atto convenzionale; nel
senso, abbastanga diverso, di comunicazione, grazie al quali e partecipanti sperimentano intensamente | evento;
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¢ nel senso del valori inicati — ricavo questo concetto de Peirce — essendo connesso com (e inferito da) gli attori
durante la rappresentagione. ( pp. 130-131)!

Para Tambiah, no ritual, o conteido cultural é radicado em uma cosmologia, ou seja, o
corpo de concepgdes que elencam e classificam os fendmenos que compéem o universo como

um todo ordenado, assim como as normas € 0s Processos que 0s governam.

Para Foucault (1999), ¢ por meio de rituais que se dio os jogos de verdade (conjunto de
regras de producao da verdade), o olhar normalizador e a vigilancia. Quanto ao ritual, observa-

se o que defende o supracitado autor:

[O ritual] define a qualificacdo que deve possuir os individuos que falam (e que, no jogo do
didlogo, na interrogagdo, na recitagio, devem ocupar determinada posi¢do e formular
determinado tipo de enunciados); define os gestos, 0os comportamentos, as circunstancias e todo
o conjunto de sinais que devem acompanhar o discurso; o ritual fixa, por fim, a eficicia, suposta
ou imposta, das palavras, o seu efeito sobre aqueles a quem elas se dirigem, os limites do seu
valor constrangedor. Os discursos religiosos, juridicos, terapéuticos, [pedagdgicos| e em parte
também os politicos, ndo sdo dissocidveis desse exercicio de um ritual que determina para os
sujeitos falantes, a0 mesmo tempo, propriedades singulares e papéis convenientes. (p. 12)

Embora exista uma tensao na relagiao entre o modo de conhecer da antropologia e o
modo de conhecer dos estudos culturais, dos estudos pdés-modernos e dos estudos pos-
colonialistas, com os quais a analise em tela dialoga, pretendemos fazer uma ponte entre essas
referéncias, para desenvolver a analise pretendida. Optamos por nos ligar ao modo como

Tambiah (1997) vé essa tensao:

Minha visdo particular é que os antropoélogos devem ponderar essas consideracdes, digerir as
ctiticas, e entdo prosseguir com seu trabalho de campo e escrita antropoldgicos, que devem
incorporar criativamente as consideragdes pds-modernas. Por outro lado, devem admitir e
assumir que diferentes formas de vida podem ser documentadas e que as circunstancias e
contextos de coleta de dados e representagao autoral sdo parte do texto. Seria um erro dissolver
a antropologia como disciplina ou reduzi-la a confrontos de egos altamente personalizados, que
revelam mais as preocupag¢des neurdticas de um outro invasor do que a riqueza das formas de

1 O ritual é um sistema de comunicacio simbélica construido culturalmente. E constituido de sequéncias de
palavras e atos, estruturado, ordenado e em geral expresso por multiplos meios cujos conteudo e arranjo sio
caracterizados por graus variados de formalidade (convencionalismo), estereotipia (rigidez), condensacio (fusio) e
redundancia (repeticio). Nos seus tracos constitutivos, a agdo ritual é performativa em trés sentidos: no sentido
austiniano de performativo no qual dizer alguma coisa é também fazer alguma coisa como um ato formal; no
sentido bastante diverso, o das comunicagdes, gragas aos quais 0s participantes experimentam intensamente o
evento; e, no sentido dos valores indicados — tomo esse conceito de Peirce - conectados com valores inferidos
pelos atores durante a performance. (Tradu¢io nossa).
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vida das outras sociedades, cujo conhecimento vai sempre aprofundar e iluminatr nossas proprias
vidas e sociedades. (p. 218)

Outros autores além de Tambiah desenvolveram esse conceito no contexto dos seus
estudos filosoficos, tal como Jacques Derrida, diz Silva (2000), ao argumentar que o que
caracteriza os atos de linguagem ¢é sua “citacionalidade a possibilidade de que eles sejam
iterados, citados ou repetidos independentemente da presenca de quem originalmente os emitiu
ou recebeu. Buttler combina as contribui¢Ges desses dois autores para defender que a identidade
de género e a identidade sexual sao produzidas por meio de repetidos enunciados performativos.
Jean-Francois Lyotard (1988), em A condicao pds-moderna, defende que, “em contraste com a era
anterior, em que as narrativas cientificas tinham sua legitimidade julgada de acordo com critérios
de verdade, na era pés-moderna elas sdo julgadas de acordo com critérios de performatividade”
(citado por Silva, 2000, pp. 90-91). Lyotard (1988), ao operar com essa conceitualizagio
desenvoldida por Austin, ressalta como as mensagens sio dotadas de formas e efeitos diferentes,
conforme seu tom denotativo, prescritivo, avaliativo, performativo. Estranho saber, dir-se-4,

que nem ao menos se faz compreender pelos jovens a quem se dirige (p. 40)!

De certa maneira, com essas referéncias, encontramos um caminho analitico que
considera a singularidade de cada agdo ritualistica, sua dimensdo formal e sua dimensio
contextual. Nessas dimensoes, ¢ possivel identificar a estrutura, a ordem, a cosmologia e, nas
narrativas das experiéncias da alfabetizagdo dos alfabetizandos ditas por eles mesmos, os
enunciados conotativos. Interessam as experiéncias nas quais os sujeitos necessitam falar de si
dentro de uma ordem do discurso (Foucault, 1999), de uma cosmologia (Tambiah, 1995). Na
dimensao formal, observamos como comeg¢a e como termina a cerimoOnia, a ordem que a

estrutura, o proposito, mas também o imponderavel.

Sessdo de encerramento do curso de alfabetizagdo, Angicos, no dia 2

de abril de 1963

Tal como ja indicado neste artigo, a cerimonia ritualistica de encerramento do curso de
alfabetizacdo em Angicos no ano de 1963 ¢ tratada como um acontecimento discursivo, no

sentido de irrupcao histérica que emerge como algo importante, de acordo com as regras que
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compdem as condi¢Oes para esse acontecimento (Foucault, 1995); como agao performativa
resultante da eficiéncia do ritual visto como um complexo de palavra e agdo, conduzida em um

contexto especial (Tambiah, 1995).

O contexto dessa cerimonia foi produzido no final dos anos 1950 e inicio dos anos
1960, no Brasil do pés-guerra em 1945 até ao golpe militar em 1964, quando “constituiu-se num
cenario propicio a elaboragao de diferentes propostas e agoes, nas areas econdémica, politica e
sociocultural, com o objetivo de superar o atraso e o subdesenvolvimento da nagao” (Weber,
1984, p. 233). No campo adstrito da Educacio, a pedagogia freiriana disputa com outros

discursos a perspectiva emancipatoria de transformacao radical da realidade social.

O lugar de enuncia¢ao da cerimonia em analise, a cidade de Angicos, no Rio Grande do
Norte, ficou conhecido pela extraordinaria experiéncia de Alfabetizacio de Adultos sob a
orientagao do professor Paulo Freire. O programa foi iniciado em janeiro de 1963, sendo que a
cerimonia de formatura ocorreu em 2 de abril daquele mesmo ano, contando com a presenca
da mais alta autoridade do Pais, o Presidente da Republica, Joao Belchior Marques Goulart; do
Ministro da Educacio, Paulo de Tarso Santos; do Governador, Aluisio Alves; entre outras
autoridades, assim como de jornalistas, do proprio Paulo Freire, de educandos, de familiares e

de amigos.

O espago da sala de cerimonia, onde as autoridades sentaram juntas para receber os
alunos, transforma-se em territorio cultural, que reflete os espagos vistos historicamente como
lugares sagrados (das autoridades maximas) e lugares profanos (dos alfabetizandos). O
reconhecimento da autoridade e dos papéis é dado pelos lugares que os sujeitos ocupam. A
estrutura ¢ a ordem da cerimonia estao de acordo também com a disposi¢ao do reconhecimento
do saber dos participantes. Entender essa assimetria dos lugares remete a afirmagdes de Riviere
(1996) sobre a existéncia de “formas de sacralidade fora da religiao, nas quais se inscrevem varios
ritos cotidianos” (p. 36), e também ao fascinio exercido por determinados dominios, como o
poder, a ciéncia. Trata-se do saber operando como poder (Foucault, 1999), agregado ao poder

politico daquelas autoridades que ali estao.

Ha uma ordem de quem fala, hA um movimento pactuado para que nessas falas o

conteudo nao destoe: as concepgoes sobre educacao, cidadania, responsabilidades educacionais,
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projeto de pafs precisam estar aparentemente em consenso, controladas. E a “magia

performatica” (Riviere, 1996) que entra na ordem do rito de passagem.

Ha uma cosmologia que une a todos os presentes, revelando um momento raro, pois
somente nas praticas ritualisticas é que vamos encontrar, juntas, pessoas com modos de
existéncia tao diversos (Tambiah, 1995). Por isso, na cerimoénia, o ritual da fala em que a ordem
do discurso orientado ja é vista no primeiro discurso — do Governador do Estado e, na
sequéencia, o discurso do Presidente da Republica, o do Educador Paulo Freire e o do
alfabetizando. Nesses discursos, o Governador Aluisio Alves (2013) ressalta a experiéncia de
alfabetizacdo em massa, “cuja caracteristica principal ¢ a de ser feita no espaco de quarenta

horas”(p. 163) e também o fato de que

mais de quatrocentos analfabetos, homens e mulheres de 20 a 70 anos, ...passaram a escrever e
ler e a conhecer os problemas atuais, os problemas da nossa época, pelas aulas de politizacao
que eram dadas simultaneamente com as aulas de alfabetiza¢io. (p. 164)

O discurso politico do Presidente da Republica (Goulart, 2013) confirma, na sequéncia,
a importancia da alfabetizac¢ao na formacao do cidadao brasileiro e da o tom na ceriménia da

acao alfabetizadora como uma ag¢ao sagrada:

Aos alunos, as alunas, aos jovens, aos velhos e as senhoras, nesta 40* aula, as minhas homenagens
e que Deus nos ajude e nos inspire, povo de Angicos e do Rio Grande do Norte, para podermos
prosseguir nesta luta extraordindria, que constitui uma obrigacio para todos nos, a luta a favor
do alfabetismo, a luta a favor de melhores condi¢bes de vida para o nosso povo e de melhores
condi¢es de vida para a nossa Patria. (p. 167)

Agradece de forma antecipada “as cartas mal tragadas, mas ja escritas e escritas por gente
que tem apenas 39 horas de preparo ... que aqueles que ainda ha poucos dias eram analfabetos,

se dirigem, agora, como alfabetizados, ao Presidente da Republica” (p. 167).

Segundo relatos histéricos, o discurso do educando foi improvisado (Freire, 2000).
Houve também a entrega de cartas dos alfabetizandos (as) ao Presidente da Republica. E o
imponderavel no ritual. Analises de rituais tém dado énfase ao imponderavel e a mudanca no
ritual, a linguagem em acdo, a sociedade em ato (Peirano, 2006). Foi o que ocorreu naquele
momento da cerimonia. A quebra do protocolo assegurou a essa cerimonia a consolidagao do
acontecimento discursivo. O que dizer diante de uma mesa com as mais altas autoridades do

Pais? O que narrar e como narrar diante dos senhores em suas autoridades reconhecidas? Se o
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ritual é uma festa, cabe, entdo, festejar. Se pessoas importantes estdo presentes, prestigiando o
seu aprendizado, entdo que se cuide das palavras, que se cuide dos pronomes de tratamento.
Com o corpo, precisa-se também ter cuidado, pois ha jornalistas gravando, fotografias estio
assegurando o registro da a¢ao. Nesse ritual, o modo de ser de cada um, os gestos, a postura e
a expressao no discurso reafirmam a identidade dos presentes. Estamos em um rito de passagem
como atos de instituicao (Bourdieu, 2004), ¢ nesse sentido o discurso de cada um assume uma
func¢io dada pela cosmologia. No caso do alfabetizando, o institui como alfabetizado, o constitui

em sua funcio de leitor.

A dimensao formal prepara a cena para a fala, na qual o alfabetizando diz o que se espera
que ele diga: ele deve falar dos conhecimentos que tinha antes e dos conhecimentos que tem
agora; como era antes e como ¢é agora, depois do programa; o que sabia e ndo tinha importancia,
e o que deve saber e como se comportar com esse saber. Ao tratar como majestade o Presidente,
o alfabetizando coloca-se no lugar de quem reconhece a honra de estar presente ali na cena
enunciativa. De certa maneira, ha aqui uma similitude com o modo de tratar a honra por Barthes
(1988) como a sobra do poder e a deferéncia por Goffman (2011). Ao expressar o seu
agradecimento, a0 mover o corpo, quase em uma genuflexio, o alfabetizando coloca-se no lugar

de quem sente a honra de estar presente ali na cena enunciativa.

Senhor Presidente da Republica.

Senhor Governador Aluisio Alves e todos, autoridades que estio presentes.

Meus professores e minhas professoras e todos colegas. Em outra hora, hia poucos dias,
ninguém ndo sabia ler, ndo sabia de letras algumas, como eu era um que nio sabia; s6 sabia o
que era o O, que era que nem a boca da panela, ou o A que era que nem um ganchinho de pau.
E hoje em dia, gragas a Deus e os meus professores, jd assino o meu nome e leio argumas coisas,
gragas a Deus. Tanto que fiquei bastante sastisfeito com o alfabetismo que fez a noés
aprendermos. Eu, ja com a idade avangada, com 51 anos, mas gracas a Deus tenho a inteligéncia
e vou ja escrevendo quarquer coisa. Hoje mesmo, ja fiz uma cartinha para o Sr. Presidente da
Republica, dizendo algumas coisas; e do mais que peco a sua majestade que ¢ a pessoa maior
que nbs enxerguemos no Brasil, é o Presidente da Republica, quarqué coisa, ouviu, pe¢o que
continue o curso de aula para nés todos, ndo tdo somente no Rio Grande do Norte como em
todos os lugares por af que tém necessidade, de milhares e milhares que ndo sabem as primeiras
letras do alfabeto, sio pessoas que tém necessidade, para melhorar a situagdo do Brasil, para
mais tarde servir mesmo para o Senhor Presidente da Republica, para o Governador do Estado
e para n6s todos. Tanto que eu fiquei muito sastisfeito e mais sastisfeito ficarei continuando a
escola. Naquele tempo anterior, veio o Presidente Gettlio Vargas matar a fome do pessoal, a
fome da barriga — que é uma doenga facil de curar. Agora, na época atual, veio o nosso
Presidente Jodo Goulart matar a precisio da cabega que o pessoal todo tem necessidade de
aprender. Temos muita necessidade das coisas que nés ndo sabia e que hoje estamos sabendo.
Em outra hora, nés era massa, hoje ja ndo somos massa, estamos sendo povo.
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Nés todos, alunos, uns 300 e tantos ou 400, ja sabemos escrever quarquer coisa, e ler outras
coisas. Com a continuacdo, amanha ou depois, sabemos escrever as cartilhas do Presidente da
Republica, sabemos fazer quarquer coisa em favor do Brasil, em favor do Estado. Tanto que
estamos bastante sastisfeitos com estas aulas e devemos continuar. Aqui eu fago pausa. Esta me
faltando uma musica, e desculpe e a todos agradecido, ouviu? (Ferreira, 2013, p. 168)

A dimensao formal ja é por si mesma performativa (Tambiah, 1995); a sessao de
encerramento ¢ um discurso: terminou o processo de alfabetizagiao, temos alfabetizados, o ritual
da circunstancia exige, orienta para o futuro, para prosseguir, ja que todos os que pelo programa
passam podem agora dizer-se “/d sez ler’”, mesmo que seja “/d assino o meu nome e leio argumas coisas,
gragas a Dens”. 'Todos saem em paz, pois essa ¢ a fungao desse ritual que é realizado em conjunto
por pessoas presentes. Os alfabetizandos agora tém modos de ser e de pensar como

escolarizados.

Vale, contudo, agora, fazermos uma reflexdo sobre essa cerimonia, tendo como
referente a nossa interpretagdo do discurso educacional de Paulo Freire. Inicialmente, Freire
(1963-2014) iniciou seu discurso no contexto da circunstancia do ritual, assumiu o papel a ele
atribuido no ritual, o de validar a agdao educativa que estava sendo naquele momento solene dada

a conhecet:

Senhor Presidente, Senhores Governadores.

E com muita satisfaciio e também com humildade, sobretudo humildade, que dirigimos nossas
palavras, tentando numa sintese fundamentar o Sistema de educagido em que estd contido o
método eclético, com que estamos conseguindo quase resultados magicos, mas que, na verdade,
nao sdo magicos, porque fundamentados em principios de ordem cientifica, filoséfica.

Um povo que decide, um povo que se levantou, um povo que comega a tomar consciéncia de
seu destino e comega a interferir no processo historico brasileiro irreversivelmente. E a educacio
que se ha de se dar a este pafs, ha de ser uma educagio da coragem, uma educacio que ajude
esse povo que emergiu, a inserir-se no seu processo, o que vale dizer, uma educacio que
conscientize o povo brasileiro, para que ele faga realmente com os homens publicos, as reformas
inadiaveis de que este pais precisa. (Freire, 1963-2014, p. 47)

Nessa cosmologia na qual estava inserido, Freire quis dar a conhecer aos presentes o
modo de atua¢ao pedagoégica nos Circulos de Cultura, ou seja, naquele ritual quis dizer de outro,
daquele que deu significagao a esse ritual maior. Revelou que, para iniciar o trabalho, situagdes
sociologicas tipicas, da area que ia ser alfabetizada foram criadas; apresentou s/ides com o tema
que estava sendo trabalhado e abriu o debate, que permitiu operar o o didlogo. Afirmou que,

no trabalho que estava desenvolvendo: “o homem ¢ chamado ao dialogo e a analise das situagoes
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postas diante dele, como situa¢des desafiadoras” (Freire, 1963-2014, p. 49). O ritual do Circulo
de Cultura tem, nessa experiéncia, o didlogo como foco, e, nesse sentido, podemos dizer que
esse didlogo ¢ um dos operadores de subjetivagao para o devir da afirmagao cultural. Rituais nos
quais, em dado contexto de debate, educandos, provocados a partir de s/ide sobre o conceito de
cultura, argumentam: “Fago sapatos e tenho o mesmo valor do doutor que faz, livros”; “Eu nunca vi matar
porco de espingarda”. Expressam um modo diferente de posi¢ao de sujeito, diferente da postura na
cerimonia. Um ponto de fuga na cosmologia do ato cerimonial. Destacou Freire a importancia
na educagdo da experiéncia que direcione o sujeito da educagiao para o “fazer critico, portanto
a poder decidir e a seguir poder optar” (Freire, 1963-2014, p. 48). Vale dizer que a sua interdigao
no perfodo da ditadura civil militar ndo impediu que essa pedagogia tenha se consolidado como
um discurso no campo da Educacio Popular na América Latina e em paises da Africa. Nas
ultimas décadas sua obra passou a constituir objeto de reflexdo em diversos paises de diferentes

continentes.

Essa cerimonia como um acontecimento discursivo tem a fungao de pratica discursiva
fundadora, pois foi disseminada no Pafs, e tais experiéncias tém sido implementadas e, 50 anos

depois, mantém-se programas de alfabetizagdo com as festas de formatura.

Com efeito, nos anos que se seguiram, as cerimonias alastraram-se pelo Pafs afora e
nelas o momento do discurso do alfabetizando(a) é o mais esperado. Tal como a entrega das
cartas, pratica ritualfstica que também foi incorporada as cerimonias de formatura da
alfabetizacdo de adultos. Nessas cartas, os agradecimentos, os pedidos de continuidade da
escolarizacdo e até o texto sem o rigor da lingua escrita compdem o rito que emociona pelo
esforco da escrita, enfim, um rito que autoriza os alfabetizandos a dizer o que ja sabem e onde
poderio chegar com a escolarizagdo. Na secdo que segue, trataremos de algumas dessas

cerimonias.
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Ceriménia da VII Semana da Alfabetizagao, realizada em Sao Paulo

em 2010

As cerimoénias de Alfabetizagao de Adultos dos anos 2010 estdo implicadas com a
intensificagdo do processo de globalizacio econdmica, politica e cultural, cujo cenario vem
sendo traduzido como “sociedade do conhecimento”, “sociedade de consumo”, “revolucao
tecnoldgica comunicacional e informatica”. Identificam-se relagdes neocoloniais entre paises;
exclusio dos nio escolarizados dos postos de trabalho; intensificagio dos processos de
emigracao e emergéncia dos imigrantes como um fendmeno demografico; conflitos sociais por
cidadanias multiculturais, sobretudo nas areas urbanas dos paises da América Latina e
particularmente no Brasil. Por outro lado, observam-se nesse cenario: praticas politicas de
superacao das relagdes neocoloniais na América Latina; hegemonia de governos democraticos
de esquerda; fortalecimento das estruturas do Estado com a articulagaio do Mercado Comum
Americano do Sul (Mercosul); fortalecimento da economia de mercado e também das redes de
economia solidaria; discussio sobre desterritorializacao, vida urbana e vida rural; investimentos
em politicas publicas de escolarizagao das populagbes; politicas sociais voltadas para atender a
diversidade geracional, assim como a diversidade de género, raga, etnia e sexualidade; redes de

movimentos sociais multiculturais ou redes de organizagdes nao governamentais.

Esse cenario produziu a emergéncia de uma gramatica hibrida e recorrente — consumo,
empreendedorismo,  flexibilizagdo, competéncia, direitos humanos, solidariedade,
interculturalidade, politicas de inclusio, legislagoes afirmativas, afirmagao identitaria. Gramatica

que aparece nos discursos de politica educacional (Carvalho, 2012).

A proposi¢ao do Alfabetizagao Solidaria (AlfaSol) emergiu nesse contexto no ano de
1997. Organizacao da sociedade civil, sem fins lucrativos, apresenta como um elemento de sua
missao a redu¢ao dos altos indices de analfabetismo. Com inser¢ao nacional, tem em seu corpo
representantes de empresas privadas, instituigdes governamentais e nao governamentais,
institui¢oes de ensino superior, ensino basico, midias. A Alfabetiza¢ao Solidaria atendeu em uma
década “cerca de 5,3 milhoes de alunos e [capacitou] cerca de 244 mil alfabetizadores, em 2088

municipios brasileiros” (AlfaSol, 20006, p. 3).

As cerimonias de comemoragao da alfabetizacdo ou mesmo de inicio de programas tém

uma formaliza¢do que as caracteriza e que, ao longo do tempo e a0 mesmo tempo, é impactada
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pelo contexto de influéncia de diferentes praticas econdémicas, sociais e culturais do perfodo em
curso. Assim, a cerimonia analisada a seguir tem a singularidade desse contexto, interpenetrando

a experiéncia ritualistica no campo educacional.

Vamos ao ritual da Cerimonia de Abertura da VII Semana da Alfabetizagdo pelo
Programa AlfaSol. O registro desta cerimonia esta organizado em trés se¢oes: Bons motivos
para comemorar, Mais emo¢ao e Depoimentos. A estrutura, a ordem e os enunciados estao no

desenho dessas secoes:

Abrem-se as portas da Sala Sdo Paulo. Convidados tomam seus lugares. Apds o terceiro sinal
sonoro, a Orquestra de Helidpolis, sob a regéncia do maestro Roberto Tibiri¢d, abre a Cerimonia
da VII Semana da Alfabetizacdo com a 6pera “A Flauta Magica”, de Mozart. Ao término, Zeca
Camargo entra no palco e vai até o pulpito sob o impacto de musica e efeitos de luzes coloridas.

(AlfaSol, 2006, p. 5)

O ritual ocupa um lugar, um territorio. No sentido foucaultiano, o lugar, quando tratado
como territério, traduz “antes de tudo, uma nogao juridico-politica”(Castro, 2009, p. 414). No
territorio sao produzidos sentidos, principalmente numa época em que se vive do espago, da
simultaneidade, da justaposi¢dao, do préoximo e do longinquo, do lado a lado, do disperso, da
experiéncia que se assemelha a uma rede que vai ligando pontos e se intersecta com a sua propria
meada, como diz Foucault (2001). A produgao de sentidos na dinamica do ritual é produzida
pela cosmologia, ou seja, as concepcOes de sociedade, as regras, as convengoes, as relacoes
sociais e culturais, tal como aprendemos com Tambiah (1995). E essa cosmologia que opera no
aspecto performativo do ritual. Nesse sentido, na acao ritualistica, o lugar, sua estrutura e sua

organiza¢ao sao fundamentais.

As cerimobnias em ambito da AlfaSol tornaram-se recorrentes, mas esta em analise é uma

~ . - A . : (13
grande comemoracao, uma especial cerimonia, como realca uma das organizadoras: “ O
encontro, que ja se tornou tradicional, este ano teve sabor ainda mais especial, pois comemorou

também 10 anos de atuagao da AlfaSol, ” (Alfasol, 2000, p. 8).

Na Cerimonia da AlfaSol, a participagao da sociedade estda marcada pelos seus diferentes
representantes: junto com fundadores e membros da AlfaSol, intelectuais de universidades,
representantes do Ministério da Educac¢do, executivos de grandes empresas brasileiras e

estrangeiras, gerentes de bancos, especialistas em educagao da Unesco, atores de grandes midias,
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educadores de redes publicas de ensino, professores alfabetizadores e participantes dos

programas de alfabetizagdo.

Lembramos, com Foucault (1999), que ha uma qualificagao para os individuos que falam
em um contexto ritualistico, como ocorre em uma cerimonia. SA0 esses pronunciamentos
esperados por todos que asseguram a cosmologia do evento. Ha uma expectativa em relagio
aos elogios, as aprovagdes, a0 modo de usar as palavras, e também ao cuidado para que todos

sejam contemplados. Vejamos alguns desses depoimentos:

E um trabalho maravilhoso. Estou muito emocionada em ver o éxito da AlfaSol no Brasil, um
pais com alto indice de analfabetismo. Estou muito impressionada em ver como foi possivel
armar uma rede de responsabilidade social em torno do tema alfabetizacio, articulando as
empresas privadas, as universidades e as pessoas em torno de uma causa tao importante, diz Luz
Cristina Pinzén. (AlfaSol, 2000, p. 8)

Artistas ddo voz e interpretagdo a textos e cumprem o seu papel no ritual, tal como o
fez Denise Fraga Oliveira, ao ler a redacao da alfabetizadora Lucivania Lobo de Oliveira, de
Caririacu (CE): “Eu fiquei realmente muito feliz quando recebi o convite para participar deste
evento. O trabalho realizado pela AlfaSol é um exemplo para todo Pais” (AlfaSol, 20006, p. 9).

Do mesmo modo, Lima Duarte leu o texto de um alfabetizando, Reginaldo Ribeiro Mota.

A estrutura ritualistica mantém-se com os discursos de autoridades, de convidados e de
alfabetizados(as). As histérias desses sujeitos sao sempre o ponto alto, pois sao histérias que
gostamos de ouvir, dos milagres da alfabetizacao, da possibilidade de agora enxergarem, ja que
antes eram cegos. Para nio se perderem os resquicios da dimensao religiosa que esta na rede das

praticas ritualisticas da cerimoénia, o agradecimento a Deus em primeiro lugar.

Tradicionalmente considerado ponto alto da festa, os relatos emocionantes contam histérias de
brasileiros simples, em sua maioria, antes distantes do universo do letramento, e que, apos
iniciarem o processo de alfabetizagdo, mudaram suas vidas, passando a exercer sua cidadania
com maior plenitude. O tema do concurso este ano foi “Os melhores anos de minha vida”.

(AlfaSol, 2006, p. 5).

Com efeito, é¢ com os depoimentos de alfabetizadores e alfabetizandos que o ritual fecha
o seu ciclo da emogao, do verdadeiro, dos lagos que unem todos que estio naquele momento

na cerimoOnia. Diz um dos alfabetizadores:
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A minha experiéncia foi um desafio, trabalhei em uma sala na Fazenda Bititinga, zona rural, o
acesso era dificil para os alunos e eles chegavam muito cansados ap6s o trabalho. Para eles nao
desistirem dos estudos, eu tinha que dar aulas dinamicas e que envolvessem a participagao de
todos. Todo dia um aluno era responsavel por trazer uma informacdo diferente e apresentar
para a sala. Eles também faziam parédias sobre seu trabalho, sua familia, sua comunidade. Eles
adoravam ir a escola. (AlfaSol, 2000, p. 6)

Mas ¢ preciso ainda ao professor a cena dos agradecimentos: “Devo o meu crescimento
profissional a AlfaSol. Foi depois de meu trabalho na organizacao que descobri minha

verdadeira vocagdao, me dediquei a sala de aula e, com isso, veio o reconhecimento do meu

trabalho” (AlfaSol, 2000, p. 5).

O depoimento de uma aluna, Gesina Oliveira, também esta no registro da cerimonia e

nele ha a narrativa de si, tal como comporta um ritual de passagem:

Eu tinha muitas dificuldades quando nio sabia ler e escrever, nio gostava de sair de casa, tinha
medo, eu ndo sabia pegar nenhum meio de transporte e me sentia incapaz. ...Eu gosto muito de
ler a Biblia e me interesso muito por livros de histéria e portugués, minhas matérias preferidas.

(AlfaSol, 2006, pp. 6-8)

Ao analisarmos esses pronunciamentos de alfabetizandos e professora, associamo-nos
ao modo como Foucault (2013, p. 59), em uma de suas aulas em 12 de janeiro de 1983, trata o
tema do enunciado performativo: “vocés sabem bem que, para haver um enunciado
performativo, ¢ preciso que haja um contexto estritamente institucionalizado, um individuo que

tenha o estatuto requerido ou que se encontre numa situagao bem definida”.

Embora sejam evidentes as regras presentes em uma cerimonia institucional classica,
destacamos na cerimonia descrita a interpenetragao do universo da escolarizagio e com o
mundo empresarial, pela presenca de representantes de empresas, e também com o universo

midiatico, dada a participagao de artistas das midias de massa.

Cerimoénia do programa estadual da Bahia Todos Pela Alfabetizagao,

realizada em Salvador em 2010

No periodo entre 2003 e 2010, o discurso da politica educacional enfatizou uma visao
de educacdo republicana. Nesse sentido, autonomia, inclusio e diversidade passaram a ser

elementos identificados com uma sociedade justa do ponto de vista da superacio das
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desigualdades sociais. O texto “Plano de Desenvolvimento da Educacao de 2007” retrata bem
esses enunciados. Em nivel nacional, a alfabetizacdo ¢é orientada pelo Programa Brasil
Alfabetizado desde 2003 (MEC). O programa, voltado para a alfabetizacao de jovens, adultos e
idosos, ¢ uma porta de acesso a cidadania e o despertar do interesse pela elevagio da

escolaridade, diz o MEC (portaldomec.gov.br).

O Governo do estado da Bahia criou em 2007, dentro do programa Brasil Alfabetizado,
do Governo Federal, o Todos pela Alfabetizagdo — Topa, programa que atende a jovens acima
de 15 anos, adultos e idosos, com a perspectiva de que a alfabetiza¢ao ¢ um direito que nao
prescreve com a idade. Segundo a Secretaria do Estado da Bahia, esse programa chegou
prioritariamente a populagdes indigenas e quilombolas, popula¢io carceraria, ciganos e pessoas
com deficiéncia. Nesse estado, o programa, a época da cerimoénia em analise, ja havia atendido
751 mil pessoas alfabetizadas, estava com 185 mil pessoas em sala de aula, tinha 407 municipios

atendidos e 675 entidades dos movimentos sociais e sindicais participantes.

O Topa realizou uma cerimoénia de encerramento no dia 10 de dezembro de 2010, na
Assembleia Legislativa, no Centro Administrativo da Bahia (CAB), na cidade de Salvador.
Estiveram presentes mil alunos, representando todos os territorios de identidade do estado e os
demais concluintes, além de educadores e, como convidados de honra, o Presidente da
Republica, Luiz Inacio Lula da Silva; o Ministro da Educacio, Fernando Hadad; o Governador,
Jaques Wagner; e Dona Can6 (mae de Caetano Veloso e Maria Bethania), tal como esta no

registro analisado (Bahia, 2010).

Nenhuma agao performativa do ritual ¢é igual a outra, afinal o que a define é o contexto
e, por isso, como defende Peirano (2003), a agao ritualistica nao pode ser definida de forma
rigida. Assim sendo, dizemos que o ritual dessa cerimoOnia, em sua singularidade, tem
semelhangas com as outras ja indicadas neste artigo, a exemplo da cena solene desde o local
onde ocorte a cerimonia, os convidados e a sequéncia ordenada das palavras, dos gestos e da
simbologia. A cerimonia teve inicio com a execu¢ao do Hino Nacional, com a participagdao dos
cantores Mariene de Castro, Adelmario Coelho, Bule-Bule, Andrea Daltro e Mateus Aleluia. Em

seguida, a orquestra tocou o Hino ao Dois de Julho, interpretado pelo cantor Tatau.

A musica é uma das experiéncias comunicativas na cosmologia do ritual. Os hinos em

cenas ritualisticas associam palavras, gestos e pensamentos, atuando como comunica¢ao de
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sentimentos, valores, ética e estética na palavra, no som e no gesto, no complexo que € o ritual

(Tambiah, 1995, p. 43).

A oradora da turma, Heloisa Santos da Silva, diante das autoridades, fez a leitura de um
breve discurso de agradecimento ao Governador e ao Presidente. Em seu discurso, disse: “o
Topa foi uma bén¢do e uma oportunidade que tive, aos 59 anos, de superar o analfabetismo.

Tenho muita vontade de aprender e quero continuar a estudar” (Bahia, 2010).

Fabio Novaes Santos, 27 anos, surdo-mudo, segundo sua mie Creuza Santos,

gracas ao Topa, hoje, é outra pessoa ... a comunicacio dele mudou depois que aprendeu a
escrever nas aulas do programa. Foi muito importante porque, antes, ele estava sem estudar,
sem estimulo. E agora ele aparenta estar mais animado e ndo quer mais parar.(Bahia, 2010)

O Presidente da Republica elogiou as histérias de dois alfabetizandos que, desde entao,
podem ler a Biblia, ler jornal e sabem escrever a palavra “amar”. Disse o Presidente, conforme
registro no site oficial da Secretaria de Educa¢ao do Estado da Bahia: “Quero dizer que
possivelmente nao tenhamos, em lugar nenhum do Brasil, um programa de sucesso como este
aqui da Bahia. Parabéns a todos os envolvidos no Topa, pois podem se tornar referéncia

nacional na alfabetizagdo de adultos” (Bahia, 2010, p. 1).

O Ministro da Educaciao, Fernando Haddad, afirmou que o Topa significa “um exemplo
que a Bahia da ao Brasil de resgate de uma divida histérica com os baianos. No que diz respeito
a alfabetizacao de adultos, a Bahia abragou o projeto como nenhum outro estado” (Bahia, 2010,
p- 1). Ja o Governador enfatizou que: “Essa caminhada vai continuar e espero que, assim como
outras doengas, o analfabetismo seja erradicado da Bahia como sonhou Cosme de Farias” (p.
1). Na cerimonia, houve, em seguida, a premiag¢do de experiéncias inovadoras na pratica

alfabetizadora.

Ha assim a acdo de deferéncia (Goffman, 2011), a explicitagdo dos valores da agao
alfabetizadora e os enunciados conotativos que tranquilizam a todos: babemus leitores. A
cerimonia pode terminar. A cerimoOnia, ao sacralizar a alfabetizacdo, atua como pratica
performatica. Um dos aspectos mais importantes do ritual é a sua eficicia, como nos ensina
Tambiah (1995, p. 44). Essa eficacia remete ao que defendeu Austin (1990): dizer alguma coisa
¢ fazeé-la. Os participantes constroem sentidos a partir dos valores que estio implicados na

cosmologia e também passam pela experiéncia com diferentes meios de comunicagio.

V. 29,N.2 (87) | maio/ago. 2018 322351 345




~ http://dx.doi.org/10.1590/1980-6248-2016-0080
pro-posicoes

e-ISSN 1980-6248

Recorro ao principe Di Lampedusa (1963) para com ele afirmar: “Se queremos que tudo

fique como esta é preciso que tudo mude” (p. 32).

Para concluir

O devir do homem ¢ a histdria do esgotamento de suas possibilidades.

Susan Sontag (2015b)

As cerimoOnias neste texto, trabalhadas em sua estrutura, ordem e enunciados
conotativos, explicitam valores, traduzem gestos de deferéncia, posicionam individuos. Estamos
falando de individuos que, em seu processo educativo de escolarizacao, acolhem e se enredam
em um jogo de linguagem no qual passam a afirmar-se como pessoas que nao sabem de nada,
que querem aprender qualquer coisa, expressando uma imensa gratidao pelo saber conquistado,
e, principalmente, por poder agora ser cidaddos. Repetem em sua fungao, desde os primeiros
programas de alfabetizacdo, o enunciado: quando nao sabia ler, era como se eu fosse cego. Essas
narrativas em cerimoénias de abertura ou encerramento de programas de alfabetizacao nao

seriam elas proprias, também, um modo de narrar contra si proprio?

Afirmamos ao longo deste texto que praticas ritualisticas como as cerimoénias nos dao a
certeza sobre o verdadeiro, elas nos autorizam a um determinado comportamento, gesto,
discurso. Elas nos conduzem a ordem do discurso e, a0 mesmo tempo, nos inserem em grupos

sociais da sociedade, mesmo que essa inser¢ao se dé de forma diferenciada.

Defendemos que a cerimonia tem a fungio social de dizer e produzir um discurso sobre
a cultura, e tal pratica traz para a cena a narrativa do adulto, sua reflexdo sobre sua experiéncia
de alfabetizando no contexto de uma relacio com outras narrativas com mais poder discursivo,
pois estao sustentadas no discurso do conhecimento cientifico. Nesse momento do ritual, hd a
qualificacdo, a classificagao e a premiacdo daquele(a) que sabe ler, comportar-se em publico, e,

a0 mesmo tempo, a desqualificacdo de quem nao apresentar o que esta na ordem do discurso.

Na cerimonia, o sujeito da educagdo — o adulto alfabetizado — faz o seu discurso em
uma cena enunciativa na qual a institucionalidade lhe da o direito da palavra; alias, algum aluno

precisa falar para que a cerimonia possa acontecer. Essa fala requer que se saiba qual o discurso
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esta autorizado pela propria institucionalidade da cerimonia, que se da por meio da presenga das
autoridades mais do que pelo local, ja que este pode ser, inclusive, qualquer espago que, pela
acao ritualistica, se torna um ambiente institucional. A cerimonia ritualistica promove também
os cortes, os limites das palavras, os gestos, os comportamentos, de modo a sujeitar o individuo
a regras que validam a sociedade letrada. A um sé tempo, eleva e constrange. Subjetiva pelo

saber ler e por tudo que sabia, mas que nao tem valor social.

Com Foucault, fomos incitados a pensar sobre as técnicas de ritualiza¢ao, classificagao
e normalizac¢ao, por meio das quais os sujeitos da educacao sao situados no seu lugar hierarquico.
Na perspectiva foucaultiana, o enunciado performativo consuma a coisa enunciada — para existir
tal enunciado, precisa-se de um contexto no qual os elementos dados na situagao sejam tais,
que, pronunciados, segue-se um efeito, conhecido de antemao, codificado. Todavia, ao
enunciado performativo, Foucault (2013) contrapde o enunciado parresidtico, “quando ha
liberdade na enunciagao da verdade” [no cerne da qual] “ndo encontramos o estatuto social do

sujeito, encontramos sua coragem” (p. 60).

Para Tambiah (1995), embora o ritual apresente as caracteristicas da formalidade, da
estereotipia, da redundancia, a sua dimensao ¢ também social e politica. Assim, ha que se pensar
no imponderavel. O seu conceito de cosmologia permite compreender que cerimonias e outros

rituais oferecem contextos singulares nos quais podem dizer e fazer coisas diferentes.

Um convite a analise dos rituais também como pontos de fuga nao s6 de enunciados ou

a sua profana¢ao como um contradispositivo.
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