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Resumo

O artigo pretende discutir se a filosofia de Bento de Espinosa pode ou néo ser estimada
como uma forma de educacio libertaria. Espinosa, pensador do século XVII, colocou a
liberdade humana como o grande problema ético e politico de sua obra. As pedagogias
contemporaneas, tidas como libertarias, emergiram no século XIX e propuseram uma
forma de educacdo que primou pelo cultivo da liberdade da crianca e pela liberdade de
ensino do professor. A partir do aprofundamento da investigacdo bibliografica sobre essa
similaridade tematica geral entre os libertarios e a filosofia espinosana, conclui-se que o
espinosismo pode ser entendido como uma forma de educacéo libertaria, na medida em
que seus escritos concordam e fundamentam (do ponto de vista filosofico) teses validas
para esse tipo de pratica, impulsionado por educadores como Paul Robin, Sébastien Faure,
Franscesc Ferrer, entre outros. A argumentacio do trabalho leva em conta os respectivos
contextos histéricos nos quais as teorias em questido foram criadas e envolve, por sua
natureza, dimensdes histdricas e filosoficas da educacéo.
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Is Spinozism a Form of Libertarian Education?

Abstract

The present article intends to discuss whether the philosophy of Benedict de Spinoza
may be regarded as a form of libertarian education. Spinoza, a thinker of the seventeenth
century, placed human freedom as the great ethical and political problem of his work.
Contemporary pedagogies, which are seen as libertarian, emerged in the nineteenth
century and proposed a form of education that stood out for fostering children’s freedom,
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as well as teachers’ freedom of teaching. By conducting in-depth bibliographical research
on this general thematic similarity between libertarians and the Spinozan philosophy, we
conclude that Spinozism can be seen as a form of libertarian education in that its writings
agree with and provide foundations (from a philosophical viewpoint) to theses that are
valid for this type of practice, as advocated by educators such as Paul Robin, Sébastien
Faure and Franscesc Ferrer, among others. Our arquments take into account the historical
contexts in which the theories in question were created, and involve, by their nature, the
historical and philosophical dimensions of education.

Keywords

Benedict de Spinoza (1632-1677) - Libertarian education — Philosophy of contemporary
education.

Introducao

Afirmar que o espinosismo ¢ uma forma de educacéo libertaria ndo ¢ um despropdsito.
Do principio do século XX ao principio do século XXI ndo faltaram comentadores
dispostos a demonstrar como, embora nio haja uma filosofia da educacio sistematizada no
pensamento espinosano, o espinosismo ¢, na condicdo mesma de filosofia, uma forma de
educacio para a liberdade. Os intérpretes da filosofia de Espinosa, fundamentados apenas
nos comentarios canodnicos, possivelmente nao entenderdo tal afirmacéo, sobretudo se
ndo tiverem em mente o contexto da educacio no século XVII e algumas informacoes
basicas sobre a histdéria da educacéo libertaria.

E bem verdade que, antes de comegcar a perseguir o objetivo, a saber, mostrar se o
espinosismo pode ser considerado uma forma de educacéo libertaria, devemos ao menos
mencionar o debatido problema acerca da possibilidade da educagdo na obra espinosana.
Esse polémico ponto, analisado com profundidade desde 1911, no inicio do livro de William
Rabenort, Spinoza as educator, pode ser sumariamente enunciado da seguinte maneira: o
determinismo absoluto espinosano, alicercado na tese da imanéncia da causa de todas as
coisas em todos os seus efeitos, tem como consequéncia necessaria que nenhum espaco
efetivamente reste para a acAo humana. Seria, pois, impossivel propor uma pedagogia
espinosana capaz de, no limite, escapar da ordem necessaria e fatal de todas as coisas.

Romper com a tese da impossibilidade da educacio na obra de Espinosa, tarefa que
nio sera realizada aqui, implica resgatar e compreender certa imagem do espinosismo
criada desde o século XVII por Leibniz (1989, p. 281), que o qualificou jocosamente como
espécie de seita de “neonaturalismo” ou “neomaterialismo estoico” Nio basta, quanto a esse
ponto, demonstrar com elucubracées filoséficas que nédo existe o fatalismo conformista
que muitos percebem em Espinosa; ¢ preciso também apontar qual é o interesse ideologico
por tras de promover essa imagem como verdade.

Nossa intencdo aqui, mais pedagdgica do que propriamente filosdéfica, ¢ partir
da afirmacio diversas vezes presente nos textos de Espinosa, segundo a qual o ato de
educar descortina uma dimensdo essencial de libertacio, necessaria para a edificacdo de
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sociedades em que vigore a liberdade de pensar e a pratica do auxilio mutuo. O filésofo,
como serad visto adiante, assegura que, ao educar o ser humano para uma vida sob a
regéncia de sua prdpria razdo (a liberdade), atingimos nossa utilidade social maxima.
Pretendemos, portanto, realizar um exame dessas afirmagdes, conjugando-as com
as praticas pedagogicas efetivadas pelo proprio filésofo, para mostrar, enfim, como o
espinosismo se coordena com as teses centrais da pedagogia libertaria.

Por um espinosismo libertario?

E antigo o esforco de aproximar o espinosismo de certa percepcdo de educacio
para a liberdade. Segundo Adolfo Rava, o comentador italiano Martinetti, estudioso do
problema da liberdade na obra de Espinosa, ja assinalava em 1926 que

[...] se falseia o sistema espinosano interpretando-o como um puro determinismo ou como uma
espécie de fatalismo naturalista, o que ocorre muito frequentemente: parte essencial desse sistema
¢ a doutrina da acdo liberadora do conhecimento, pela qual o homem, através da inteligéncia,
estende o dominio do seu espirito e a esfera da sua liberdade, adquirindo consciéncia da
racionalidade das coisas, na qual a sua vontade identifica-se e aquieta-se. (MARTINETTI, 1926
apud RAVA, 2013, p. 274).

Antes mesmo de ser dado esse argumento, William Rabenort (1911, p. 61) ja alegava
que na base da fundacio politica do espinosismo residia a ideia de uma educacio tomada
como processo de libertacdo mutua. Ele assegurou que, em Espinosa, a educacio ¢ o
“processo de mutua libertacdo, comprometida com a aplicacdo da razdo as questdes da
vida humana, progressivamente adotado em cooperacao”.

Luis Machado de Abreu, ha cinco anos, foi mais explicito nesta intencao:

O sistema espinosano encerra principios pedagdgicos de primordial relevancia para o processo
educativo, além de se poder falar de pratica pedagogica através da correspondéncia epistolar e de
a filosofia de Spinoza, tanto na Etica como nos tratados de politica, se instituir como pedagogia
da liberdade. (ABREU, 2013, p. 11).

A doutrina da acdo liberadora do conhecimento pela qual, segundo Martinetti, o
homem atinge a esfera de sua liberdade, bem como a teoria da mutua libertacio mencionada
por Rabenort e a pedagogia da liberdade definida por Abreu evidenciam em comum uma
nitida torcdo do pensamento de Espinosa para o lado de uma educacio libertaria. Mas
sera mesmo assim?

Este apelo de libertacdo, ao qual se liga a finalidade mais intima da filosofia
espinosana, esta expresso desde os primeiros escritos do jovem filosofo. O breve tratado
sobre Deus, o homem e seu bem-estar (BT) ¢ exemplo disso. Ao conclui-lo, o leitor encontra
a adverténcia:

2- As referéncias a obra de Espinosa serdo acompanhadas da indicagdo da edigéo latina padrdo, elaborada por Carl Gebhardt (cf. SPINOZA,
1972); serdo indicadas pela inicial “G”, seguida do niimero do volume em algarismos romanos e do niimero da pagina em arahicos.
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Resta-me apenas dizer algo aos amigos para quem escrevo: ndo vos assusteis com essas novidades,
pois bem sabeis que uma coisa nio deixa de ser verdadeira s6 porque muitos nido a admitem.
E como ndo desconheceis a disposicdo do século em que vivemos, rogo-vos, encarecidamente
que sejam muito cuidadosos na comunicacdo dessas coisas a outros. Nao quero dizer que devais
guarda-las inteiramente para vos, mas somente que, se comecardes a comunica-las a alguém, ndo
tenhais outro propdsito nem outros moveis que a salvacdo de vosso proximo, assegurando-vos
junto a ele que vosso trabalho néo seja em vio. (SPINOZA, 2012, p. 153. BT, Concluséo; GI, p. 112).

A salvacio (de si mesmo e do outro), objetivo declarado da filosofia contida no BT,
¢ a liberdade humana, “poder fruir a unido com Deus, produzir em mim ideias verdadeiras,
e fazer conhecer essas coisas a meus proximos”. “Todos”, escreve Espinosa, “podemos
participar igualmente dessa salvacio, como ocorre quando isso provoca no outro o mesmo
desejo que em mim, fazendo assim com que sua vontade e a minha sejam uma e a mesma,
sempre nos acordando em tudo” (SPINOZA, 2012, p. 152. BT, 11, 26, §8; GI, p. 110)°.

O texto se repete com a mesma orientagdo, mas em palavras latinas, no Tratado
da Emenda do Intelecto (TEI), outro texto juvenil, provavelmente anterior ao BT. Escreve
Espinosa:

Aqui esta, entdo, o fim ao qual tendo, a saber: adquirir uma tal natureza [talem... natura] e
esforcar-me para que muitos a adquiram comigo; isto ¢, também pertence a minha felicidade
trabalhar para que muitos outros intelijam o mesmo que eu e para que o intelecto e o desejo
deles convenham inteiramente com meu intelecto e meu desejo. (ESPINOSA, 2015a, p. 33. TEI,
§14; GII, p. 8).

A tal natureza que Espinosa pretende abordar com cuidado mais adiante em seu escrito
consiste no conhecimento da unido da mente com a Natureza inteira. A finalidade a ser
atingida €, consequentemente, a salvacdo comum, em outras palavras, a libertacio comum.

Para ndo dizer que a proposicio de uma filosofia como pratica de educacéo
libertaria foi uma defesa de juventude, encontramos no paragrafo 49 do capitulo 8 Tratado
Politico (TP) - obra tardia deixada inconclusa - um legitimo manifesto pela liberdade de
ensinar, redigido em pleno século do nascimento da educacao publica religiosa®. Espinosa
argumenta que as academias criadas a custa da Republica servem mais para coarctar os
engenhos humanos do que para cultiva-los e, ao contrario, em uma Republica livre devera
ser concedida a cada educador a autorizacdo para lecionar publicamente (ESPINOSA,
2009, p. 118. TP, 8, §49; GIII, p. 346).

A famosa recusa de Espinosa ante ao convite para assumir a cadeira de Filosofia na
Universidade de Heidelberg se deu, vale lembrar, em nome da liberdade de filosofar, isto
¢, de ensinar filosofia. Agradecendo o convite de Fabritius (Carta 48), o fildsofo apresenta
sua negativa, receando o cerceamento da liberdade de ensinar comum a instituicdes de
ensino controladas pela Igreja; ele confessa nunca ter tido interesse em se envolver nas

3~ Em nota a este a paragrafo, Espinosa ndo podia ser mais libertario: “A serviddo de uma coisa é sua submissao as causas externas, a liberdade,
ao contrario, significa ndo estar submetido a elas, mas delas ser libertado”.
4.~ Sobre a historia da educagéo ptblica no século XVII, cf. Luzuriaga (1959).
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agitacoes do ensino publico por amor a tranquilidade. Era o ano de 1673, quatro anos
antes da morte de Espinosa (ESPINOSA, 2008, p. 113).

0 ultimo capitulo do Tratado Teoldgico-Politico (TTP), publicado em 1670, tem
por objetivo finalizar a demonstragdo da tese que define o tratado como um todo: a
compatibilidade plena entre a liberdade de filosofar e a preservacdo da piedade e da paz
em um império. Nesse capitulo, Espinosa desenvolve um raciocinio que parece se adequar
com exatiddo aos designios de seus intérpretes libertarios. Ele afirma:

Se ninguém pode renunciar a sua liberdade de julgar e pensar o que quiser, e se cada um ¢ senhor
de seus pensamentos por superior direito de natureza, jamais sera possivel, em uma comunidade
politica, tentar sem resultados funestos que os homens, apesar de terem opinides diferentes e até
opostas, nido digam nada que nio esteja de acordo com aquilo que prescrevem as autoridades.
(ESPINOSA, 2003, p. 302. TTP, 20; GIII, p. 240).

De acordo com Espinosa, ndo ¢ possivel obrigar todos os cidaddos a dizerem e a
pensarem somente o que estd em conformidade com as leis civis. Quanto mais se busca
retirar aos seres humanos sua liberdade de expressido, mais eles resistem. Os avaros, os
bajuladores e as outras figuras humanas da tristeza (acostumadas a pensar uma coisa e a
dizer outra), certamente terdo amplo espago nesse império; ja “aqueles a quem uma boa
educacio, a integridade de costumes e virtude tornaram ainda mais livres”, ndo terdo
qualquer espaco (ESPINOSA, 2003, p. 306. TTP, 20; GIII, p. 244).

Notamos agora que ndo apenas em sua dimensio individual de salvacio, mas
também em seus contornos politicos e pedagogicos, a liberdade aparece como finalidade
do império e do ensino ministrado em uma Republica na qual reinam a paz e a concordia.
Entretanto, a mera defesa de uma educacdo para a liberdade poderia se relacionar, por
exemplo, a uma pratica de educagéo liberal.

Houve quem ja se posicionou assim. Abreu (1993, p. 118) identificou nesse modo
de pensar o ensino (expresso no TP) a intencéo espinosana de firmar um império em que
tivéssemos, no campo do ensino, a presenca da “iniciativa privada sancionada pelo Estado
e pela opinido publica” A perspectiva de Abreu soa coerente, uma vez que Espinosa
situou, de fato, a garantia da liberdade de ensinar, ndo na ideia de um Estado forte, mas
na propria capacidade do professor de ser (ou ndo) reputado como bom mestre. No império
livre, escreveu Espinosa, serd dada a cada individuo a liberdade de ensinar “a sua custa e
sob o perigo da sua reputacdo.” (ESPINOSA, 2009, p. 118. TP, 8, §49; GIII, p. 346).

A primeira vista, tal procedimento parece ser puro liberalismo germinal, pois
se funda na ideia de financiamento educacional individual-privado e na aceitacdo de
uma meritocracia calcada na reputacio do professor junto aos alunos. Porém, sob outra
perspectiva, essa analise pode ser tida como anacronica, na medida em que interpreta
a tese espinosana pelo filtro da experiéncia histoérica de consolidacdo do liberalismo,
experiéncia que Espinosa nédo teve de maneira acabada.

De forma mais rigorosa, convém interpretar a proposicdo espinosana da pratica
educativa a custa do professor como espécie de autogestdo, independente do império. A
introducdo da nocdo de autogestio seria também aqui uma forma de anacronismo, se sua
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conceituagdo, de acordo com o pensamento libertario delineado ao longo dos séculos XIX e
XX, nao correspondesse tdo claramente ao que pretendeu dizer Espinosa no §49 do capitulo 8
do TP. Segundo Silvio Gallo, a autogestio social é o principio libertario decorrente da defesa
intransigente da liberdade e da autonomia individual, que nega o poder institucionalizado
sobre as liberdades individuais de pensar, julgar e dizer, e se coloca contra a pratica de
hierarquizacio (GALLO, 2000, p. 34), a exercer o poder sobre a profissdo docente. Espinosa
esta bradando, como Proudhon veio a fazer mais tarde, contra o controle, a inspecédo, a
direcdo, a regulamentacdo, a taxacio e a censura dos poderes instituidos sobre o direito de
pensar, ensinar e julgar do cidaddo (PROUDHON, 1983, p. 79).

A colocacdo do problema da fama ou da reputacdo docente como modvel da
liberdade de ensinar nio se funda na ideia de mérito, nem na propositura de um cenario
de livre concorréncia. O espinosismo, conforme demonstrou Diego Tatian (2004), é avesso
a nocdo de mérito. Na verdade, a concepcdo de que o professor sera responsavel pela
propria gestao de seu trabalho implica que o unico critério de seu ensino seja a aprovagdo
ou desaprovacdo dos alunos. Poder-se-ia objetar que, nesse sentido, ganharia boa fama
o professor bajulador e populista, preocupado mais em agradar do que em ensinar os
estudantes. Ora, é precisamente contra esse tipo que, ndo nos esquecamos, se coloca o TTP,
obrigando o autor a defender (nos termos em que defende) a liberdade de pensar e dizer,
isto ¢, a liberdade de ensinar o que se pensa. Uma educacdo desenvolvida livremente,
como sustenta o espinosismo, instituida em uma republica livre, promove justamente a
honestidade e a justica, contra o perfil do bajulador.

Nao ¢ suficiente, no entanto, permanecer em especulagdes conceituais a favor do
espinosismo como forma especifica de educacéo libertaria; ¢ necessario mostrar que os
principais topicos defendidos por pedagogos libertarios desde o século XX encontram
também uma fundamentacdo na obra de Espinosa.

Educacao libertaria e espinosismo

Resumidamente, podemos estabelecer quatro pilares do pensamento pedagogico
libertario, sobretudo aquele de inspiracdo anarquista, ao qual nos deteremos aqui com mais
énfase: (1) a educagéo integral, seu primeiro e mais sélido fundamento; (2) a educagédo-
cooperacgio, seu determinante pratico mais explicito; (3) o ensino racional e anticlerical
contra preconceitos e supersticoes; e, enfim, (4) a educacio pelo fortalecimento da razdo
contra prémios e castigos. Exploraremos cada um dos tépicos acima, evidenciando como
Espinosa os demonstrou, a sua maneira, com rigorosidade impar.

A exposicdo dos argumentos sera guiada principalmente por trés pensadores libertarios
da educagdo: Max Stirner (aleméo, 1806-1856) com seu opusculo O falso principio da
nossa educacdo (1842), Sébastien Faure (francés, 1859-1942), autor de A colmeia (1904), e
Francesc Ferrer (espanhol, 1859-1909), autor de A escola moderna (1901).

Educacéo integral

A defesa de uma educacio integral foi mote de um relevante escrito do pensador
anarquista Mikhail Bakunin. Publicado no jornal L’Egalité de julho/agosto de 1869, A
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instrugdo integral reune os pressupostos essenciais da defesa de uma educacio capaz de ir
além daquela forma de instrucdo reivindicada pelos socialistas burgueses.

Entende-se agora por que os socialistas burgueses ndo pedem para o povo mais do que instrucéio,
um pouco mais do pouco de agora, e por que nos, democratas socialistas, pedimos para o povo
instrucdo integral, toda a instrucdo, tdo completa como o requer a forga intelectual do século, a
fim de que sobre a classe operaria ndo haja, doravante, nenhuma classe que possa explora-la e
domina-la. (BAKUNIN, 2003, p. 60).

Bakunin se preocupava, entdo, com a projecio e universalizacido gradual do modelo
que foi chamado de escola dualista, que consistia em separar a formacio intelectual
(das elites dirigentes) da instrucdo profissional (dos trabalhadores fabris). O modelo da
escola dualista, analisado minuciosamente em sua forma francesa modelar, fragmentava
a formacdo escolar e refor¢ava a consolidacao histdrica da existéncia de classes diferentes
em condicdo de desigualdade (BAUDELOT; ESTABLET, 1971). O inimigo de Bakunin é
o inimigo tipico da segunda metade do século XIX: o desenvolvimento industrial em
prospera acumulacio a custa da ignorincia e da exploracdo do trabalhador. Portanto,
sua bandeira era um ensino cientifico ou tedrico, acompanhado do ensino industrial ou
pratico. Ambos seriam compostos de duas etapas: uma geral e outra especifica. Com isso,
visava-se a educacdo inteira do individuo, independentemente de sua classe social®.

Espinosa, que publicou sua obra quase dois séculos antes, ndo acompanhou
a instalacdo da sociedade industrial; seu tempo, como normalmente os comentadores
preferem fixar, foi o do mercantilismo, etapa do capitalismo mercantil ainda em definicio.
Em sua obra, porém, encontramos o chamado por um desenvolvimento integral do corpo
humano e da saude humana, ou seja, um desenvolvimento que nio leve em conta apenas
uma parte das aptidées do organismo, mas todo o seu conjunto.

0 enunciado da proposicio 60 da parte IV da Etica ¢ claro: “O desejo que se origina
de uma Alegria ou Tristeza que se refere a uma ou a algumas, mas nio a todas as partes do
Corpo, nio leva em conta a utilidade do homem todo (totius hominis)” (ESPINOSA, 2015b,
p. 472. EIV, Prop. 60; GII, p. 255). A utilidade do homem como um todo, e nio apenas
de uma ou outra de suas partes, revigora a poténcia humana de forma sélida, cultivando
o engenho de tal modo que ele possa estar apto a uma multiplicidade cada vez maior de
encontros. Portanto, o desejo originado por um afeto de alegria que diz respeito a apenas
uma parte do corpo (e ndo a todas) nio leva em consideracdo o todo do ser humano®.
Como, segundo Espinosa, esses afetos sdo muito mais frequentes, “no mais das vezes
desejamos conservar nosso ser sem levar em conta nossa saude integral” (ESPINOSA,
2015b, p. 473. EIV, Prop. 60, escolio; GII, p. 256).

5~ Conforme observam Moraes, Calsavara e Martins (2012, p. 999), “apesar dos conflitos entre as diferentes correntes politicas, a concepgéo
de educacdo integral e igualitaria foi assumida consensualmente como exigéncia prioritaria pela Primeira Internacional, por Bakunin e Marx, e pelas
tendéncias que ambos representavam’”.

6~ Tanto na demonstragdo quanto no escolio que se seguem dessa concepgdo, Espinosa explica o motivo pelo qual uma parte do corpo,
favorecida em especial sobre as demais por uma causa externa, ndo se esforcara em ceder forgas para que as outras partes desenvolvam seu
trabalho; se assim fosse — afirma ele — essa parte teria forga de perder suas forgas, o que é um rematado absurdo (ESPINOSA, 2015b, p. 473.
EIV, Prop. 60, demonstracao; GlI, p. 256).
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Na Etica, Espinosa toma como objeto a satude humana para pensar a utilidade
do corpo humano como um todo. A saude, matéria da Medicina, contribui ao lado da
“Doutrina de educacdo das criancas” e de outros saberes, para a busca do verdadeiro bem,
aquele que o TEI pretendia alcancar: a uniio da mente com a natureza inteira’. Saude
e educacio voltam a se misturar nos capitulos do apéndice da parte IV. No capitulo 20,
Espinosa faz alusdes ao casamento, a procriacio e a educacio dos filhos, incitando os
pais a que se unam mais pela liberdade do animo do que pela formosura. A formosura,
tomada como causa unica, ¢ o movel do amor sexual, isto €, da mera lascivia de copular,
um afeto que alegra apenas uma parte do corpo e produz comumente discordias e odios
(ESPINOSA, 2015b, p. 504. EIV, Apéndice, 20; GII, p. 271-272). No capitulo 27, um pouco
mais adiante, Espinosa reafirma que a utilidade das coisas exteriores ao ser humano se
aplica, sobretudo, para a conservacdo do corpo; as coisas mais uteis para a manutencdo
da vida corporal sdo tiradas daquilo que pode “alentar e nutrir o corpo para que todas
as suas partes consigam cumprir corretamente suas fungdes”. Ao nutrir por igual todas
as partes do corpo, continuamente, o ser humano estard apto a ser afetado por outros
corpos e a afetar também outros corpos de multiplas maneiras; consequentemente, tanto
mais apta sua mente sera para pensar. Portanto, conclui o filésofo, é preciso nutrir o
corpo com “muitos alimentos de natureza diversa”, de tal maneira que ele tenha todas as
suas muitissimas partes igualmente satisfeitas, bem como uma mente igualmente apta a
conceber muitas coisas (ESPINOSA, 2015b, p. 509. EIV, Apéndice, 27; GII, p. 273-274).

A explicacdo que podemos tirar dessas e de outras passagens da obra espinosana
aponta para a necessidade do desenvolvimento integral do ser humano; seus argumentos,
embora ndo parecam ter historicamente fundamentado os pensadores libertarios, podem
ser considerados uma fundamentacéo.

A educacio exclusivamente geral e tedrica, calcada na submissdo do corpo a regras
de disciplina muito austeras, atrofia grandemente as potencialidades fisicas do aprendiz;
assim também, a educacdo exclusivamente pratica e especifica desenvolve imensamente
certas qualidades corporais do educando, mas bloqueia o desenvolvimento global de sua
inteligéncia. O ensino industrial contemporaneo, nio a toa, esta voltado para o chamado
trabalho bragal ou manual, designacdo que mostra o interesse desse tipo de instrucdo no
aprimoramento particular dos bragos, das méos e dos dedos do individuo em formacéo; por
outro lado, o ensino unicamente cientifico, amplia em grande medida a poténcia da mente
para pensar sobre certas coisas, mas inibe o aperfeicoamento das qualidades corporais.

A bandeira espinosana de um desenvolvimento inteiro do ser humano se associa
com facilidade ao projeto de uma instrucdo integral, tal como concebeu, por exemplo,
Ferrer em sua Escola Moderna. Para ele, a escola dualista, ao “estabelecer um abismo onde
deveria haver uma sadia e bela continuidade”, criou “um estado morbido, que luta contra
as leis do organismo do homem”, culminando no “divorcio entre o pensar e o querer”
(FERRER, 2010, p. 11). Ferrer resgata aqui a noc¢io de educacgio integral de Bakunin e

"Z - Na ordenacdo proposta pelo TEI, a educacéo vem antes da salde no conjunto de itens que so requeridos para formar aquela “tal natureza”.
Vejamos o texto: “[...] depois, <em terceiro lugar> ha que se dedicar trabalho a Filosofia Moral, bem como a Doutrina da Educagao das criangas; e
porque a Salide ndo é um meio menor para que aquele fim seja conseguido, deve-se <em quarto lugar> compor uma Medicina inteira” (ESPINOSA,
20153, p. 35. TEl, §15; GlI, p. 9).
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Paul Robin (1837-1912), o célebre responsavel pela experiéncia educacional libertaria no
orfanato misto de Cempuis (1880-1894) que consolidou o conceito de educacio integral
como recurso pedagogico revolucionario (SAFON, 2003, p. 13-14).

Segundo Codello (2007, p. 117), a instrucéo integral é um “meio revolucionario e
eficaz para construir uma sociedade libertaria” em dois niveis: (1) na integracio entre
educacgio manual e intelectual na formacio de um mesmo individuo e (2) na disseminacdo
dessa educagdo completa para o maior nimero possivel de individuos. No segundo nivel,
frisa Codello, “é necessario impedir que a ciéncia e as artes fundamentem seus beneficios
apenas em uma pequena parte da humanidade, mas que se tornem patriménio de todos”.

O espinosismo, filosofia da identidade entre ideia e volicdo®, contraria o divdrcio
entre pensar e querer, denunciado por Ferrer; simultaneamente, sustenta um projeto
politico voltado ao livre desenvolvimento das ciéncias e das artes. J& mencionamos aqui
o desejo manifestado por Espinosa de que muitos individuos viessem a alcancar, junto
com ele, a uniio da mente com a natureza inteira. Na Etica, esse ideal se repete de forma
nuclear®, mas é no TTP que aparece definido em tracos politicos. Ao tratar da liberdade de
pensar e de seus possiveis prejuizos para a vida social, o filésofo nio deixa de reconhecer
que ela ¢ “absolutamente necessaria para o avango das ciéncias e das artes”, as quais s
podem ser “cultivadas com éxito” por individuos de pensamento “livre e inteiramente
descomprometido” (ESPINOSA, 2003, p. 305. TTP, 20; GIII, p. 243). Os individuos dotados
de pensamento livre vivem em uma republica livre, em que - conforme assegura o §49 do
oitavo capitulo do TP - as ciéncias e as artes sdo ensinadas para promover a poténcia, e
nio a impoténcia.

Educacéo-cooperagao

O cultivo livre das ciéncias e das artes orientado para a formacdo integral do
ser humano em uma sociedade livre exige educacdo, ou melhor, boa educacdo, como
afirmou Espinosa no TTP. O alvo dessa educagdo nio pode ser, por isso mesmo, limitado
ao individuo enquanto parte da sociedade isolada das demais. Por isso, os pedagogos
libertarios insistiram muito no recurso ao ensino mutuo. Diferentemente do método de
ensino mutuo lancasteriano, todo ele hierarquizado e opressor, os libertarios investiram na
coeducacido entre os alunos, apostando na interagdo aluno-aluno como modo horizontal
de aprender. O método de ensino mutuo ou monitoria, criado por Lancaster e Bell em
tempos de caréncia de professores na Inglaterra'®, consistia em uma dinimica de ensino
pela qual os alunos mais adiantados de uma escola (denominados monitores) ensinavam
os demais, transmitindo-lhes aquilo que um professor lhes ensinara pouco antes em sessio
particular; sob a vigilancia de um inspetor, os monitores sido sempre, ao final, castigados
ou premiados pelos professores que comandam o processo (MIRANDA, 1975, p. 45)'.

8- Veraesse respeito, o final da Etica l.

9- \Ver sobre isso a proposicdo 36 da parte IV da Etica: “O sumo bem daqueles que seguem a virtude é comum a todos, e todos podem
igualmente gozar dele” (ESPINOSA, 2015b, p. 429. GlI, p. 234).

10- 0 método Lancaster e Bell foi trazido a educagao brasileira pelo Decreto Imperial de 1827 (XAVIER, 1980, p. 42).

11 - Larroyo afirma que “um severo sistema de castigos e prémios mantém a disciplina entre os alunos. O mestre se assemelha a um chefe de
fabrica [...]. Nao da ligbes sendo a monitores e aos jovens que desejem converter-se em professores” (LARROYO, 1970, p. 620).
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Os educadores libertarios, nio necessariamente por causa da escassez de mestres,
mas por resolvida opgdo politica quanto a um modelo de educacdo fundado em
cooperacdo e auxilio mutuo, estabeleceram dinamicas de ensino muito variadas e nédo
hierarquizadas entre as criancas. Era raro, para os criadores de escolas experimentais,
encontrar professores ja filiados a concepgéo racionalista da educacio e por ela formados.
Entretanto, a centralidade do professor como ratio do processo pedagdgico foi por eles
mantida, como bem demonstra a preocupacdo de Ferrer com a questdo do professorado'?.
A pedagogia libertaria supera a dificuldade de formar o professor racionalista com a
criacdo de Escolas Normais Racionalistas, nas quais jovens professores se tornam aptos
a compreender a importancia, para certa crianca, de outra crianca de mesma idade ou
da mesma faixa etdria, interagindo com ela com liberdade e sem a imposicdo de uma
autoridade vigilante. O professor, no ato de educacio-cooperacdo, ¢ um legitimo mediador.

Nada pode concordar mais com o raciocinio de Espinosa no capitulo 9 do apéndice
da parte IV da Ftica:

Néo hd nada que possa convir mais com a natureza de alguma coisa do que os outros individuos
da mesma espécie; e por isso [...] nada é dado de mais util ao homem, para que conserve seu
ser e frua da vida racional, do que o homem conduzido pela razdo. Além disso, ja que néo
encontramos nada, entre as coisas singulares, de mais excelente que o homem conduzido pela
razdo, por conseguinte, em coisa alguma pode alguém mostrar mais sua destreza no engenho e
na arte do que em educar os homens para que vivam por fim sob o império préprio da razio.
(ESPINOSA, 2015b, p. 497. GII, p. 268-269).

O breve capitulo atravessa duas situacdes de conveniéncia, desde a mais genérica e
menos util até a mais util e menos genérica: a primeira ¢ a conveniéncia entre individuos
simplesmente da mesma espécie (por exemplo, entre dois seres humanos seja adulto-
adulto, crianga-crianca ou adulto-crianca); a segunda ¢ a conveniéncia de um ser humano
com outro ser humano que ¢ conduzido pela razido. No segundo caso, esse individuo
conduzido pela razdo atinge uma importancia crucial ao “mostrar sua destreza no engenho
e na arte” de “educar” para que todos, conjuntamente, vivam “por fim” - isto &, ao final de
certo processo pedagogico — sob o império proprio da razdo. O império da razdo, segundo
Espinosa, ¢ o que se define por no¢cdes comuns, isto ¢, ideias das propriedades comuns das
coisas que se apresentam igualmente no todo e na parte, e ndo constituem privadamente
a esséncia de nenhuma coisa singular (ESPINOSA, 2015b, p. 193. EIl, Prop. 38-39. GII p.
118-119). Noutras palavras, aquilo que se desenvolve como razio nio se torna propriedade
de um singular, mas permanece sempre comum a todos.

E certo que essa concepcdo da educagdo como maneira pela qual os individuos
em circunstancias de mutuo auxilio se entreajudam e cooperam reciprocamente tem seu
alicerce na tese emblematica do escolio da proposicdo 18 da parte [V: nada ha de mais util

12- E bem verdade que algumas experiéncias escolares libertarias tendiam mesmo a querer romper com a necessidade da relagdo professor-
aluno (FAURE, 2015). Ferrer, por outro lado, insistia na relagdo entre os alunos como atividade formativa, mas tendo o professor como a forga motriz
do processo, sem se prender & agéo de controle ou vigilancia (FERRER, 2010, p. 82).
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ao homem do que o proprio homem (ESPINOSA, 2015b, p. 407. GII, p. 223), percebida por
Rabernort em trecho ja aqui aludido.

Todos os indicios textuais conduzem a convergéncia do pensamento pedagdgico de
Espinosa com o principio geral do ensino mutuo de tipo libertario. Como ja observaram
alguns comentadores atuais'®, o filésofo manteve um comércio epistolar ao qual atribuia
um sentido de mutua erudi¢do. Ao anunciar suas veementes discordancias em relagdo
as ideias do correspondente Blyenbergh, ele assinalou que a pratica da erudi¢do mutua
s6 pode ser impulsionada quando os interlocutores partem de principios comuns'®. Por
conseguinte, até na dimensdo mais particular da percepcdo da natureza do processo
de educagdo-cooperacdo, como ajuda mutua e comum, os libertarios podem achar no
espinosismo uma possibilidade de fundamentacéo.

Ensino racional e anticlerical (contra preconceitos e supersticdes)

O valor do homem conduzido pela razdo, personagem marcante da parte IV da
Etica, pode ser suficiente para situar Espinosa entre os partidarios de um ensino racional.
A utilidade do ser humano ex ratione ducitur merece, na Efica, o superlativo utilissimi:
“Os homens, enquanto vivem sob a conducio da razio, sido utilissimos ao homem [...], e
por isso [...], sob a conducio da razio, necessariamente nos esforcaremos para fazer que
os homens vivam sob a conducio da razdo” (ESPINOSA, 2015b, p. 431. EIV, Prop. 37,
demonstracgio; GII, p. 235). No entanto, seria demasiado vago nos limitarmos a afirmar
que esse esforco, em sintese, consiste em um projeto de ensino racional ou de educacgdo
da razdo por individuos racionalmente conduzidos. De Platio a Descartes, fala-se em
educacio racionalista, e talvez seja mesmo impossivel encontrar um método pedagogico
moderno que ndo se disponha a considerar a razio em alguma medida. Nio obstante,
o que identifica o ensino racional libertario e o afasta de outras correntes de educacdo
racional ou racionalista é a oposicédo radical a toda e qualquer forma de instrucéo clerical
ou religiosa. Acompanhemos, nesse sentido, a sincronia argumentativa do seiscentista
Espinosa e de certos libertarios contemporaneos, a comecar por Max Stirner.

Stirner, no opusculo O falso principio da nossa educacdo, considera que seu tempo
alcancou, afinal, a liberdade de pensamento, mas que se trata agora de completd-la na
forma de liberdade de vontade para fazer da liberdade de pensar o principio de uma nova
era. A finalidade da educagdo nio pode ser mais o Saber, mas o Querer nascido do Saber
(STIRNER, 2001, p. 75). As instituicdes de ensino administradas e contidas pela educacéo
dogmatica da Igreja cediam lugar a instituicdes que agora eram oprimidas diretamente
pelo Estado. Jean Barrué, comentando a filosofia da educacio de Stirner, explica como
a educacdo voltada para a eclosdo da personalidade, destacada por ele, se contrapde
ao adestramento da personalidade, promovido pelas instituicdes de ensino religiosas e

13- Sobre esse ponto, ver Ferreira (2012, p. 13-22) e Abreu (2013, p. 11).

14~ Escreve Espinosa a Blyenbergh: “Ao ler sua primeira carta, acreditei que nossas opinides estavam de acordo. A segunda, que me chegou
as maos no dia 21 de janeiro, porém, fez-me compreender que estamos bem longe disso, pois vejo que discordamos ndo somente quanto as
consequéncias mais afastadas dos primeiros principios, mas quanto a estes proprios principios. Nao creio, portanto, que nossa troca epistolar
possa servir para nos erudirmos mutuamente” (SPINOZA, 1988, p. 192. Carta 21; GIV, p. 126).
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estatais. Estamos no nascedouro da posicdo de Stirner sobre a educacio e a pergunta €: a
escola deve favorecer a eclosdo da personalidade ou adestrar?

A resposta de Stirner ¢ inequivoca... H4 séculos o colégio e a universidade repousavam sobre
principios autoritarios: ensino dogmatico, infalibilidade dos mestres, controle estrito das Igrejas
e dos Estados e sufocamento dos espiritos. [...] Se a religiio pesava com uma carga mais leve, o
Estado, em contrapartida, exercia uma opressao sempre crescente. O objetivo da educacéo era fazer
da crianga um cidaddo submisso, um cidaddo utilizdvel. (BARRUE, 2001, p. 31-32, grifo do autor).

O impulso fundamental da reflexdo de Stirner sobre a educacido concorda com o
sentimento de Espinosa expresso no TP sobre as universidades. Em meados do século XIX, a
Igreja parecia deixar de ser o principal algoz do livre desenvolvimento das personalidades.
O sufocamento (termo de Stirner) ou o coarctar (termo de Espinosa) dos espiritos nas
instituicdes de ensino devia ceder lugar a uma vivéncia de aprendizagem experimentada
em certa espécie de relacdo professor-alunos, equilibrada de tal modo que, mesmo diante
da necessidade de restringir a liberdade do aluno, o professor ndo impedisse o desabrochar
da personalidade discente em sua singularidade (BARRUE, 2001, p- 35).

Ferrer foi talvez o mais austero e violento dos educadores libertarios contra o
ensino clerical, contra o clero e a religiio em geral (SAFON, 2003, p. 19). O pedagogo da
escola de Barcelona dispersou o elemento anticlerical em todo o seu livro e, tanto quanto
sabemos, gostava de reafirmar, em seus escritos, que “os inimigos do jesuitismo e das
mentiras convencionais, assim como dos erros transmitidos pela tradicdo e pela rotina,
encontrardo em nossas publicacdes a verdade sancionada pela evidéncia” (FERRER, 2010,
p. 41). Foi, portanto, a necessidade de se contrapor ao clericalismo da educagio de seu
tempo que o levou a formular uma teoria do ensino racional; seu lema ¢ “educar e instruir
a geracdo nascente nos principios puramente humanistas e no conhecimento positivo e
racional desta natureza de que faz parte”, atuando assim “contra os males produzidos
pelas geracdes submersas no erro e na supersticio, dos quais se muitos individuos se
livram ¢ para cair no ceticismo antissocial” (FERRER, 2010, p. 61).

O problema dos preconceitos e das supersticdes foi atacado frontalmente por
Ferrer, tanto na educagdo escolar quanto na educacio domeéstica. Ele insistia com énfase
na necessidade de que pais, mies, professores e professoras repelissem, tanto quanto
pudessem, qualquer expressdo de medo ou temor religioso na educagdo das criancas. A
convocatoria para a apresentacdo de candidatos a professores da Escola Moderna era clara:
eram procurados professores que estivessem “despojados de preocupacdes, supersticoes e
crencas tradicionais absurdas” (FERRER, 2010, p. 28).

O desejo de Ferrer era formar, pelo principio da coeducacio entre os sexos, meninas
que constituissem uma geracao de maes capaz de oferecer aos filhos explicacdes racionais
sobre os fenomenos da natureza e da vida, sem lhes incutir preconceitos e delirios religiosos.

Mulheres assim educadas serdo maes no verdadeiro sentido natural e social, ndo transmissoras
de supersti¢des tradicionais, e ensinardo aos seus filhos a integridade da vida, a dignidade da
liberdade, a solidariedade social, nio o acatamento a doutrinas aniquiladas e esterilizadas por
esgotamento e a submissio a hierarquias absolutamente ilegitimas. (FERRER, 2010, p. 61-62).
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A observacdo de Ferrer se articula amplamente com a adverténcia de Espinosa
quanto a educacio dos filhos no apéndice da parte IV da Etica; sio, sem duvida, duas
teorias de ensino que, partindo da recusa a educacéo clerical entdo administrada para o
adestramento, propéem uma critica das supersticoes e dos preconceitos. Ndo ¢ preciso
resgatar ponto a ponto toda a desconstrucio espinosana do esquema das supersticées no
apéndice da Etica I para evidenciar, afinal, o acordo de Espinosa com os libertarios'®.

A educacdo pelo fortalecimento da razéo (contra prémios e castigos)

Ao explicarmos acima o método Lancaster e Bell, afirmamos que todo ele estava
baseado no jogo premiagdes-castigos, e que os pedagogos libertarios, conquanto tenham
se envolvido com o ensino mutuo, eram contra a aplicacdo de recompensas ou penas no
processo educativo.

Na Escola Moderna nio havia prémios, nem castigos, nem provas em que houvesse alunos
ensoberbecidos com a nota dez, medianias que se conformassem com a vulgarissima nota de
aprovados nem infelizes que sofressem o oprobrio de se verem depreciados como incapazes. Essas
diferencas sustentadas e praticadas nas escolas oficiais, religiosas e industriais existentes, em
concordancia com o meio ambiente e essencialmente estacionarias, ndo podiam ser admitidas na
Escola Moderna. (FERRER, 2010, p. 33, grifos do original).

A mesma pratica de negacdo do sistema de exames e de recusa a praticas punitivas
ou disciplinares se repetiu em diversas escolas de proposta libertaria. Por mais que pais e
maes se afligissem por querer ver alguma meédia ser atribuida aos seus filhos, aos poucos
foram compreendendo que o incentivo para estudar deve ser o gozo com o proprio
conhecimento e ndo uma meta exterior ao ato de aprender. Exausto por ter de repetir
varias vezes aos novos pais o que a Escola Moderna pensava sobre o sistema de exames,
Ferrer escreveu:

Esses atos [provas e exames], que se vestem de solenidades ridiculas, parecem ser instituidos
para satisfazer o amor proprio doentio dos pais, a supina vaidade e o interesse egoista de muitos
professores e para causar sendas torturas as criangas antes da prova, e, depois, as doencas
conseguintes mais ou menos prematuras. (FERRER, 2010, p. 34).

Mauricio Tragtenberg (1978, p. 33), ao resgatar a critica de Ferrer aos prémios e
castigos escolares, afirma que a “competitividade, mola do sistema de ensino que leva o
educando a procurar superiores a admirar ou inferiores a desprezar”, ¢ sempre uma busca
por “ser mais do que os outros” O ensino competitivo conduz ao “excesso de trabalho
intelectual e fisico, que deforma as inteligéncias, desenvolvendo certas tendéncias e
atrofiando outras” (FERRER, 2010, p. 33).

15~ Luis Machado de Abreu (2008, p. 405) afirma que o anticlericalismo de Espinosa é “radical e devastador”. Em seu parecer, “a religiao
verdadeira e universal que ele contrapde a todas as formas de superstigao significa e anuncia o fim do clero tal como ele existiu e continua a existir
nas religioes positivas”.
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Espinosa jamais ponderou sobre os exames e as avaliacdes escolares. Entretanto,
seu pensamento €tico anuncia a critica daqueles que concitam os outros a vida virtuosa
apenas estimulando a sede de honra e o afeto de inveja. A proposicio 55 da Etica I aborda
a tristeza que sentimos quando contemplamos nossa prépria impoténcia, um sentimento
comum aos estudantes que, depois de realizarem os exames, deparam-se com notas
baixas ou desempenhos irregulares. No escélio, procurando mostrar como a comparagio
de nossos atos com os atos de outros pode nos levar a uma contemplacio aguda de nossa
propria impoténcia, o filésofo recorda que a educacdo pode complicar ainda mais essa
situacdo: “Os pais”, escreve ele, “costumam incitar os filhos a virtude somente com o
estimulo da Honra e da Inveja” (ESPINOSA, 2015b, p. 325. GII, p. 183). Nesse sentido,
ao zelarem pelos estudos dos filhos, os pais frequentemente ndo ensinam a busca do
saber pelo proprio prazer de saber ou por aquela vontade nascida do saber, enaltecida
por Stirner; eles instigam os filhos ao ato de estudar pelo desejo de superioridade e pela
aversio a inferioridade, custe o que custar, nem que seja necessario fraudar os exames.

No entender de Espinosa, o conhecimento ¢ o mais forte dos afetos e a maior virtude
da mente é conhecer (ESPINOSA, 2015b, p. 417. GII, p. 228). A pratica da educacio que
nédo suscita o gosto pelo saber e adestra o educando para que estude sempre motivado
por prémio ou castigo s6 pode fazer sentido em uma sociedade cujos cidadios ndo sdo
educados para a liberdade, mas para a submissdo. Espinosa certamente estaria mais
proximo dos libertarios que, pelas ideias do pensador inglés John Ruskin, desejam ver a
crianga avaliada - se assim se pode dizer - ndo por seu resultado, mas por seu esforco;
tal esforco, concebido fora do registro meritocratico e piedoso do aluno esforcado, ¢ acdo
orientada para conhecer e alcancar a liberdade da mente'®.

Conclusao

Nenhum argumento indubitavel podera afirmar terminantemente que Espinosa elaborou
sua obra para inventar um método de educacéo libertaria; algo desse género seria talvez puro
anacronismo. Todavia, ao propor uma filosofia como a que propos, ele se permitiu ler a luz das
grandes pilastras da educacio libertaria, consagrada e combatida nos tempos subsequentes a
revolucdo industrial. Isso nos leva a concluir que o espinosismo pode ser lido como uma forma
de educacio libertaria, embora essa ndo seja a unica leitura possivel.

Concorre ainda para essa constatacio, a adverténcia final do BT (ja mencionada) e
a mensagem final do ultimo escélio da Etica. No momento decisivo do texto final de seu
grande livro, a partir da distin¢do entre sabio e ignorante, Espinosa retoma o propdsito
de salvacdo - a liberdade da mente - pela qual a razio alcanca seu império proprio nos
individuos. Antes de declarar taxativamente uma conclusdo geométrica e assertiva sobre a
liberdade, Espinosa se preocupa em mobilizar a construcio da propria liberdade na pratica'.

16~ John Ruskin, pensador inglés do comego do século XIX, foi a fundamentagao tedrica de Adelino de Pinho, educador anarquista brasileiro. A
Adelino de Pinho se deve a interpretacao feita nessa passagem (JOMINI, 1990, p. 113).

17~ “Se agora parece arduo o caminho que eu mostrei conduzir a isso, contudo ele pode ser descoberto. E evidentemente deve ser arduo aquilo
que t3o raramente é encontrado. Com efeito, se a salvacéo estivesse a disposigao e pudesse ser encontrada sem grande labor, como explicar que
seja negligenciada por quase todos? Mas tudo o que é notavel é tao dificil quanto raro” (ESPINOSA, 2015b, p. 579. EV, Prop. 42, escolio; Gll, p. 308).
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E bem verdade que, diferentemente de Robin, Faure e Ferrer, Espinosa jamais se
empenhou em criar escola experimental de tipo libertario, nem podemos imaginar que
o seu collegium (grupo de amigos que se reunia para estudar seus escritos em Amsterda
e que com ele se correspondia por carta, a fim de dirigir-lhe duvidas e objecdes) seja
algo proximo de uma pratica libertaria, como encontramos n’A Colmeia ou n’A Escola
Moderna. Simon de Vries, um dos discipulos mais préximos de Espinosa, contou-lhe por
carta como era organizado o collegium e a que finalidade os colegiantes se dirigiam.

No que diz respeito ao collegium, ele esta organizado da seguinte forma: um de nds (por turno)
1é uma passagem, a explica segundo seu critério e, além disso, demonstra todas as proposicdes
conforme a ordem que vocé¢ deu. E se acontece que a resposta que um da néo satisfaca a outro,
pensamos que vale tomar nota disso e escrever-lhe, para que nos esclareca, se ¢ possivel, a fim
de que, com sua ajuda, possamos defender a verdade contra os supersticiosamente religiosos e
cristdos, e manter-nos firmes frente aos ataques de todo mundo. (SPINOZA, 1988, p. 114. Carta
8; GIV, p. 39).

Vemos, afinal, que a pratica de estudos do circulo de Espinosa em Amsterdd era
mantida sem hierarquias ou tutorias. Ndo havia monitor que dispusesse aos “menos
capazes” a verdade sobre aquilo que examinavam em conjunto. Todos tinham vez na
leitura e na explicacdo dos textos; todos, igualmente, escreviam suas duvidas e remetiam
suas discordancias ao filésofo. Era um grupo heterogéneo, constituido por estudantes,
comerciantes, médicos, juristas, entre outros perfis. Portanto, a experiéncia pedagdgica de
Espinosa no collegium antecipou, em certa medida, o principio de coeducacio de classes
sociais, tdo caro a escola de Ferrer. Embora nio fosse especificamente uma forma de
educacao libertaria como a que os séculos XIX e XX vieram a conhecer, a pratica junto
aos colegiantes se fazia com vista a combater os preconceitos religiosos e defender a
verdade; uma tarefa, ja em si mesma, libertaria.
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