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Resumo

Os comentarios envolvem trés questdes: (1) a Colémbia no século XIX; (2)
diferencas e semelhangas entre a experi€éncia colombiana e a brasileira;

e (3) o lugar da religido no mundo contemporéneo. Eles procuram, assim,
aprofundar alguns dos muitos e surpreendentes aspectos do texto em pauta.

Abstract

These comments deal with three questions: (1) Colombia in 19'" century;
(2) differences and similarities between the Colombian and the Brazilian
experience; and (3) the role played by religion in the modern world. Thus,
they seek to explore a few of the many and surprising points raised by the
paper presented.
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Nas linhas que sequem, busco refletir sobre o instigante trabalho
que o colega colombiano Luis Javier Ortiz Mesa apresentou no Férum da
Almanack realizado em 22 de novembro de 2012 no MAST - Museu de As-
tronomia e Ciéncias Afins, com o apoio do Pronex "Dimensdes e fronteiras
do Estado do Brasil no século XIX". Embora pouco estudada, ainda mais em
perspectiva comparada, a religido constitui, sem duvida, tematica decisiva
para a formacao histdrica de nossas respectivas sociedades. Procuro dia-
logar igualmente com os comentarios desenvolvidos por William de Souza
Martins nessa mesma ocasido. E faco votos, por fim, que oportunidades
como essa possam tornar-se mais frequentes, para bem da historiografia
latino-americana.’

(M
N&o sou e nunca fui professor de histdria da América. Nesse sentido,
refletir sobre a realidade colombiana s6 me € possivel de maneira muito
indireta, procedendo por suposicoes, mais do que por conhecimento espe-
cifico (por mais que tenha, cada vez, voltado da Colémbia abarrotado de
livros, que, como sempre, pouco tempo tive de ler). Para tanto, a clareza e a
riqueza do texto apresentado por Luis Javier Ortiz contribui bastante, mas,
justamente por isso, autoriza a que se indague mais. Desse angulo, vou me
deter em duas questdes.

Ja anunciada por William de Souza Martins, a primeira diz respeito a
presenca efetiva da Igreja catolica na Colbmbia nesse periodo. Quando se
pensa o caso brasileiro, a imagem que ocorre é em geral a de uma estrutura
eclesiastica muito frouxa, que, na época da Independéncia em 1822, limita-
va-se a sete dioceses e duas prelazias, compreendendo talvez algo em torno
de 600 paroquias, com uma relacdo entre seis a sete mil fiéis por vigario. O
clero, com certeza, era muito numeroso, mas social e culturalmente também
muito diversificado, mostrando-se quase sempre, para dizer o minimo, des-
provido de locais de formagdo adequados, como seminarios. Nesse sentido, a
grande maioria ndo tinha desenvolvido aquela distancia em relacdo aos fiéis
que a Igreja buscou desde antes, sim, mas sobretudo a partir do século XVI,
com o Concilio de Trento.? Ao contrario, participavam com muita frequéncia,
sem problemas de consciéncia, das atividades dos leigos, como a politica, a
agricultura, o comércio, as festas populares e, o mais evidente, a constitui-
cdo de familias, com mulher e filhos. Fruto em larga medida do sistema do
padroado, essa situacdo, ao longo do século XIX, ndo se alterou significativa-
mente na maioria dos casos, fazendo com que um dos primeiros brazilianis-
tas, 0 ja mencionado George C. Boehrer, usasse a expressdo “pombalino” para
caracterizar o pais sob o aspecto religioso.®

Na Col6mbia, com a Independéncia, Luis Javier Ortiz aponta com
muita lucidez, em minha opinido, o curioso jogo de forcas que se es-
tabelece entre, de um lado, o fragil aparato do Estado em processo de
organizacao e, do outro, o monopolio da violéncia, na realidade, por um
exército improvisado para lutar contra as pretensdes da Espanha e sujeito,
portanto, as ambigdes de seus comandantes. Entre essas duas instancias,

a onipresenca da Igreja apresenta-se, entdo, como elemento fundamental
para criar alguma forma de identidade entre os individuos. O que fiquei
me indagando foi quanto a efetiva atuagdo da Igreja colombiana, sujeita
como a brasileira, as limitacdes que o padroado trazia. Ou seja, em outras
palavras, fiquei me perguntando se, apesar dessas limitacdes, a Igreja na
Colémbia conseguiu uma presenca muito maior junto a populacdo do que
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a do Brasil? Como? Afinal, |4, conforme os dados fornecidos, num territério
mais restrito, eram quase tantas as dioceses quanto aqui €, ao que parece,
muito menor a relacdo entre o numero de sacerdotes e fiéis. Ou sera que
somos nos, brasileiros, que ainda ndo nos demos conta, apesar da fragilida-
de da Igreja no Brasil, do peso enorme que ela desempenhava no processo
politico? Quer dizer, sera que Luis Javier pode nos dar mais detalhes sobre
a organizacdo da Igreja na Coldmbia no periodo da Independéncia? Como
ela era capaz de superar os entraves colocados pelo padroado?

A segunda questdo ¢ muito semelhante, mas ndo diz respeito a Igreja
e, sim, aos liberais. De todo o processo historico colombiano que Luis Javier
apresentou, talvez tenha sido a afirmacao de que a Colémbia foi o primei-
ro pais latino-americano a realizar uma separagao entre Estado e Igreja
com a Constituicao de 1853, aquela que mais me impressionou. Certo, o
movimento logo encontrou uma oposicao violenta, mas, mesmo assim,
seus efeitos prolongaram-se de alguma forma até 1885! No entanto, e
aqui se encontra também outra surpresa, pois nem esse periodo de 30 anos
foi suficiente para impedir a volta dos conservadores, associados a Igreja.
Nesse sentido, fiquei me indagando, primeiro, onde residia a forca desses
liberais, que viam em seus opositores um partido que tinha por desgraca
a religido como bandeira? E, em segundo lugar, uma vez no poder, o que
tornou possivel o retorno da coalizacdo conservadora? Aqui me parece que
esta o dilema fundamental. Tera sido o resultado da impossibilidade de
criar um ideario, um imaginario ou uma ideologia capaz de ocupar o lugar
da religido no plano politico? Tenho a impressao que, no caso brasileiro,
esse desafio nem chegou a ser percebido, a nao ser, talvez, no final da mo-
narquia e por parte de um pequeno grupo, em que se destacavam, et pour
cause, os republicanos.*

2

Passo entdo ao sequndo ponto, a comparacao mais direta com o Brasil.

Aqui, tendo em vista as observacgdes de William de Souza Martins,
restou-me muito pouco espaco de manobra. Mesmo assim, considero que
ha mais um aspecto que ndo pode deixar de ser destacado. Trata-se da
presenca da Corte portuguesa na América a partir de 1808. Como realca-
ram, cada um a sua maneira, tanto Maria Odila da Silva Dias quanto José
Murilo de Carvalho, a mudanca da sede da monarquia de Lisboa para o Rio
de Janeiro legou ao pais independente pelo menos duas dimensbes funda-
mentais.® Primeiro, ao assumir o trono de imperador do Brasil, Pedro | tinha
a disposicao um aparato institucional em funcionamento, estabelecido
por seu pai, capaz de preencher o papel de Estado brasileiro com alguma
eficiéncia. E, sob esse angulo, parece que o Brasil ocupa um lugar absoluta-
mente Unico na América latina, tendo sido esse fator, como sempre insiste
José Murilo, um dos principais para garantir a coesdo do imenso territorio
deixado por Portugal e constituido, na intuicdo magistral de Capistrano de
Abreu em 1907, por cinco regides etnograficamente distintas, que apenas a
religido, uma certa aversao ao portugués e o entusiasmo estrepitoso pelas
riquezas da terra eram capazes de aproximar.® Sin embargo, a instalacdo
da familia real e a implementacdo dos rituais de corte que ela proporcio-
nou no Rio de Janeiro, se contribuiu enormemente para o crescimento e
o florescimento da cidade, gerou também, por parte das elites provinciais,
uma transferéncia quase psicanalitica dos sentimentos de rejeicdo aos
trés séculos de opressdo por parte de Lisboa para a capital do novo impé-
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rio, fazendo crescer as tensoes entre as periferias e o centro. Desfeita em
parte a aura sagrada do soberano com a abdicacdo de Pedro | em 1831 e a
menoridade de Pedro Il, esses sentimentos logo se traduziram em francas
rebelides durante o periodo regencial e até depois, enquanto o conjunto
das elites ndo voltasse a firmar um acordo, anunciado primeiramente pelo
Ato Adicional de 1834 e confirmado pela politica da conciliagéo de 1853 a
1857, que, no fundo, como mostrou uma obra classica de Richard Graham,
reestabelecia, em ndo tdo novos termos assim, o antigo sistema da eco-
nomia da graga (expressdo de Antdnio Hespanha’), na qual a obediéncia
e a fidelidade politicas se viam recompensadas com cargos reais e honras
ideais.® Muito mais, talvez, do que as limitadas politicas culturais, capazes
de favorecer o Instituto Historico e Geografico Brasileiro, o Colégio de Pe-
dro Il e alguns literatos e artistas, mas quase ineficientes no que tangia ao
ensino generalizado, assequrando que, por ocasido do primeiro Recensea-
mento geral, menos de 16% se mostrassem capazes de ler e escrever.” Nes-
se processo - e os comentarios de William Martins permitem que me limite
a uma mencao -, os problemas entre Estado e Igreja so surgem no final do
Império, com a chamada Questdo religiosa (1872-75), insuficientemente
estudada, mas, ao que me parece, na contramao da trajetdoria colombiana.
Se no antigo vice-reinado de Nova Granada a constituicdo do Estado
civil parece depender do apoio da Igreja, vendo-se obrigado a busca-lo em
1885 para assegurar a governabilidade e tentar evitar a anarquia das guer-
ras civis, no caso do Brasil € a Igreja que revela sua insatisfacdo com o sta-
tus quo, inspirada pelas diretrizes ultramontanas que emanavam de Roma.
0 que isso significa para ambas as nac¢des acredito que esteja exigindo
uma reflexdo muito mais aprofundada. Nao obstante, ha dois aspectos que
desejo ressaltar. Primeiro, somente a perspectiva comparativa propiciada
pelo texto de Luis Javier permite dar-se conta da dimensao do problema.
Segundo, essa tensdo com a Igreja, que surge no Brasil a partir de 1870,
coincide com a crise do Império e acaba transmitida a Republica. Certa-
mente, iSSo N30 ocorreu por acaso € aponta novamente para a importancia
da experiéncia monarquica no caso da formacdo do pais.

©)
Por fim, a questdo da religido. Como situa-la em nossas preocupacoes de
historiadores? Em artigo instigante, ao qual William de Souza Martins
também se referiu, o colega argentino Roberto Di Stefano argumenta que
0s movimentos liberais e anticlericais do século XIX constituem, na rea-
lidade, formas de dissidéncia religiosa, formas de uma heterodoxia que
disputa o capital religioso com a ortodoxia.”® A meu ver, essa perspectiva
contém dois pressupostos. De um lado, encontra-se a ideia de que existe
uma dimensao religiosa nas sociedades humanas que pode transformar-se,
mudar de aspecto, transferir-se para outros dominios, mas nao desapare-
ce, como argumenta, por exemplo, Luc Ferry." De outro, aplicada ao caso
latino-americano de Coldmbia e Brasil, ela significa que ambas as socieda-
des permanecem envolvidas pela religido, imersas na religido. Ou seja, para
utilizar uma terminologia bem conhecida, que elas permanecem encanta-
das."? De acordo com Di Stefano, em linguagem de Bourdieu, € a medida
que o cidadao perdia as conotacdes politicas que trazia da monarquia
catolica ibérica que as novas esferas - a politica, a economia, a cultura, o
conhecimento - se autonomizam da religido. Contudo, no mesmo impulso,
se constitui "uma esfera propriamente religiosa, que nao existia no antigo
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regime e que a relacdo dinamica com essas outras esferas contribui para
modelar"™. Se, do "siglo XVI al XIX la confesién catolica ha ido poniendo el
acento, de manera creciente, en los aspectos morales de su prédica, no sin
el beneplacito de los poderes civiles, que han favorecido esa tendencia en
la busqueda de una adaptacion funcional de la Iglesia a los requerimientos
de la construccion de la ciudadania y de las necesidades que impone el dis-
ciplinamiento social”, a partir de entdo, "el Estado laico se considera capaz
de ofrecer una moral también laica, inspirada en valores seculares como la
lealtad a la patria o el progreso cientifico de la humanidad". Dessa maneira,
la "laicidad se considera capaz de crear su propio cielo""

De maneira algo semelhante, Marcel Gauchet vem igualmente ar-
gumentando em torno dessa problematica da secularizacao. E, talvez, sua
contribuicdo de maior alcance para o que estamos discutindo aqui seja a
relacdo conflituosa que estabelece entre religido e democracia. Para ele, a
“saida da religido" corresponde a “saida de um mundo em que a religido
¢ estruturante, em que ela comanda a forma politica das sociedades e em
que ela define a economia dos lacos sociais". Por isso, € “precisamente nas
sociedades que sairam da religido que o religioso pode ser tomado como
uma superestrutura em relacdo a uma infraestrutura que funciona muito
bem sem ele [...]. Nas sociedades anteriores a esse acontecimento, em com-
pensacao, o religioso faz parte integrante do funcionamento social. A saida
da religido € a passagem a um mundo em que as religides continuam a
existir, mas no interior de uma forma politica e de uma ordem coletiva que
elas ndo mais determinam"'®. Para Gauchet, a religido ndo sao "as crencas,
como nosso etnocentrismo de modernos nos faz pensar; ela € primordial-
mente uma organizacdo do mundo humano-social constituindo a ordem
que mantém os homens juntos enquanto uma ordem exterior, anterior e
superior a vontade deles”. Em compensacao, a "democracia € o poder dos
homens tomando o lugar da ordem definida pelos deuses ou desejada por
Deus". Portanto, a democracia (porque exige tolerancia) "é a expressio por
exceléncia da saida da religido"'®.

Se assim for, como ficam as situacdes de nossos paises — a Colémbia
e o Brasil - hoje? Até que ponto as dificuldades que ambos experimenta-
ram com a democracia no século XX, assim como as notorias deficiéncias
que ela continua a evidenciar num e noutro nao resultam do encantamen-
to que a religido ainda exerce sobre a maioria de suas almas?
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