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BRANQUITUDE E EPISTEMOLOGIA ANTIRRACISTA:
POR UMA LINGUISTICA APLICADA EFETIVAMENTE CRITICA

WHITENESS AND ANTIRACIST EPISTEMOLOGY:
FOR A RATHER CRITICAL APPLIED LINGUISTICS

Thais Regina Santos Borges’

RESUMO

O objetivo deste trabalho é propor uma reflexao critica acerca do papel da branquitude na producio de saberes académicos
na Linguistica Aplicada Critica, consonante com seu horizonte de justica social, a0 se ocupar de fendmenos sociais em que
a linguagem enquanto sociossemiose tem papel fundamental. Apoiada no paradigma simultaneamente decolonial (CURIEL,
2017) e interseccional (COLLINS, 1990), defendo sua vocagao necessariamente antirracista, no contexto dos embates contra-
hegemonicos de uma academia entendida como instanciacio do mundo “cubo-branco” (KILOMBA, 2019), para configurar a
drea como efetivamente critica, a partir da consolidagdo de uma epistemologia antirracista que atravesse o campo. Nesse sentido,
destaco a necessidade de escrutinio da branquitude enquanto conjunto de préticas sociais (CONCEICAQO, 2020), refletindo
sobre performances raciais (MELO, 2018) da branquitude critica (CARDOSQO, 2017) na academia. Tendo como pressuposto
o carater critico-reflexivo da pesquisa em si (DE FINA, 2015), destaco a pertinéncia da escuta ativa e de processos de auto-
escuta, em que ha a possibilidade de “se ouvir escutando” (SOUZA, 2011), a fim de driblar a transparéncia de ideologias
racistas da branquitude performadas discursivamente por analistas brancos, brancas e branques em seu siléncio performativo de
racismo (BENTQO, 2002). Trazendo a ideia de transformagao social para dentro do préprio campo, proponho pensar o “estudo”
(HARNEY, MOTEN, 2013), uma forma de oposicio a producio de conhecimento, que é expoente de um fazer académico
colonial e colonizado, em consonincia com a performatividade afetiva do “sentir critico”, para articular novos modos de ser,
estar, agir e sentir no/ com o mundo (BORGES, 2017a).
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ABSTRACT

The aim of this paper is to propose a critical reflection on the role of whiteness in the production of academic knowledge in
Critical Applied Linguistics, in line with its horizon of social justice when dealing with social phenomena in which language as
a sociosemiosis plays a fundamental role. Simultaneously decolonial (CURIEL, 2017) and intersectional (COLLINS, 1990), |
defend its consequently antiracist drive, within counter-hegemonic struggles in Academia as the instantiation of the “white-cube”
(KILOMBA, 2019) in order to make the area rather critical by the consolidation of an antiracist epistemology across the field.
In this sense, | highlight the need to scrutinize whiteness as a set of social practices (CONCEICAQO, 2020), reflecting on racial
performances (MELO, 2018) of critical whiteness (CARDOSQO, 2017) in academia. Assuming the critical-reflexive character of
the research itself (DE FINA, 2015), | emphasize the relevance of active listening and processes of self-listening, where there
is the possibility of “hearing yourself listening” (SOUZA, 2011), in order to bypass the transparency of racist ideologies of
whiteness performed discursively by white analysts in their silence which is performative of racism (BENTO, 2002). Turning
the idea of social transformation to the field itself, | propose to think of “study” (HARNEY; MOTEN, 2013), a way to oppose
knowledge production as an exponent of a colonial and colonized academic doing, thinking also of the affective performativity
of “critical feeling” to articulate new ways of being, acting and feeling in/ with the world (BORGES, 2017a).
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INTRODUCAO

7

Epistemologia ¢ relacio de poder porque epistemologia é performativo de ontologia (LIMA, 2018). Falar
sobre epistemologia antirracista implica, portanto, necessariamente repensar quem, o qué e a quem serve a produgio
de conhecimento, mais ou menos estruturada, para fins de entendimento, reflexao e teorizacdo acerca dos fen6menos
que nos cercam. Dentro da academia, essa producao ndo é abstrata, ndo se dd em um vécuo; ela € feita por pessoas,
por sujeitos cujas praticas discursivas e sociais, identitdrias inclusive, sao inexoravelmente atravessadas por sistemas
de poder variados que interagem interseccionalmente na matriz de dominagao (COLLINS, 1990). Assim, o poder
hegeménico exercido ali, de forma relacional, complexa e contextualizada, configura também praticas contra-
hegeménicas de resisténcia, dentro e através dos dominios de poder disciplinar, cultural, estrutural e interpessoal,
para fins de justica social, principios da interseccionalidade como prética investigativa e praxis (COLLINS; BILGE,
2016), que abordo neste trabalho.
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Mantendo isso em mente, como parte do fazer académico, o estudo praticado nos confins dos abaixo-comuns da
universidade, conforme proposto por Stefano Harney e Fred Moten (2013), seria uma forma possivel de contraposigao
ao modus operandi institucional e ao modus vivendi institucionalizado, que cerceiam ali a criatividade e a assercio de
diferentes modos de ser, estar, agir e sentir no/ com o mundo (BORGES, 2017a). Ou seja, as praticas identitérias,
as interacoes, as agoes/reacoes/vivéncias e as performances afetivas, respectivamente, que se dao em meio as nossas
construgdes e co-construgdes de mundo no contato com outros sujeitos, outros mundos (FREIRE, 1995), ali e em
outros espacos. Chamado de estudo, esse movimento, essa pratica com um fim em si mesma, sem ansia de legitimagdo
ou crédito, se d4, acima de tudo, a revelia do sistema hegemonico, ainda que dentro, “em quebra” (HALBERSTAM,
2013, p.13), como explico em breve.

No dominio académico, essa postura é essencial, principalmente a partir do pressuposto de que a universidade
¢ expoente direto da indissociabilidade tripartite da modernidade-colonialidade-capitalismo (CURIEL, 2017),
cuja mola motriz é o advento do racismo como tecnologia de necropoder (MBEMBE, 2018), ainda que palco de
embates contra-hegemonicos. Sob essa dtica, a academia € vista como um espaco de colonialidade de poder/ser/
saber (CURIEL, 2017) e uma instanciacido performativa do mundo cubo-branco a que Grada Kilomba se refere para
falar desse universo criado pela branquitude, em sua memoravel exposicio Desobediéncias Poéticas, no Brasil em
2019. Na obra da artista, bem como nas relacdes raciais contemporaneas, a branquitude, na performatividade de suas
cosmovisoes predatérias e de suas subjetividades perversas/pervertidas, projeta suas particularidades minoritérias
como paradoxalmente universais. E sob essa ética que fica nitida a urgéncia de se pensar no fazer académico como
também contingenciado pelos regimes de poder da branquitude, priorizando um olhar decolonial, e racializante,
portanto, para as praticas investigativas e a praxis, junto a interseccionalidade, como abordo em breve.

Nesse sentido, é necessério escrutinar como opera a branquitude em suas vérias dimensdes: social, cultural,
politica, discursiva, identitaria, sociossemidtica, ideoldgica, etc. visando ao desengajamento das préticas opressoras
da performatividade racial branca que beneficiam pessoas brancas estrutural, institucional e interpessoalmente na
forma de privilégios configurados por préticas racistas, ainda que nao intencionalmente. Nessa l6gica, é preciso
refletir acerca da impossibilidade ontolégica do sujeito branco subversivo a partir de performances raciais (MELO,
2019) da branquitude critica (CARDOSQO, 2020), em especial o siléncio performativo de racismo (BENTO, 2002).
Paradoxalmente, é preciso ainda admitir a possibilidade de subversao via escuta ativa (NASCIMENTO, 2019) e
auto-escuta, em processos de (auto)letramento critico, conforme descrito por Menezes de Souza (2011), levando
em consideracio o posicionamento social de académicas, académicos, académices branques, brancos e brancas
na luta antirracista. Levar isso em conta significa, entdo, repensar as co-construcoes discursivas que moldam a
branquitude nos encontros de suas pesquisas, entendendo-as em si mesmas como performativas (DE FINA, 2015),
impulsionando a adocao de habitos mais frutiferos para toda a drea. Refletir sobre isso € urgente para que, abandonada
a impossibilidade ética de dar voz ao outro, a branquitude critica académica que se entende antirracista possa ir além
do posicionamento intelectualmente preguicoso ou ingénuo de tio somente ouvir o Outro, passando a se questionar,
escrutinando suas leituras de mundo ao “se ouvir escutando” (MENEZES DE SOUZA, 2011, p.132).

O combate a desigualdade racial é objetivo intrinseco aos estudos que se dizem criticos, o que torna a conversa
que nutro aqui absolutamente inadidvel. Mais ainda, visando a promogéo do antirracismo, é preciso entendé-lo como
“um fazendo”, algo “processual”, que “ndao é um objetivo, um lugar a que se chega y do qual ndo se sai mais”, mas, sim,
aquilo que “nao termina enquanto houver racismo” (NASCIMENTO, 2019, on-line), que pode e deve se desenvolver
em processos de estudo, aos moldes de Harney e Moten (2013), e pelo amadurecimento de um sentir critico,
conforme proposto por Borges (2017a, 2017b). Intimamente ligado a performatividade afetiva de processos (auto)
criticos e (auto)reflexivos, o sentir critico pode ser compreendido como um devir de sensibilidade que nos mobiliza
em performances afetivas em prol de justica social e diz respeito ao valor pedagdgico das construcdes performativas
do afeto para subversio micropolitica contra-hegemdnica (BORGES, 2017b). Esse modo de sentir criticamente é
fomentado a partir dos entendimentos tracados em nossas leituras de mundo, construidas na interagdo social, em
processos que visam a conscientizacao critica (FREIRE, 1995) e uma revisdo constante dos nossos modos de ser,
estar, agir e sentir no/ com o mundo (BORGES, 2017a). A performatividade afetiva que esse devir abarca engloba o
pensamento critico e a acao politica criticamente orientada, mas foca principalmente no papel do afeto, sempre com
um horizonte de justica social, em um processo que pode, no fim das contas, ajudar a mobilizar micropoliticamente
a criagdo coletiva de novos mundos possiveis, j& em andamento nos abaixo-comuns (MOTEN; HARNEY, 2018), como
explico na ultima sessao deste trabalho.
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A urgéncia de repensar o papel da branquitude critica, aquela que ndo expressa seu racismo abertamente
(CARDOSO, 2017), maior parte do grupo social branco e da academia, em especial nas dreas que se dizem criticas,
repousa na necessidade de assumirmos posicoes mais ativas. Assim, cabe propor que trabalhemos para estabelecer
didlogos epistemoldgicos e interpessoais tdo francos e justos quanto conflituosos. E preciso que a academia branca
enfrente a si mesma e seus privilégios como um dos grandes empecilhos para a equidade racial, se almejamos justica
social também no dominio epistemoldgico. Por isso, defendo a importancia do escrutinio dos regimes da branquitude
cisheteronormativa moderna-colonial-capitalista (CURIEL, 2017) também na Linguistica Aplicada Iudisciplinar
(MOITA LOPES et al, 2006, 2013) e Critica (PENNYCOOK, 2008). Nutrindo um olhar simultaneamente
interseccional e decolonial, defendo a conformagdo de uma epistemologia antirracista que atravesse o campo a fim de
desenhéd-lo como obstinadamente critico.

Proponho, assim, muito estudo (HARNEY, 2018) e a adocao de uma postura (auto)critica e (auto)reflexiva em
processos que fomentem nosso sentir critico (BORGES, 2017a, 2017b), conforme desenvolvo a seguir, a comegar
pela premissa antirracista da decolonialidade e da interseccionalidade como préticas investigativas e praxis.

1.DECOLONIALIDADE, INTERSECCIONALIDADE E EPISTEMOLOGIA ANTIRRACISTA: SITUANDO A BRANQUITUDE

A importancia das lentes decolonial e interseccional para a promocio de uma epistemologia antirracista estd
na centralidade da raca, do racismo e dos regimes da branquitude cisheteronormativa moderna-colonial-capitalista
(CURIEL, 2017) embutida nessas duas perspectivas. Basicamente, se um trabalho se diz orientado pelo viés da
decolonialidade e/ou da interseccionalidade como prética investigativa e préxis, sua andlise precisa ter na raga um
construto relevante para articulacao de sentidos. A ndo observagido de questdes raciais, nesse contexto, significa
uma incoeréncia que denuncia a operacionalizagao do racismo e, portanto, da branquitude, no contexto do fazer
epistemoldgico proposto.

O termo colonialidade se refere ao lastro que permanece no processo de ocidentalizacio do mundo apds
o advento do colonialismo e a permanéncia de suas I6gicas nas estruturas, instituicdes e sujeitos, em dindmicas
atreladas as macro-estruturas (poder), as subjetividades (ser) e as epistemologias (saber). Segundo Ochy Curiel
(2017), a questdo preponderante é que ao fim do colonialismo como eixo histérico nada mudou em relagdo a
modernidade ocidental, a divisdo internacional do trabalho ou a hierarquizagédo racial, de género e de sexualidades,
apenas houve uma extensao desse fendmeno, uma espécie de colonialismo moderno, que ¢ a colonialidade global
contemporanea. Para a antropdloga dominicana, a colonialidade nao admite o fim do colonialismo porque ha um
colonialismo interno, geopolitico, mais vivo do que nunca, exemplificado no massacre de comunidades autoctones
para fins de extrativismo. No entanto, foca na colonialidade, que é uma espécie de sequela desse eixo colonial,
a partir do qual se pode pensar as relagdes de poder mundial atualmente. Nessa linha, a colonialidade de poder
é extensdao do colonialismo e se apoia na hierarquizagdo feita a partir da raca como inveng¢ao determinante na
organizacdo das dindmicas econdmicas do sistema-mundo eurocéntrico pela operacionalizacdo do racismo, que
permanece no papel de estruturador de todas as relagdes sociais, econémicas e culturais (QUIJANO, 2010).
Entende-se que o colonialismo é inerente e essencial a modernizagdo da Europa e, consequentemente, a constituicao
da farsa do humanismo europeu, marca maior da subjetividade moderna ocidental. Esvaziada a categoria humano-
universal, ao pintar esse (pseudo) humano de branco, fica denunciado que é a terceirizagdo da necropolitica as
coldnias que permite que europeus construam seus modos de viver pautados nos construtos racistas da liberdade,
da fraternidade e da igualdade desde que para os seus.

Em contrapartida, a decolonialidade consiste em usar o conhecimento, cientifico ou nio, acerca da colonialidade
para desconstrui-la, situadamente, a partir de construcdes tedricas e praticas suleadas, ou seja, orientadas pelas
epistemologias do Sul (SOUSA SANTOS; MENESES, 2010), que questionam a hegemonia das epistemologias
brancocéntricas do Norte global. Enquanto érea, é afinada com a Linguistica Aplicada Indisciplinar e Critica por
sua vocacio para a disrupgao e a desconstrugdo, traduzidas em tentativas de subversdo do status quo firmado nos
principios da modernidade que definem humanidade. A essa luz, ndo s6 questionam a modernidade, como disputam
essa humanidade constituida na hierarquizacao a partir da ficcdo da raga, expoente do racismo como tecnologia do
necropoder colonial (MBEMBE, 2018). A raga nao é causa do racismo, mas consequéncia. Com base nisso, para o
campo dos estudos decoloniais, é no horror da instituicio do colonialismo no chamado novo mundo, que de novo possufa
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somente os invasores recém-chegados e a adocao do racismo como tecnologia de poder em prol da branquitude,
que nasce o sistema-mundo eurocéntrico. O encobrimento da América em 1492 (DUSSEL, 1994) constitui o ser-
branco-com-alma-civilizado em oposicao ao nio-ser-Indio-sem-alma-primitivo e sua extensio analdgica posterior, o
nao-ser-Negro. Embuido do fardo kipliano da pecha civilizatéria, o entdo Branco-colonizador-europeu se reencontra com a
Africa e produz o holocausto do povo preto (CESAIRE, 1978), instaurando a desumanizacio visceral da pessoa negra
enquanto “homem-objeto, homem-mercadoria e homem-moeda” (MBEMBE, 2018, p.14) nas praticas brancas de
exploracao, expropriacio e extrativismo, explicando a indissociabilidade da modernidade-colonialidade-capitalismo
(CURIEL, 2017), base dos regimes da branquitude cisheteronormativa de hoje.

Nessa logica, pensar a branquitude do ponto de vista decolonial significa ler o branco-humano como forjado
racional, afetiva e ideologicamente na desumanizagdo do outro, de modo que o branco-humano-pardmetro nasce na
hierarquizagéo racial, ou seja, pelo racismo, a partir da instituicio do colonialismo. Além disso, ao ver o branco
como construto social, temos nele interesse de pesquisa para repensar o modus operandi das instituicbes modernas
na contemporaneidade e o modus vivendi das pessoas e suas comunidades atravessadas por questdes de branquitude,
visando seu escrutinio e desmantelamento.

Com base nisso, o que é possivel concluir sem divida é que o olhar decolonial deve ser, portanto, um olhar
que racializa as questdes e pde em xeque os regimes da branquitude. Desse modo, sua alianga a interseccionalidade
como pratica investigativa e praxis (COLLINS; BILGE, 2016) pode significar uma poderosa ampliacio dessa lente
em meio a produgdo de saber da universidade como instanciagdo desse mundo colonial e colonizado a que Grada
Kilomba (2019, n.p.) se refere por cubo-branco.

A interseccionalidade como epistemologia deriva do feminismo negro e das varias questdes levantadas pelas
mulheres negras e latinas sobre o sujeito do feminismo, problematizando a necessidade de legitimar suas vozes
e suas demandas em contraste com os ideais de liberdade e emancipacido das feministas brancas (DAVIS, 1983,
GONZALEZ, 1984, ANZALDUA, 1987), o que € até hoje uma questdo (EDDO-LODGE, 2017). As reivindicagdes
avancadas por mulheres nao-brancas levaram a sistematizacio de como a opressao opera em intersecio (BAIRROS,
1995), levando em conta a sobreposicio de sistemas de poder indexados por raca, etnia, género e sexualidade para
aprimorar a luta feminista por equidade e justica social, objetivo primordial que nao pode ser esquecido (COLLINS,
2017). Isso por si 6 jé evidencia sua vocagdo antirracista.

Em suma, a visao de mundo acima parte da premissa de que as relacdes sociais sdo forjadas por sistemas de
poder variados que interagem interseccionalmente na matriz de dominacao, na qual o poder hegemonico é exercido
de maneira relacional, complexa e contextualizada, inevitavelmente configurando préticas de resisténcia, construidas
no viés contra-hegemonico, dentro e através dos dominios de poder disciplinar, cultural, estrutural e interpessoal
(COLLINS, 1990). Entende-se a interseccionalidade como pratica investigativa e praxis, o que configura um de seus
principios fundamentais: a sinergia entre préticas epistemoldgicas e cotidianas na inseparabilidade de teoria e prética
(COLLINS; BILGE, 2016). Trazendo essa visio para a producdo académica, € crucial entendermos como os sistemas
de opressio conformam estrutural e institucionalmente os campos de saber, a academia, a ciéncia, e subjetivamente as
pessoas pesquisadoras. Sob a ética interseccional, é preciso reforgar a centralidade da questio racial na estruturagdo
das opressoes e adotar uma postura combativa a essa estrutura, macro e micropoliticamente. Do contrario, nao se
pode designar o trabalho como interseccional, mesmo evidenciando alguns marcadores sociais da diferenga, como
explico abaixo — e nem decolonial, conforme explicado acima.

Considero importante destacar o cardter complexo da investigacdo que se pretende decolonial e interseccional
para driblar a institucionalizagdo académica e o consequente embranquecimento desse olhar (COLLINS, 2017). De
uma maneira geral, hd alguns pontos observaveis nesse tipo de trabalho, que sio determinantes para a experiéncia
do processo investigativo sinergicamente experienciado como préxis, como a atengao ao modus vivendi das pessoas
envolvidas com a pesquisa, além do modus operandi epistemoldgico em si. Primeiramente, é vital entender o carater
constitutivamente relacional dos sistemas de opressao de raga, classe, género, sexualidade, idade, habilidade e status
de cidadania” (COLLINS; BILGE, 2016, p.195). Ainda que enfatizemos mais um ou outro, ou excluamos alguns
aspectos para fins de analise, esses sistemas devem ser entendidos como operando de maneira indissociavel. Isso
parece Obvio, mas ndo é. Muitas vezes, trabalhos dessa ordem acabam se utilizando de marcadores sociais da diferenca
como meros tags (etiquetas) de identificacdo, estabelecendo nenhuma ou quase nenhuma relagdo entre os sistemas
de opressao que sao precipitados na indexicalidade semidtica desses signos, para pegar emprestado o conceito de
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Michael Silverstein (2003, 2006) a fim de enfatizar o apontamento que fazem para repertdrios culturais, politicos,
ideoldgicos, etc.

Esse olhar deve se juntar a uma visao nao-essencialista das identidades como praticas sociais para que
eliminemos o risco de reificar certos grupos sociais com base em suas caracteristicas fisicas. O perigo, nesse caso,
mora em anunciar marcadores sociais de diferenca sem trabalhar com os sistemas de poder que instanciam, porque
isso pode significar duas coisas: i) o trabalho nao € interseccional, apenas traz caracteristicas fisicas que serdo lidas na
esteira do senso comum e seus sistemas de coeréncia (LINDE, 1993), em geral, dentro das formacdes ideolégicas e
discursivas da colonialidade; ii) assume-se equivocadamente que esses marcadores operam em um esquema somatério
de opressdes e ndo de forma constitutiva e imbricada que molda sujeitos e relagoes, como de fato ocorre (BAIRROS,
1995), o que traz a complexidade da empreitada a baila, exigindo um trabalho muito mais apurado de investigacao do
que simplesmente agrupar caracteristicas-lags para designar pessoas.

Nao ¢é raro ver a branquitude académica, especificamente aquela de afiliacio a estudos criticos, apresentar
suas pesquisas se auto-designando parte de grupos especificos, como mulber branca académica, bomem cis bétero branco,
etc. explicando que vao trabalhar com grupos minorizados, via de regra, mulberes negras periféricas, bomens negros
pobres, autora indigena; etc, listando essas tags sem esmiucar o que significam social, cultural e ideologicamente,
assumindo que essa fala por si s6 ja traz um viés interseccional. Isso, quando muito, aponta para a ideia de que
esses marcadores estdo postos e, por inferéncia, as dindmicas a eles atreladas também. Porém, nio ¢ suficiente
afirmar que dindmicas da branquitude cisheteronormativa moderna-colonial-capitalista (CURIEL, 2017) estao
postas, afirmando ainda que se dio estruturalmente, se ndo nos propusermos a lé-las critica e reflexivamente. Isso
reitera um fazer académico dentro dos parametros da branquitude que, ciente de como o racismo opera, ainda
assim se respalda no artificio da ambiguidade para se eximir da responsabilidade moral sobre essa situacao, se
conformando em saber mas nio agir, em diversas situacdes, como constata Lia Schucman (2012) em sua tese. Nao
basta anunciar que tipo de pessoas estio em contato na investigagdo se isso nao significa entender os marcadores
sociais da diferenca que as tipificam e qual o impacto disso nas dindmicas sociais, amplas e situadas, tanto da situacio
observada quanto na pesquisa em si.

De uma maneira geral, trabalhar com parametros decoloniais e interseccionais é complexo porque as relagoes
sociais sao complexas e a conjugacao de saberes multiplos, institucionalizados ou ndo, é igualmente complexa.
Ainda mais nos estudos criticos da linguagem, em que os marcadores sociais de diferenca devem ser analisados em
conexao a outros nao a priori, mas na medida em que se mostram relevantes nos dados. Por isso é tdo importante o
preparo da pessoa que analisa esses dados: ndo hd como antecipar, em uma pesquisa em Linguistica Aplicada de fato
indisciplinar (MOITA LOPES et al, 2006, 2013) e critica (PENNYCOOK, 2008), quais construtos deverao ser
acionados no momento da analise. Falar simultaneamente sobre raga, género, sexualidade, classe social, e outros, do
ponto de vista contra-hegemdnico, compondo a luta por justiga social, como deve ser premissa de trabalhos com
essa dupla inclinacdo, exige bagagem intelectual sobre colonialidade, racismo, feminismo, heteronormatividade,
neoliberalismo, e outros, além de sensibilidade e muito estudo para articular os sistemas que estio sendo mais
fortemente relevantes para a coeréncia argumentativa dos pontos levantados pela pesquisa. Além disso, levando
em consideragdo a premissa da sinergia entre pratica investigativa e praxis (COLLINS; BILGE, 2016), como dito
antes, é fundamental que a branquitude critica (CARDOSQO, 2017) repense os modos de ser, estar, agir e sentir
no/ com o mundo (BORGES, 2017a) que a beneficia em relacoes assimétricas de poder regidas pelo racismo, tanto
dentro da légica interseccional quanto da decolonial, também no fazer académico. Assim, nio basta apenas acesso
ao arcabouco tedrico: é urgente que analistas se disponham a construir seu préprio processo de letramento racial
critico, nos moldes propostos por Aparecida de Jesus Ferreira (2015), que preconiza processos de reflexividade
critica com foco em narrativas autobiogréficas para tragar entendimentos acerca dos impactos do racismo em todas
as esferas de atuacao dos sujeitos raciais, por exemplo. Ou outro, desde que realizem o comprometimento com
seus proprios processos de desaprendizagem (FABRICIO, 2006), se ha alguma ambicédo de ler o mundo por essas
lentes.

Nessas bases, uma Linguistica Aplicada que se construa de forma critica, que responda a sua vocacao decolonial
e interseccional, compondo uma espistemologia antirracista que centralize questdes raciais, é urgente. Por isso,
discuto a seguir os desafios de pensar a relagdo entre branquitude e a drea, antes de me ater a performatividade racial
branca.
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2. BRANQUITUDE E LINGUISTICA APLICADA CRITICA

Ao pensar a branquitude, corroboro com Leite (2020, p.13) no seu entendimento como “um conceito
elaborado a partir de um discurso ético, criado para desvelar certos processos e relacdes estruturais de dominacio,
para desmascarar a face oculta do colonialismo, como um operador sub-repticio de naturalizacao do branco e para
transformé-lo em ideal e em universal”, sem qualquer paralelo, além do sufixo, com negritude, conceito “tecido por um
discurso émico, para realcar sentidos de pertenca e orgulho negro que o colonialismo destrogou, enquanto se elevou
como voz regenerativa e em busca de afirmacio identitdria” (LEITE, 2020, p.13). Assim, o termo branquitude é
utilizado para delinear o conjunto de praticas sociais, discursivas, identitarias, inclusive, mas ndo somente, performadas
pelo povo branco e sua performatividade racial constituida material e simbolicamente, nas dimensdes estrutural e
ideoldgica do racismo. Ou seja, a branquitude € aquilo que opera em multiplas dimensdes, como parte beneficidria da
maquinaria do necropoder capitalista, entendida a constituigao tripartite da modernidade-colonialidade-capitalismo
(CURIEL, 2017), em que a raca € ficgao e expoente do racismo como tecnologia (MBEMBE, 2018). Nesse cenério,
branquitude é necessariamente parte da construgdo ideoldgica da supremacia branca (ALMEIDA, 2018), que tem na
invencao do Branco como o sujeito universal, lido como a prépria — e tnica! — encarnagdo do humano, no “moralmente,
espiritualmente indefensavel” projeto civilizatério da modernidade europeia (CESAIRE, 1978, p.14).

[sso é relevante pois ajuda a entender as peculiaridades da conformacao brasileira de raca e racismo, no sentido
de que a branquitude, como posi¢io social de uma coletividade branca e como prética social, portanto, tem implicagoes
diretas, simbdlicas e materiais, nos desdobramentos da necropolitica eugenista implementada pelo Estado brasileiro e
o aniquilamento da identidade negra em prol da identidade nacional pelos processos de mesticagem (MUNANGA,
2004). A branquitude académica brasileira, principalmente, opera tanto como beneficidria quanto promotora dessas
praticas que nos deram o abjeto mito da democracia racial, a0 mesmo tempo em que impulsionaram a ideologia
do branqueamento, ambos determinantes na manutencio da ordem estruturalmente racista vigente até os dias de
hoje, que sustenta o status quo desigual da hierarquia racial no Brasil em todas as esferas: interpessoal, institucional e
estrutural (CARONE; BENTO et al 2014, MULLER; CARDOSO et al, 2017, ALMEIDA, 2018, CONCEICAO,
2020).

Sob esses termos, olhar para a branquitude na Linguistica Aplicada Critica significa tentar responder de forma
contundente as demandas por justica social que a drea acertadamente se propde a levar adiante, em consonincia com
sua vocagdo indisciplinar, anti-hegemonica, mestica, hibrida, ideoldgica, critica, transgressiva (MOITA LOPES et
al, 2006, 2013) e, nas palavras de Pennycook (2008, p.170), atenta “as interrelagdes entre (adaptando Janks, 2000)
o dominio (os efeitos contingentes e contextuais do poder), a disparidade (o acesso desigual aos bens materiais e
culturais), a diferenca (a estruturacao e o engajamento com a diversidade) e o desejo (as operagdes de ideologia,
agéncia e identidade)”. Assim, pensar em branquitude é decisivo para que as ambicdes da drea ndo virem mera
pretensdo ou retérica, por inimeras razdes das quais destaco duas. Primeiro, por compreender que o campo nao estéd
fora da matriz de dominagdo e €, assim, suscetivel as mazelas dos dominios do poder disciplinar, cultural, estrutural
e interpessoal (COLLINS, 1990), no contexto da colonialidade de poder/ser/saber (CURIEL, 2017). E isso implica
que as préticas investigativas da drea estio necessariamente marcadas por assimetrias de poder também relativas a
questdes raciais e coloniais. Segundo, porque na produgdo epistemoldgica do campo nos moldes que trago aqui, sob
o entendimento da pesquisa como locus de auto-reflexividade e producio de sentidos em si mesma (DE FINA, 2015),
as performatividades de raca em jogo nesse processo sao indubitavelmente chave fundamental para uma melhor
leitura qualitativa-interpretativa das interagdes que se dio no processo investigativo e na circulacio do conhecimento
apOs a pesquisa.

Nesse contexto, ressalto a importancia, entdo, de pensar as questdes raciais sem o vicio da fixagao pelo negro-
tema em oposigdo ao negro-vida, de que Guerreiro Ramos (1995) fala ao apontar a inclinacdo das ciéncias sociais,
transdisciplinariamente relevantes, ao se debrugar em como as questdes raciais acometem o povo negro, ignorando
a racializagdo do povo branco. Esse movimento impede que enxerguemos a branquitude em sua conexado direta
com o poder e sua distribuicao assimétrica na organizacdo das relacdes sociais macro e micropoliticas. A questdo
¢ que, como polo beneficiado pelo racismo estrutural que, como alerta Silvio Almeida (2018, p.16), “fornece o
sentido, a l6gica e a tecnologia para a reproducio das formas de desigualdade e violéncia que moldam a vida social
contemporanea’, o grupo social branco precisa ser tematizado.
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E nessa toada que defendo que pensemos em branquitude na area, justificada na esteira do que traz Melo
(2019, p.3) ao dizer que “é possivel nos questionar e trazer ‘raca’ — seus efeitos performativos e corporais — em
nossas pesquisas sobre préticas sociais e linguisticas” e, acima de tudo, necessario um olhar atento as performances
que, independente do anseio por subversao, sdo contingenciadas por questdes interseccionais e coloniais de poder
em que o racismo é determinante. Para a autora, ao fazer pesquisas sob essa dtica, “é importante mencionar que tal
abordagem deve lidar com um micro-contexto, entrelacado com os aspectos histdricos e sociais, com todos estes
construidos por e em linguagem, cujos efeitos discursivos afetam de fato os corpos” (MELO, 2019, p.2), o que se
sustenta ainda mais na produgao de saberes situados (HARAWAY, 1988), que costuma reger os trabalhos feitos por
linguistas aplicades, aplicadas e aplicados.

Nessa linha de pensamento, advogo por um olhar racializado e racializante para as investigacdes e, portanto,
para os sujeitos envolvidos no processo, em especial o contingente branco, cujas representagao e representatividade
ainda superam em muito o contingente de pessoas negras e indigenas na academia, pensando em quem mais sofre
na pele, literalmente, a desigualdade social operacionalizada pelo racismo no Brasil. Por isso, proponho pensar o
papel da branquitude critica, parte majoritaria do grupo social branco que diz nao acreditar na supremacia branca
(CARDOSO, 2017), na promogio de uma epistemologia antirracista que molde uma Linguistica Aplicada que se
desenha critica, capaz de lidar com o tema do privilégio branco na academia sem tergiversar. E preciso ciéncia de que
a racializagdo dos debates € tensa, porém necesséria, se quisermos, de fato, coadunar esforcos contra-hegemoénicos
em “coalizao”, nos moldes propostos pelo poeta e fildsofo Fred Moten (HARNEY; MOTEN, 2013), para entao focar
no “em-comum” que nos liga “em um s6 mundo”, como sugere Mbembe (2018, epilogo).

Em suas proprias palavras, direcionadas a pessoas brancas em entrevista, Moten defende que a coalizdo s se
dard na percepcio de que nao hé necessidade de “ajuda” a ninguém, por parte de quem quer que seja, mas h4, sim,
uma real necessidade de mudanca de paradigma, por meio do reconhecimento de que “estd uma merda pra vocé
[branco], da mesma forma que estd uma merda para nés [negros]” e que tudo o que precisamos é que “vocé [branco]
reconhega que essa merda estd matando vocé também, mesmo que muito mais suavemente” (HARNEY, MOTEN,
2013, p.141). Considero esse um ponto importante e insisto em trazer essas palavras chulas na traducio ipsis litteris
para o portugués por carregarem uma carga avaliativa necessaria para o impacto do que ele diz em relacio ao papel
de pessoas brancas nesse processo de desmantelamento dos sistemas de opressao.

Com isso em mente, adentro o tema da branquitude, com foco especial para a relacio entre branquitude
critica (CARDOSQO, 2017) e performatividade racial branca, a fim de estabelecer uma reflexio critica sobre o siléncio
performativo e, posteriormente, escuta ativa e auto-escuta.

3. BRANQUITUDE CRITICA ACADEMICA, PERFORMATIVIDADE RACIAL BRANCA E O SILENCIO PERFORMATIVO

Primeiramente, deve-se notar que onde abordamos branquitude, abordamos também racismo e privilégio,
pois sdo construtos mutuamente constitutivos. Branquitude, portanto, é um conceito relacional, complexo e deve
ser abordado em contexto, explicitando sempre as nuances a que se refere. Neste trabalho, me refiro & branquitude
como um conjunto de praticas raciais brancas definidas por Bento (2002, p.5) como:

a racialidade do branco, configurando uma visao de mundo, um posicionamento de vantagens calcado no siléncio e omissao (diante do
racismo) por um lado, e por outro, na pratica discriminatéria sistematica com vistas a conseguir e manter situacoes de privilégio que
impregna a acdo e o discurso; e que justifica/ mantém/ reproduz as desigualdades raciais no trabalho.

Replicando essa leitura para as relacdes hierarquizadas do meio académico, apesar de algumas particularidades,
¢ possivel observar dindmicas similares, o que também ¢é abordado por Cida Bento (2002, p.46), quando diz que “na
questio racial brasileira, ndo é coincidéncia o fato de que os estudos se refiram ao ‘problema do negro brasileiro’,
sendo portanto sempre unilaterais”. Se alinhando a Guerreiro Ramos (1995), ressalta que os estudos ndo abordam
o branco, nem “a heranga branca da escravidao, nem tampouco a interferéncia da branquitude como uma guardia
silenciosa de privilégios” (BENTQO, 2002, p.46). Como ela sinaliza, o siléncio é ponto de atencio na performatividade
da branquitude porque é performativo de racismo, na complacéncia do pacto narcisico (BENTO, 2002), entendido
como a cumplicidade branca dissimulada que garante privilégios.

O que Cida Bento (2002) traz é fundamental para esta discussdo por tocar em pontos importantes: ha, de fato,
a ndo racializacao de pessoas brancas e suas priticas no meio académico e a dificuldade do grupo social branco de
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se reconhecer enquanto coletividade, mimetizando o ideal neutro/universal europeu em terra brasilis. Mesmo os que
se dizem dispostos a se envolver em préticas epistemoldgicas ditas criticas, se embolam no emaranhado de préticas
deslegitimadoras, como o siléncio branco. Nessa leitura, a coletividade branca académica se caracteriza por nao se
racializar e por se calar perante os privilégios que lhes sdo garantidos sistematicamente pela discriminacio simbdlica
e material de pessoas negras no espaco da producao de saberes.

Reforcando o olhar de Bento (2002), em seu livro Branquitude: dilemas Raciais Brasileiros, lancado pela Editora
Papéis Selvagens em agosto de 2020, William Luiz da Conceicao d4 um panorama mais amplo dos estudos da érea e
resume o conceito de forma simultaneamente concisa e complexa. Para o autor (2020, p.23):

os estudos contemporaneos da branquitude tém convencionado concebé-la como fenémeno histérico, de carédter interseccional e
relacional em sociedades marcadas por desigualdades raciais e sociais advindas do colonialismo ou do imperialismo (Frankenberg, 1999,
2004) [e que a] branquitude seria, ainda, um lugar estrutural de vantagem e de privilégios “raciais” baseados em préticas e identidades
culturais, ndo necessariamente marcadas ou fixas, mas nas quais a brancura é estabelecida como valor simbdlico e material. Nesse lugar,
poderfamos observar a brancura agir por meio das e nas relagbes de poder, produzindo dessa forma violéncias sociais e epistemolégicas
permanentes (Frankenberg, 1999, 2004; Crapanzano, 1985; Schucman, 2012, 2014; Conceigao, 2014, 2017).

A esse desenho do tema, o intelectual complementa, atentando a sua invisibilizagao nas ciéncias humanas e sua
reformulacdo nas humanidades, que “o ‘branco’ deveria ser inserido como irradiador do racismo e parte constituinte
das desiguais relacdes raciais —aflorando como tema e problemética enquanto emergéncia de estudo” (CONCEICAO,
2020, p.24), trazendo o branco como objeto de investigacio e clamando pela ampliagiao dos estudos sobre o branco,
a brancura e a branquitude ao longo de todo o livro, no qual também situa historicamente a branquitude no Brasil.
Complementarmente, ainda que o ponto deste trabalho nao seja especificamente promover a branquitude como
campo especifico, fago coro a necessidade de centralizar a racialidade branca para fins de escrutinio das relagoes de
poder que conformam pesquisas académicas em geral, com o objetivo de promover uma epistemologia antirracista.

Com isso em mente, em contraponto ao conceito de branquitude como o conjunto de praticas sociais raciais
hegemonicas e, portanto, brancas, nos moldes descritos acima, utilizo o termo branquitude critica de Cardoso (2017)
para me referir ao grupo social branco em si. Segundo o autor, o termo € usado para delinear a maior parte desse
grupo, que nio é abertamente racista, em contraponto a branquitude acritica, que destila seu veneno supremacista,
convencida de sua suposta superioridade. Para ele, a branquitude critica é “o branco de maneira geral”, que “desaprova
o racismo publicamente”, mas de quem ¢ “dificil captar a desaprovacao ao racismo no espaco privado” (CARDOSO,
2017, p.36). Agora, mais importante que isso, a branquitude critica “ndo critica de forma geral o privilégio branco”,
“vive sob o principio da iguladade, em tese”, “ama, convive, ‘tolera’, ‘suporta’, convive hipocritamente com o Outro”,
“nao prega o édio racial” e é “sincera ou hipdcrita na sua concepgao relativa ao negro” (CARDOSQO, 2017, p.37).
Essa segunda lista de caracteristicas muito interessa aqui, uma vez que a incapacidade de enxergar seu privilégio
e a abstragao de relacoes igualitdrias em detrimento da prética, aliadas ao convivio pacifico com pessoas negras, a
quem a branquitude critica dedica ora sinceridade, ora hipocrisia, define em alto grau o comportamento do corpo
pesquisador branco.

Apesar da desaprovagao publica do racismo e do engajamento na luta por justica social, inclusive com pesquisas
alegadamente interseccionais ou decoloniais, recorrentemente a branquitude critica que atua com teorias criticas na
academia, sequer aborda a temdtica racial. Ainda assim, se julga uma espécie de subgrupo, a branquitude critica
critica mesmo, se colocando como acima de qualquer suspeita quando o assunto € racismo, assumindo que um viés
contra-hegemdnico ja inclui o pressuposto de uma posicdo antirracista por parte dos sujeitos envolvidos. Na crenca
equivocada da possibilidade de um antirracismo por default da area, se declaram antirracistas na certeza de que essa
adesdo ¢ atestado de reflexividade critica nesse quesito, o que nao se sustenta na pratica. Ao contrario, por se
entenderem j& suficientemente engajadas simplesmente por estarem do lado cerlo da luta, essa presuncio acaba por
afastar pessoas que poderiam potencialmente se envolver em processos de letramento racial critico (FERREIRA,
2015), por exemplo. O ponto € que, apesar de haver nuances nos graus de letramento racial performados por pessoas
brancas, a régua para medir o racismo nio deve ser aferida a priori, como se a performatividade discursiva dessas
declaracdes se desse a revelia da citacionalidade dos atos performativos (BUTLER, 2014), pensando na articulagido
micro-macro via linguagem e discurso.

Nesses termos, independente do qudo conscientes somos das mazelas do racismo, do ponto de vista das
performances discursivas, sempre contingenciadas estruturalmente e interpeladas por relacoes assimétricas de poder,
é notdria a maior importincia dos efeitos em relacdo a intencao. Assim, um olhar performativo para a racialidade branca
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implica especial atencdo aos efeitos das préticas sociais, discursivas e identitdrias que performamos, principalmente
se supostamente antirracistas, pois mesmo que encerrem uma intengdo genuinamente contra-hegemonica, elas se
desdobram socialmente tanto como poténcia subversiva quanto reificadora de racismo e branquitude, a depender das
construgdes sociossemidticas interacionalmente construidas. Assim, € preciso notar que o grau de afericao de qualquer
assercao de antirracismo sera atestado somente a partir do efeito da co-construgdo interacional das performances a
ele atrelados ou ndo. Além disso, € preciso levar em consideragdo que, a revelia da intengdo individual da branquitude
critica (CARDOSQ, 2017), a branquitude como pratica social é muitas vezes o proprio racismo, como alerta Tatiana
Nascimento (2019), e que pessoas brancas sio sempre beneficidrias da estrutura racista. Por isso, infelizmente, via
de regra o papel de sujeitos brancos que se 1éem antirracistas na perpetuagdo do racismo é preponderante, a revelia
de suas intengdes, caindo por terra a distingdo e a deferéncia que o grupo branco que se entende como critico mesmo
ousa reclamar’.

De todo modo, isso nao quer dizer que ndo existam préticas antirracistas, somente que elas sao configuradas
performativamente e que ndo existem pessoas brancas cujas performances nao tenham no racismo uma das estruturas
rigidas que contingenciam sua performatividade, ainda que agentivamente passiveis de subversao na citacionalidade
de nossos atos performativos (BUTLER, 2004). O paradoxo, no entanto, é que pessoas brancas antirracistas nao sdo
subversivas, ainda que empenhadas na subversao, porque nio é possivel o poder hegemdnico ser contra-hegemdnico.
Assim, pessoas brancas podem agir de maneira subversiva, se ¢ somente se os efeitos do que fazem forem contra-
hegemdnicos. Nao ha subversio por default, pois as intencdes do sujeito branco sio irrelevantes perante os efeitos
e o racismo estrutural e estruturante opera a revelia dessas intencdes. No caso, é possivel que em embates contra-
hegeménicos o poder hegeménico ceda, mude, se transforme e, por isso, a participagdo de sujeitos construidos
hegemonicamente em sua auto-desconstrucdo é fundamental. Alids, esse é o foco: a busca por subversio da
estrutura racista como resultado de processos socialmente construidos de desconstrucio do Branco enquanto poder
hegemonico, por si mesmo e pelos outros, como reitero ao falar de “estudo” (MOTEN; HARNEY, 2013, HARNEY,
2018) e “sentir critico” (BORGES, 2017a, 2017b).

Defendo esse ponto e insisto em situar nds, brancos, brancas e branques, distantes da construcio do
branco subversivo, essa impossibilidade ontolégica, porque é muito recorrente no imaginario da branquitude critica
(CARDOSO, 2017) em espacos progressistas. Ali, praticas racistas sio reiteradas sob o manto da subverséo por default que
ambientes de militdncia ou 4reas de estudos criticos na academia carregam, configurando uma prética absolutamente
contraproducente. Sujeitos que gozam do poder hegemonico branco que querem sagrar-se contra-hegemdnicos por
declaracio, quase que a revelia de agdes antirracistas concretas, esperam gozar de um crédito que ndo tem e promovem
um ambiente de inseguranca ainda maior para pessoas negras devido ao trauma do racismo cotidiano (KILOMBA,
2020), impedindo a solidariedade ao invés de reforgé-la. E facil de entender a importancia estratégica de declaracoes
de adesao a luta antirracista, o que deve ser mantido, mas é primordial lidar com a questao racial da branquitude para
além da declaracio, das hashtags, da estética. Isso objetiva garantir que os efeitos performativos das préticas raciais da
coletividade branca que se pretende antirracista nao sejam de escamotear e alimentar, ainda que nao intencionalmente,
“narrativas que tentam desalojar os corpos negros” e que reificam discursos de “desumanizagédo, objetivagao, abjecdo,
inferioridade, desvalorizacio e precarizacio” ja tio violentamente presentes na vida de pessoas negras, como constata
Glenda Valim de Melo (2019, p.872) em estudo®. De todo modo, compreendo que a impossibilidade de ver-se como
subversivo é um grande golpe na ilusio de quem constrdi suas praticas identitarias em torno do imaginario do aliado
nessa luta, mas que, “branco Dréacula” (CARDOSO, 2017), sequer se enxerga ainda. Porém, é preciso superar isso,
superarmos a nés mesmos, mesmas e mesmes, lembrando que nao somos o centro do mundo e agindo de acordo.
Essa constatagdo deve servir, portanto, para mover pessoas brancas de ambigdo antirracista para além da declaragio
auto-elogiosa de baixo grau de performatividade para atos performativos mais concretos, menos silenciosos.

Vale ressaltar que o racismo é um sistema de poder estrutural (ALMEIDA, 2018) que atravessa praticas sociais,
discursivas e identitarias, e todos, todas e todes tém experiéncia com suas mazelas, havendo muita oportunidade
de demonstracio de engajamento que nao seja uma declaragdo egdica. No entanto, entre nds, nao discutimos as

1. Essa observagao esbarra na discussao acerca da diferenca entre branquidade e branquitude, a qual ndo adentro neste trabalho, mas pode ser
observada no livro organizado por Tatiana Muller e Lourenco Cardoso (2017).

2. Em seu estudo, Melo (2019) versa sobre a trajetdria textual de antincios relativos ao tréfico de escravos em um jornal impresso do século XIX
e em um site de compra e vendas do século XXI. Sem entrar no mérito da excelente anélise da indexicalidade semiética do texto multimodal
em questao, é relevante pontuar que o material pode ser classificado como uma instanciacdo de performance de raga da branquitude acritica,
relacionalmente construida na violéncia contra o povo negro discursiva e textualmente ali materializada.
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praticas racistas, apenas as reiteramos em cumplicidade e segredo (CARDOSO, 2017) €, em publico, nos declaramos
antirracistas com a mesma facilidade com que nos silenciamos sobre e perante o racismo. A questdo é que, em geral,
a branquitude critica (CARDOSO, 2017) nao quer falar de racismo, ela quer falar de sua luta, suas tristezas, suas
angustias com a situacdo de pessoas negras, alegando muitas vezes que nido tem experiéncia para se aprofundar, que por
isso vai sé ouvir. SO que ndo ha uma pessoa em contato com o mundo moderno-ocidental-capitalista em que vivemos
que nio tenha experiéncia com o racismo. A questdo é de que posicao social interseccionalmente constituida o
sujeito racial apreende tal experiéncia: como privilegiado pela assimetria de poder ou prejudicado por ela. Essa, sim,
deveria ser a prioridade de fala branca sobre o racismo, sua posicio de privilégio, ndo a assercao do seu antirracismo,
a espera de certificacdo de aliado.

Na academia, que ndo estd dissociada da vida, a situac@o se repete: a branquitude critica académica também
nao quer falar sobre racismo, pensa-lo do ponto de vista branco, sua perspectiva, buscando entender o favorecimento
que o sistema confere as pessoas brancas em detrimento de pessoas negras e indigenas, principalmente. Mesmo
quando pensa na questio racial, a academia branca, inclusive a que se diz critica, quer, na realidade, falar ainda sobre o
problema do negro, como nos lembra Guerreiro Ramos (1995), sobre a mulher negra, a negritude, as particularidades
da populagdo negra, da estética negra, das experiéncias do Negro, a circulagdo de discursos sobre a negritude, as
performances raciais negras, as desigualdades que acometem o povo negro, sua vulnerabilidade social, a escravidao, a
ancestralidade Africana. E isso, na maior parte das vezes, de maneira ndo-relacional, ao invés de falar sobre o problema
do branco, sobre a mulher branca, a loucura do orgulho branco, as particularidades da populagdo branca, da estética
branca, das experiéncias do Branco, a circulacao de discursos da prépria branquitude, as performances raciais brancas,
o privilégio da brancura que protege igualmente branquitude critica e acritica (CARDOSQO, 2017), sua mobilidade
social hereditdria, sua ancestralidade violenta, etc. E, ainda, se ofende quando dizem que dessa forma nio ¢é possivel
seguir se colocando como antirracista.

Por fim, por tudo dito acima, cabe a defesa assertiva da auto-racializacao do olhar analitico da branquitude
critica académica na Linguistica Aplicada Indisciplinar e Critica, com lentes simultaneamente decolonial (CURIEL,
2017) e interseccional (COLLINS, 1990) para a promocido de um fazer epistemolégico antirracista, construido
pelo “estudo” (HARNEY, 2018) e pela (auto)reflexdo (auto)critica em prol de um sentir critico (BORGES, 20173,
2017b), como concluo a seguir.

4. FECHANDO EM ABERTO: ESTUDO, ESCUTA E SENTIR CRITICO

No contexto de uma academia cujas demandas de producio sido orientadas pela l6gica da instituigdo
moderna-colonial-capitalista (CURIEL, 2017), hd muito pouco espaco para respiro, para a fluidez dos pensamentos,
sentimentos e sentidos necessdrios para a dedicacdo ao estudo enquanto prética social. Em linhas gerais, entendo
o estudo como um conjunto de praticas que visa construir entendimentos do mundo a nossa volta, espago-tempo
de percepcao compreensiva, de afetos revoluciondrios e de experiéncia coletiva na construcao de novos mundos
possiveis. Em consonancia com isso, Harney (2018, on-line) descreve o estudo como “uma espécie de encontro
de recursos”, de material, de pessoas, de espaco, de tempo, de sentimentos, de sentidos, de relagdo em rede, que
propiciam o “auto-desenvolvimento coletivo, uma ideia de que a razao pela qual nos juntamos € tentar compartilhar e
desenvolver nosso senso de ideias, e historia, e filosofia, etc. etc. etc.” (HARNEY, 2018, on-line). Pensado a partir da
recusa da “academia da miséria” (HARNEY; MOTEN, 2013, p.117), Fred Moten pensa nessa academia enxergando
a universidade como tempo-espago de “naturalizagio da infelicidade”, onde “o prazer é suspeito, nao confidvel”
(HARNEY; MOTEN, 2013, p.117), onde opera em subversdo qualquer intelectual que se envolva genuinamente
com o que faz e, portanto, com prazer. Nessa ldgica, acreditar que é possivel mudar o mundo, por exemplo, pode ser
visto como algo que nio é profissional (HARNEY; MOTEN, 2013, p.30), que nio esta de acordo, que esta fora do
lugar, como € recorrente na producio de saberes da intelectualidade negra, sempre confrontada sobre seu ativismo
e sua impertinéncia a academia (COLLINS, 1990). O estudo é “um modo de pensar com os outros, separado
do pensamento que a instituicio exige de vocé” de uma maneira palpavelmente “revoluciondria” (HALBERSTAM,
2013, p.11), aquilo que se faz a revelia, no espago-tempo dos abaixo-comuns; os confins das universidades e da vida
que abrigam sujeitos multiplos que performam resisténcia e reexisténcia essencialmente pelo movimento fugitivo da

antigovernanca da pretitude (HARNEY, MOTEN, 2013).
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Esses espacos-tempo sao abertos, permedveis, penetraveis, pois ao mesmo tempo que do lado de dentro,
sdo impossiveis de serem circunscritos na ldgica do sistema (HARNEY, MOTEN, 2013). Assim, cientes da sua
inadequacio e do quao indesejaveis siao perante a ordem colonial e colonizada da universidade, essa ala subversiva,
moldada pelo suposto amadorismo, se move a revelia dele, mas nas entranhas dele, pois sabe que “nio da para negar
que a universidade é lugar de reftigio” a0 mesmo tempo em que “ndo da para aceitar que a universidade seja um lugar
de iluminamento®”. Nesse movimento fugitivo, entao, em coalizdo, os sujeitos se propoe a desenvolver uma espécie de
relacdo “criminosa” com ela: “roubando” o que acha que deve, se juntando a “colénia de refugiados”, “estando dentro
mas nao sendo dela” (HARNEY; MOTEN, p.26). Nessa linha de atuacdo, uma epistemologia antirracista encontra
terreno fértil para se desenhar, na esteira das performances dos abaixo-comuns, nas performances da pretitude e da
negritude, mas também em coalizdo, focando na destruicdo dos sistemas de governanca da branquitude (MOTEN,;
HARNEY, 2013), em um comportamento subversivo cujo principio bésico estd no encontro de intelectuais com suas
motivagdes mais genuinas, contra-hegemonicamente orientadas.

No contexto da Linguistica Aplicada Indisciplinar e Critica, isso deve significar uma sede insacidvel por
transformagdo social. Nessa linha, pensar em epistemologia antirracista é indispensivel e demanda convocar
a branquitude critica interessada em agir em coalizao para estudar novas formas de vida, novos mundos, novas
humanidades, pensando branquitude, racismo e questdes raciais em processos critico-reflexivos a revelia do sistema,
ou seja, sem crédito, sem condecoragao. Por isso, o estudo, visto dessa forma, deve se dar subjacente a tudo que
fazemos, mobilizando nossos modos de ser, estar, agir e sentir no/ com o mundo (BORGES, 2017) em prol da criagido
de perspectivas outras. A importancia disso estd em incluir a prépria drea como lugar carente de equidade e passivel
de transformacdo social, indo além do antncio de mera intengao ou vocacio a priori, nos dispondo a abragar um
longo processo transformativo, focado na micropolitica coletiva do cotidiano, em todos os dominios da vida. Nos
espacos-tempo dentro e fora da academia, isso deve nos mover para ampliar o desenho do fazer epistemolégico para
simplesmente “estudo”, nos moldes que resumem Moten e Harney (2013), subversivamente prazeroso. Esse prazer
vem da possibilidade de se construir um novo mundo €, nesse processo, em andamento, produzir também gramaticas
para sua leitura, formulando entendimentos na medida em que é construido. Isso € estudo. Isso deveria ser produciao
académica.

Nesse contexto, mobilizado nos e pelos processos (auto)criticos-(auto)reflexivos configurados em movimento,
cabe pensar no sentir critico (BORGES, 2017a, 2017b), que foca no afeto como forca motriz da busca por justica
social em relacdo de complementaridade e dependéncia para com préticas de letramento critico. Centralizando a
performatividade afetiva (AHMED, 2004) para fins de mudangas genuinamente constituidas, propde um convite
para irmos além do foco cognitivo, que preza pelo ato de pensar criticamente a partir da concatenacio coerente de
ideias, e do foco nas praticas, que implica em agir politicamente, borrando o binarismo insustentével razdo/emogao,
pensar/sentir. Sob essa Otica, somos corpos sensiveis pensantes, de pensamentos sensivelmente corporificados e
sensibilidades cognitivamente vividas, com possibilidades infinitas para além desse (sistema-)mundo.

Nessa logica de completude, o sentir critico € uma espécie de “devir de sensibilidade” (BORGES; 2017b, p.9) em
que e por meio do qual “impressoes” (AHMED, 2004), que consistem no “todo indissocidvel” de “sensacio corporal,
emocdo e pensamento” “cujos aspectos ndo podem ser experimentados como dominios distintos da experiéncia
humana” (AHMED, 2004, p.6), fluem performativamente em afetos, a partir de processos de (auto)criticidade e
(auto)reflexividade que podem transformar modos de ser, estar, agir e sentir no/ com o mundo (BORGES, 2017a),
sempre em um horizonte de justiga social. O sentir critico é, portanto, fio condutor de modos de viver que configuram
€m si mesmos espaco-tempos semoventes de transformagﬁo micropolitica coletiva, posto que construidos socialmente
via performatividade afetiva, em fluxo, em movimento, para fins de comunidade.

Retomando “o estudo” (MOTEN; HARNEY, 2013, HARNEY, 2018) como um movimento vivo, um encontro
de subjetividades que instiga uma relacao curiosa entre vida e fazer epistemolégico, em que teorizar ndo é meta, mas
processo subversivo de reflexividade critica apreciado em si mesmo, acredito em seu potencial para agugar nosso
sentir critico, conforme descrito acima. Como expressao da vontade comunitéria de tragar entendimentos acerca do
mundo, o estudo atende a demanda por conexdo “com outros seres humanos, democraticamente, em comunidade”

3. Tradugdo livre minha para “enlightenment” que se refere a processos de entendimento, de aprendizado, de educagao, de consciéncia com
um teor de clarividéncia, iluminagao de ideias, insight, mas também é utilizado em referéncia ao [luminismo, periodo histérico referente ao
movimento intelectual europeu que centraliza a razdo e o individualismo em detrimento de todo o resto da modernidade-colonialidade-
capitalismo.

836 (oMol Trab. Ling. Aplic., Campinas, n(60.3): 826-840, set./dez. 2021



Branquitude e epistemologia antirracista... Artigos

(BORGES, 2017a, p.89). Assim, modos de sentir criticamente sio alimentados nas/ pelas performances afetivas
agregadas a processos de “sensibilizacio quanto a questdes de sofrimento humano, estigma, ideologia e relacoes
de poder” (BORGES, 2017, p.6). Em um pressuposto de justica social, reitero, essa dindmica compde instancias
micropoliticas contra-hegemoénicas que nos traz ciclica e continuamente de volta ao estudo. No contexto da
busca por uma epistemologia antirracista para a drea da Linguistica Aplicada Indisciplinar e Critica, nos colocar em
movimento de estudo em relacao as questdes raciais, racismo e branquitude significa estar em mobilizagdo afetiva
pela transformacio social que vislumbramos para a vida, em processos constitutivos do e pelo sentir critico.

Trazendo isso para o contexto das interagdes de pesquisa em si como tempo-espagos de co-construcio de
sentidos (DE FINA, 2015), é possivel introduzir a importincia da escuta ativa e da escuta de si também como
instancias em que outras performatividades de siléncio que desafiem o racismo sao produzidas. Nesse sentido, aliar
a esse processo préaticas de letramento racial critico, conforme proposto por Ferreira (2015), ou outras praticas
que envolvem (auto)reflexividade critica com foco em racismo e branquitude, é essencial para garantir que a
escuta se traduza em entendimentos condizentes com vontade de subversdo e uma auto-escuta produtiva, afetiva e
efetivamente transformadora. Esse é um longo processo, que exige envolvimento e atencio sob todos os aspectos: é
preciso pensar/agir/sentir criticamente para dar conta de seus desdobramentos.

Nessa linha, pensando mais especificamente nas interpretacdes qualitativas que fazemos na 4rea e no cardter
performativo do siléncio, o efeito antirracista que pode advir de praticas de “escuta ativa, reflexiva, transformativa”
(NASCIMENTO, 2019, on-line) coloca o desafio para a branquitude critica académica de rever suas proprias
construgoes de branquitude, que nublam seu entendimento de mundo, a fazendo crer na importancia indubitével de
sua fala, via de regra validada na academia cubo-branco.

A escuta ativa, nesse contexto, traz a possibilidade de conter o impeto epistemoldgico autoritério da academia
branca, ao propor o ato de ouvir o outro como um processo de conscientizacao configurado na escuta de mundos
(FREIRE, 1995). Extensdo disso, a nocio de auto-escuta, com base na redefini¢do de letramento critico de Lynn
Mario Menezes de Souza (2011), vai além. Como forma de apreciar “em toda a sua plenitude a complexidade da
relacdo freireana palavra-mundo” (MENEZES DE SOUZA, 2011, p.132), o autor amplia seus sentidos e defende
processos de letramento que foquem na dobra da escuta/leitura do mundo e a escuta/leitura de si enquanto escuta/lé
o mundo. O ato de “se ouvir escutando”, significa, em poucas palavras, um processo (auto)critico-reflexivo que visa
reconhecer-se no embate interacional entre mundos, de forma relacional. Em suma, é preciso atentar para o nosso
mundo, nosso eu-sociohistdrico, incluindo af a posigao social que ocupamos, ao mesmo tempo em que refletimos
sobre os sentidos construidos com o mundo, em interacio, incluindo relacdes de poder que interseccionalmente
atravessam a troca, acima de tudo, atentando para o porqué de escutarmos isso ou aquilo, de uma forma e nio de
outra, para entender o que nos faz interpretar/sentir as coisas da forma com que interpretamos/sentimos, a fim de
imprimir mudancas contra-hegemonicas necessérias.

Por tudo isso, vislumbrando uma epistemologia antirracista para uma Linguistica Aplicada efetivamente Critica,
proponho um olhar atento as performatividades afetivas a fim de nos interpelar sobre nossas “impressoes” (AHMED,
2004). Esse olhar deve ser construido em movimento de “estudo” (MOTEN; HARNEY, 2013), agregando processos
de (auto)letramentos criticos multiplos, especialmente o letramento racial critico (FERREIRA, 2015), com ajuda de
lentes variadas, a decolonial e a interseccional, por exemplo, a fim de configurar modos de ser, estar, agir e sentir
no/com o mundo mais criticamente reflexivos, em prol do sentir critico também na academia. Isso pode garantir a
branquitude critica académica o escrutinio de si, de suas interpretacdes enviesadas pela branquitude, de seu racismo.
Afinal, o racismo é uma problematica branca (KILOMBA, 2016), nunca é demais frisar.
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