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CONTINUIDADES DE UMA DIVINDADE

EXU LEGBA DEMONIO - VISOES CRUZADAS*

Exu, Elegbara e Legba sdo, entre os povos iorubas e fon-ewe situados na Africa
Ocidental, divindades mensageiras, dindmicas, temidas e respeitadas, que de-
vem ser saudadas em primeiro lugar para nao atrair confusdo ou vinganca. Sao
deuses tricksters que questionam, invertem ou quebram regras e comportamen-
tos. Sao associados aos processos de fertilidade e, sob a forma de um falo ere-
to, cultuados em altares publicos localizados na frente das casas, nos mercados
e nas encruzilhadas. Quando seu culto foi “descoberto” pelos europeus iniciou-
se um processo no qual essas divindades foram associadas ao imaginario do
mal, da desordem e da repressao sexual (ao demonio cristdo e muculmano) e,
posteriormente ao mundo pré-moderno (primitivo), ao imaginério das forgas
antagénicas da modernidade, entre as quais estava, sobretudo, o pensamento
magico presente nas religides que ndo passaram pelo processo da secularizacdo
ou burocratizagao.

A associagdo entre o falus no altar de Exu-Legba e o das iconografias do
diabo pode ser revelador desse processo. Os ritos pagéos, assim vistos e con-
denados pela Igreja catélica na Europa e entre os povos catequizados fora dela,
incluiam as cerimonias de fertilidade nas quais era comum o uso de emblemas
associados aos érgdos sexuais masculinos e femininos. A acusacao do uso de
baculos com ervas alucinégenas esfregados na boca ou na vagina levou muitas
mulheres a ser acusadas de feiticaria ou de cépula com o demodnio. Por inson-
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déveis caminhos do imagindrio, a representacdo de um falo (posteriormente
associado a vassoura) que as mulheres (acusadas de ser bruxas ou feiticeiras)
usavam entre as pernas para saltar ou supostamente “voar” pelos campos pro-
piciando-lhes a fertilidade, encontrou sua correspondéncia no falo de Exu que
também era usado, segundo a mitologia ioruba, para que ele se transportasse
(“voasse”) para varios lugares instantaneamente. A condenacao catélica das
divindades greco-romanas ou de outras origens associadas a sexualidade e
fertilidade, consideradas “falsos deuses” ou demonios disfarcados, foi reedita-
da na Africa com a descoberta desse “Priapo negro”, cultuado com dangas tidas
como obscenas e repletas de gestos “extravagantes e diabdlicos” (Verger, 1999:
135). O explorador inglés Alfred Burdon Ellis (1890: 41) em finais do século XIX
assim descreve essa associagio:

Legba, Elegba or Lekpa é uma divindade falica cujo culto se espalha por toda a
Costa dos Escravos. O falo pode ser visto em todo lugar, em frente as casas, nas
ruas e nos espacos publicos, as vezes sozinho, porém, frequentemente, em co-
nexdo com a imagem de Legba, cujo 6rgao é sagrado e seu principal atributo é a
excitagdo sexual [...] Aimagem de Legba é feita de barro vermelho e representa
grosseiramente uma figura humana, em geral masculina, raramente feminina,
e com frequéncia nua por inteiro. £ sempre representado de cécoras e olhando
seu 6rgdo sexual, que é extremamente desproporcional. [...] Quando feminina, a
figura é provida com seios longos e pontudos, e outros acessérios necessarios
[...] Bodes e galos sdo oferendas consideradas mais aceitaveis para Legba, por
conta de suas disposi¢des amorosas, e, também, os cachorros [...] Sonhos erdti-
cos [...] s@o atribuidos a Legba, que se supde possuir o corpo da pessoa durante
o sono. Nisso talvez tenhamos uma chave para as crencgas em tais demdnios
noturnos atuando como incubos e sticubos e que perturbavam a paz das mentes
de monges e freiras na Idade Média.

Ellis (2007: 65) acrescenta em outra obra uma descri¢ao dos ritos que
envolviam o falo de Elegba:

A rude representacao de madeira do falo é fincada na terra do lado da cabana e
é visto em quase todos os espacos publicos; por ocasido de certos festivais ele é
ornamentado e levado em cortejo com grande pompa e apontado na direcdo das
jovens mulheres que dangam ao redor dele.

O carater erdtico e o sacrificio de bodes, cdes e porcos a Exu foram vistos
como mais uma “evidéncia” de seu carater demoniaco. Esses animais estavam
associados na Europa ao diabo, que era pintado nas gravuras como um ser
antropomoérfico (com chifres, rabo e patas de porco ou bode) ou um “céo negro”.
Ou seja, Exu “comia” (recebia em sacrificio) na Africa o sangue dos animais que

“davam corpo” ao diabo na Europa. Um dos resultados desse circulo “vicioso” foi
o uso do termo “Exu” como traducdo da palavra “Demodnio”, na versdo ioruba
da Biblia, e “Iblis” e “Shaitan”, na verséo ioruba do Alcordo (Dopamu, 1990: 20).
Segundo a tradigdo islamica, Iblis é uma criatura feita de fogo e o principal
espirito maligno (Shaitan), o que “justificaria” sua aproximagao com Exu, tido
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em um dos seus epitetos iorubas como o “Senhor do Fogo” (Exu Ina). Também
na lingua portuguesa setecentista essa “tradugédo” ocorreu. Na “Obra Nova de
Lingua Geral de Mina”, de Antonio da Costa Peixoto (1943-1944: 32), publicada
em 1741 e escrita a partir da lingua ewe falada pelos escravos no Brasil, o termo
“Leba” é traduzido por “Demonio”. E essa traducgdo se mantém até hoje, até na
prépria Africa. No Diciondrio Yoruba-Inglés (editado pela University Press Limited,
Ibadan, Nigéria), o termo “elest” (Que se refere a pessoa que cultua ou foi con-

» o«

sagrada a Exu) esta traduzido para o inglés como “adorador do demonio”, “pos-
suida pelo demoénio”, “diabdlico”, “mau”. A versdo desse dicionario para o por-
tugués seguiu a mesma traducao inglesa do termo.

A questao do pecado, do mal, ou da necessidade de um adversario do
bem, entretanto, é algo que diz respeito muito mais as religides monoteistas.
Onde ha muitas divindades (politeismo) ndo se pode ter um antagonista que
se oponha a um “Deus” Unico, ja que esse ndo existe (Link, 1998: 197). Dai a
critica ao emprego de termos como “demonio”, “pecado”, “mal” etc. para cultu-
ras em que esses conceitos ndo existem.

Esse processo de trocas estendido para as Américas ganhou novos inter-
locutores e complexidade ainda maior. Se, por um lado, o trabalho da conversao
obrigatéria propiciara a demonizagao, por outro lado, certas caracteristicas de
Exu-Legba possibilitaram uma absorc¢do do catolicismo segundo os principios
cosmoldgicos da mitologia africana de origem. Isso porque, ao contrario do que
ocorre no protestantismo, a presenga no catolicismo portugués e espanhol de
agentes mediadores entre os homens e Deus, como anjos, santos e martires,
facilitou a compreensdo de Exu-Legba em seu aspecto de mensageiro.

Nesse sentido, Exu-Legbaa também foi associado aos santos cristdos e
exaltado como mensageiro benfazejo. Em Cuba, ele foi relacionado ao maior
mediador do catolicismo, Jesus Cristo, ou, mais precisamente, ao Menino Jesus
de Atocha (Cabrera, 2004: 132). Afinal, segundo a teologia crista, Jesus é ambi-
guamente humano e divino, o mensageiro por exceléncia de Deus enviado ao
mundo para salvar os homens. “Ninguém chega ao Pai sendo por mim”, procla-
mou Jesus, segundo os evangelhos (Jodo, 14:6). Vale lembrar que em Cuba ha
uma tendéncia para diferenciar Exu de Elegud ou Legud. O primeiro seria uma
versdo mais associada ao perigo e ao mal, e o segundo seria a versao benfaze-
ja da entidade.

No Brasil, hd mencdo a Exu ou Legba em documento do século XVIII,
identificando-o ao deménio, como vimos. Na imprensa escrita da segunda me-
tade do século XIX, essas referéncias aparecem, sobretudo, nas noticias de
perseguicdo da policia aos frequentadores dos templos religiosos afro-brasilei-
ros, como no jornal Alabama, de Salvador, Bahia. Em jornais dos anos 1930 esses
frequentadores eram chamados pejorativamente de fiéis de Exu (Fernandes,
1937: 14), 0 que demonstra a visdo negativa que envolvia a entidade e quem lhe
prestava homenagens. O lado benfazejo de Exu associado aos santos catélicos,
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porém, também se verificou no Brasil, ainda que com menor intensidade em
comparagdo a Cuba. Ele foi associado a sdo Bartolomeu (santo catélico relacio-
nado igualmente a Oxumaré, orixd representado pelo arco-iris e que leva a dgua
da terra para o céu), a santo Antonio, sdo Gabriel (anjo anunciador que traz as
boas novas do céu aos homens), sdo Benedito (santo negro que deve sair em
primeiro lugar nas procissdes, para que nao chova) e sdao Pedro (porteiro dos
céus) (Bastide, 1978: 181; Valente, 1955: 126).

Em suma, Exu-Legba, quando abre os caminhos dos homens, compar-
tilha com os santos catdlicos as qualidades tidas como “do bem”. Mas quando
lhes fecha os caminhos, ele é “do mal” e é comparado com as legides de de-
monios que impedem o acesso dos homens aos bens do céu. Se, no entanto,
Exu-Legba pode relativizar os conceitos do bem e do mal, sendo anjo ou demé-
nio, o préprio diabo, que fora um anjo caido, pdde voltar a ser uma entidade do
bem por meio das religides afro-brasileiras. Por isso, o Exu-Demoénio (uso o
hifen como sinal dessa leitura) nunca representa o mal absoluto. Ou seja, por
meio da linguagem dos demoénios, santos e anjos catélicos expandem-se as
versoes africanas de Exu-Legba como o propulsor ou bloqueador dos caminhos,
mostrando que essa demonizagdo nao é fruto apenas da agéncia catélica colo-
nial. Exu-Legba ndo “é” o diabo e o diabo ndo “é” Exu-Legba, mas ambos podem
estabelecer relagdes que ampliam seus significados a partir do contato entre
os sistemas culturais que os originaram.

Exu-Legba no Brasil também se tornou um mediador entre as diversas
denominacgoes religiosas afro-brasileiras e o “grau de demonizacdo” de seu
culto passou a ser um indicio do “grau de pureza” aferido pelos adeptos e pes-
quisadores em seus embates por legitimidade no campo religioso e académico.
Desde os primeiros relatos de Nina Rodrigues e Arthur Ramos, vé-se que quan-
to mais uma denominacédo religiosa aproxima Exu do Deménio, mais é consi-
derada sincrética, “deturpada” e distante das herancas africanas tidas como

“puras” ou legitimas. Nessa interpretacao, os terreiros bantos (angolas, congos)
e, sobretudo, a umbanda, pelo fato de ser considerados mais suscetiveis a in-
fluéncia do catolicismo e do espiritismo kardecista, teriam sido os grandes
responsaveis pela “decadéncia” de Exu-Legba, em contraste com os terreiros
de tradicdo jeje-nagd, nos quais essas entidades teriam sido preservadas em
seu aspecto “mais africano”. Vejamos especificamente o caso de Legba nos
terreiros de tradi¢do jeje no Brasil.
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LEGBA ENTRE OS JEJE
O vodum Legba, entre os Fon-ewe da Africa ou nos terreiros jejes no Brasil,
possui atributos semelhantes aos de Exu na tradi¢do ioruba. Segundo Maupoil
(2017: 101):
Legba é o vodum de todos os alimentos, de todas as colheitas, pois é ele quem
rege todas as “contor¢des” do mundo, e tudo o que existe na natureza estd su-
jeito a certas contor¢des antes de reproduzir-se. Se ndo se diz claramente que é

Legbd quem faz tudo nascer e tudo crescer nesta vida, é precisamente para evi-
tar mencionar essas mimicas inconvenientes

Tudo que nasce, cresce e reproduz (homens e colheitas) tem, portanto,
relagdo com Legba, considerado um agente do movimento da vida. Cada ser
humano possui um Legba que o acompanha desde o nascimento até a morte.
Entre os Fon acredita-se que a pessoa é composta por varios elementos ou
dimensdes como o corpo fisico, almas, espirito ancestral protetor, destino, vo-
dum dono de sua cabeca e um principio dindmico que é Legba (Maupoil, 2017:
393; Parés, 2016: 429).

Da mesma forma, cada vodum também tem seu Legba, que atua como
uma espécie de brago direito, executor e protetor oficial. “Legba é o migan [pri-
meiro-ministro ou comandante das For¢as Armadas] de todos os voduns, seu
justiceiro, sua célera” (Maupoil, 2017: 97).

Legba estd intimamente associado ao sacrificio por meio do qual o des-
tino pode ser transformado. Esse aspecto estaria implicito na etimologia de seu
nome e da reveréncia que desfruta como o “Grande Vodum”:

Os fons explicam que Legbd, sempre em movimento, gira em torno do universo,
fazendo rir e chorar o mundo inteiro. Seu nome evocaria essa particularidade:
1é (‘girar’), gba (‘tudo’). Pensa-se mais comumente que Legba significa “aquele
que pega (o sacrificio)”. O nome honorifico de hun-daho (‘grande vodum’) algumas
vezes é dado a Legba (Maupoil, 2017: 100).

Legba é cultuado sob varios nomes. Bernard Maupoil (2017: 102) descre-
ve alguns deles e suas fungoes e significados.

Agbonuhdsu (Rei do Portal) — Legba individual feito de terra, protetor da
entrada da casa.

Légba do-Ké - Substituto do anterior protegendo a entrada da casa e as-
sinalando que seu cultuador passou pelos ritos de Fa (Ifa em ioruba) na flores-
ta. Possui um falo.

Legbd de Fa, Légba Agbdnukwen ou Agban-Nukon — Guardido e agente de
ligacdo de Ifa e seus cultuadores. Em geral, esse Legba faz par com o anterior,
porém é assentado na parte interna da casa, no quarto daqueles que se sub-
meteram aos ritos de Ifa. A ele sdo dirigidos os sacrificios iniciais associados
4 divindade da adivinhacéo. E feito de terra de cupinzeiro moldada em forma
de uma efigie de argila que representa um homem sentado com destaque para
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seus dois falos (um de madeira e outro de ferro). £ enfeitado com colares de
buzios, penas e agulha sobre a cabeca.

Ahi-Légba — Senhor dos Mercados.

To-Légba — Protetor local de uma comunidade (aldeia, regido ou grupo
familiar). £ invocado por aqueles que ndo tém Legba individual.

Zangbeto-Légba — Protetor dos Zamgbetos, que sdo seres espirituais
(guardides noturnos) mantenedores da ordem na comunidade. £ representado
com chifres.

Hun-Légba — Defensor da entrada do templo do vodum.

Tchuakésan (em ioruba) — Protetor do jogo divinatério feito com buzios.

Legbd Mawuton — Legba de Mavu. Preside o jogo de buzios nas consultas
feitas pelos adivinhos de Legba. £ representado por uma estatueta antropomor-
fa de madeira vestida com traje de migcangas coloridas. Recebe um pouco do
sangue de todo sacrificio prescrito pela adivinhacao.

Legbad Jobiéna (Legba que esté na frente da porta e come obi) - Associado
a alguns odus (signos) de Ifa. E representado por dois Legbas, de costas um
para o outro, o que lhe permite ver Mavu e Lisa ao mesmo tempo. Protege a
casa contra maus espiritos. Geralmente é assentado na casa dos grandes adi-
vinhos e recebe obis dos visitantes.

Legbd Aovi — Legba com quatro cabegas associado a um signo de Ifa mui-
to negativo que evoca desgracas (aovi). Faz-se oferenda de sacrificio a ele aban-
donando numa encruzilhada uma estatueta de argila com quatro cabegas.

No Brasil, o vodum Legba é cultuado na maioria das casas da nagéo jeje
e suas variantes regionais.? H4 referéncias a seu culto em importantes casas
de Salvador, como no Bogun (Zoogodd Bogum Malé Rundd), e da regido do Re-
coéncavo, como na Roga do Ventura (Zogbodo Male Bogum Seja Hundés3) em Ca-
choeira. Nesse caso, Legba divide com outras entidades a fungao de abertura
dos rituais.

Nos terreiros jeje-mahis de Cachoeira observa-se que, apesar de possiveis in-
versoes de ordem, o ciclo de festas anuais se inicia com as obrigagdes para Aizan,
Ogum Xoroque e Legba, divindades caracteristicas e exclusivas da nacao jeje.
Nenhuma dessas entidades “raspa ninguém” e, portanto, ndo se manifestam em
corpo humano. Aizan estd ligado aos ancestrais da comunidade, e Ogun Xoroque
e Legba sdo os mensageiros que abrem o caminho para os demais voduns, por
isso sdo homenageados em primeiro lugar. Esses trés voduns também atuam
como os guardides do terreiro [...] Atualmente, nos terreiros jejes sdao conhecidos
e cultuados, além de Legba, uma pluralidade de “qualidades” referidas como Exus,
o que indica uma progressiva penetracdo dos referentes nagds em relacdo a essa
figura. De modo ilustrativo podem ser citados: Lalu (assentado na porta do bar-
racdo do Bogum), Tiriri (assentado na entrada do Seja Hundé), Birigui, Agbo que

“toma conta das folhas”, Obarad, “dono do dinheiro”, Mirim, “dos Ibeji”, e Vereketu
(talvez uma evolucdo fonética de Averekete), que acompanha Legba e Ogum Xo-
roqué (Parés, 2006: 335).
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Praticas similares existem nos terreiros jeje do Sudeste, muitos dos
quais mantém lacos de filiacdo com os terreiros baianos, como na Casa de
Culto Dambala Kuere-Rho Bessein,* localizada em Santo André, regido metro-
politana de Sao Paulo. Nessa casa a estrutura dos assentamentos situados na
entrada (Xorokue, ou Ogum Xoroque, Ayzan e Legba) segue a estrutura dos
terreiros jeje-mahin de Cachoeira nos quais essas trés divindades sdo sempre
homenageadas em primeiro lugar. Além disso, devido a introdugao nessa casa
de praticas jeje do Haiti, hd na casa o culto ao Bardo Samedi, um loa (espirito)
associado a morte e a sexualidade, geralmente debochado, amante das bebidas
e representado pela cruz e simbolos falicos.

Uma particularidade significativa no culto afro-brasileiro a Legba ocor-
re no tambor de mina do Maranhdo e dreas vizinhas, o que atesta continui-
dades e rupturas histéricas entre as comunidades jeje das duas costas do
Atlantico. O tambor de mina é constituido por duas tradi¢des, a mina-jeje e a
mina-nagd, representadas por dois terreiros tidos como “casas-mae”, a Casa
das Minas e a Casa de Nagd, respectivamente, ambas localizadas em S&o Luis.s

Na Casa das Minas, onde somente voduns sao cultuados, Legba ndo pos-
sui assentamento e ndo desempenha o papel de mensageiro dos voduns, fungéo
atribuida aos toquens, voduns jovens® (Ferretti, 1986: 126). Com base em pos-
siveis evidéncias de fontes histéricas e relatos de tradigdo oral, Pierre Verger
(1990) sugeriu que a Casa das Minas teria sido fundada por membros da fami-
lia da rainha Na Agontimé, deportada ao Brasil como escrava pelo rei Adando-
zan, seu enteado, devido a disputa interna de poder na familia real daomeana
ocorrida em finais do século XVIII. Entre as evidéncias, Verger considerou o
culto a voduns reais, a comecar por Zamadonu, presente no nome africano da
Casa das Minas (Querebentan de Zomadonu ou Casa de Zamadonu). Esses vo-
duns sdo conhecidos exclusivamente em Abomé (Benim) e cultuados pelos reis
que antecederam Adandazon (1797-1818). Acontece que Adandozan tinha Leg-
ba como seu “grande deus”,” o que possivelmente explicaria o apagamento de
seu culto pela familia fundadora da Casa de Zomadonu. Segundo Sergio Ferret-
ti (1986: 122), que pesquisou a Casa durante décadas: “as filhas dizem que Le-
gba significa guerra e confusdo e que Zomadonu néo quis ele 14 pois as funda-
doras j& vieram da Africa sacrificadas”.

O culto a Legba, de fato, parece ter sido particularmente importante
para os reis daomeanos:

Cada rei tinha o seu Legba, com sua casa ou templo, geralmente com um legba-
si, ou sacerdote de Legba, assistido por varios dependentes. No tempo de Tegbe-
su [1740-1775], o legbasi devia se suicidar apds a morte do rei (Parés, 2013: 355).

A importancia politico-religiosa de Legba e a associacdo desse vodum
com os inimigos das possiveis fundadoras da Casa das Minas talvez expliquem
por que, mesmo sem dedicar culto organizado a divindade, essas fundadoras

459
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temiam sua agdo e precaviam-se de sua furia com algumas deferéncias rituais
discretas.

Conseguimos saber que costuma-se colocar d4gua para ele [Legba] na porta da
casa, cedo, antes do inicio das ceriménias. E o despacho, que é feito com dgua
do comé ou peji. Assim ele bebe dgua, mas fora da casa e ndo recebe oferenda de
alimentos. Soubemos também que nos dias de festas, antes de se iniciarem os
toques, canta-se na varanda um céntico para Legba se afastar (Ferretti, 1986:
123).

Vale lembrar que na tradicdo jeje em geral ndo existe propriamente um
rito semelhante ao padé nagd. Entre os Jeje da Bahia e de outros estados, Legba,
Aizan® e Ogum Xoroque compdem a triade de voduns mensageiros cujas obri-
gacOes precedem as dos demais voduns. No espaco fisico, seus assentamentos
ocupam a entrada da casa marcando seus atributos de divindades fronteiricas
e guardids. Segundo Parés (2006: 337), ainda que a funcionalidade de abertura
das obrigacdes dessas trés entidades lembre certos aspectos do padé, nao se
trata da mesma coisa.

O gesto de derramar dgua no chdo é também repetido no ritual jeje durante o
zandrd,® quando se canta para Legba e Ogum Xoroque, e a homenagem aos ances-
trais fundadores do terreiro corresponde, no jeje, a obrigacdo de Aizan. Portan-
to, embora existam ressonéancias do padé na liturgia jeje, ou vice-versa, tanto a
identidade das divindades mediadoras como as praticas rituais a elas associadas
sdo diferentes, de modo que a auséncia do padé, como apontam os praticantes
jejes, constitui um dos tragos distintivos da liturgia jeje.

Na Casa de Nagd em S&o Luis, cujo pantedo abrange os voduns jeje, os
orixas nagos e outras entidades conhecidas como caboclas e gentis, Legba tam-
bém né&o possui assentamento sendo lembrado apenas com uma cantiga na
abertura dos toques, sem oferenda alimentar, para que nao perturbe as ceri-
monias (Ferretti, 2009: 4).

Outro nome que Legba possivelmente teria assumido, ainda nas regides
Norte e Nordeste do Brasil, entre os praticantes do tambor da mata ou terecd,*
sobretudo na cidade maranhense de Codd, foi Légua Boji (e suas variantes:
Légua Boji Bué e Légua Boji Bua da Trindade).

A origem desse nome de acordo com a linguista Yeda Castro (2004: 128)
seria:

Legba/Légua, génio do espago celeste (gboji) imensuravel (gla), por ser o dono dos
caminhos dos céus e da terra, ou seja, entre os voduns e entre esses e os huma-
nos, o que justifica a crenca de que ele, ao mesmo tempo, possui as chaves dos
céus e, na terra, é o dono superior das encruzilhadas (Fon: tobotoboji).*

Segundo Mundicarmo Ferretti (1993: 125), esse vodum “entrou na mata
e, como os caboclos brasileiros, gosta de cachimbo, de bebida alcodlica e da
brincadeira”.
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Légua Boji comanda a principal e mais temida familia de “entidades da
mata” tida como perigosa por executar trabalhos poderosos, seja para o “bem”,
seja para o “mal” (nesse caso, chamados de feiticos, macumbas ou “magia ne-
gra”). Atribui-se a Légua Boji e sua familia participacdo na fama que a cidade
de Codé adquiriu como “terra da magia”.

Légua Bogi e os encantados de sua familia, além de beberem muito (caracteris-
tica estranha aos voduns da Mina), sdo violentos e conhecidos como “malvados”
- quando contrariados podem jogar seus “cavalos” na lama ou no chéo, fazé-los
subir em arvore de que depois ndo podem descer sozinhos, entrar em mata de
espinho, e hd quem diga que sdo capazes de tirar-lhes a vida [...]. Ndo raramen-
te ouve-se falar, tanto em Sdo Luis como em Codé, que Légua Bogi “tem uma
banda branca e outra preta” (“uma de Deus e outra do Diabo”). Devido a essas
caracteristicas os encantados da familia de Légua tém sido considerados seme-
lhantes a Légua e préximos aos Exus da Quimbanda. E por causa delas hd muito
quem afirme que Légua Bogi é Legba disfargado [...] e, no passado, muitos ter-
reiros antigos procuravam afastd-lo logo que entrava no barracéo [...]. E, se
Codé é conhecida nos terreiros de Mina como “terra do Terecd” ou de Légua
Bogi, é denominada por muitos maranhenses como “terra da macumba” [...],
foi chamada pelo padre codoense Benedito Everton de “terra do feitigo” [...] e,
em 1994, foi apresentada em programa da TV Bandeirantes como a “capital da
magia negra”. Contra essa ultima visdo, foi publicado em S&o Luis, no jornal
O Imparcial, de 17/9/1994, um repudio de entidades negras reunidas no “I EMCB”
intitulada: “A imagem distorcida - entidades repudiam desinformacgédo sobre
religido afro-maranhense”. Mas, depois do programa da BAND, Cod6 tem sido
mais visitada por pesquisadores e adeptos da religido afro-brasileira e entrou
na rota do “turismo religioso” internacional (Ferretti, 1999: 43).

Deve-se observar, contudo, que os praticantes do terec6é em Codd ten-
dem a ndo associar o encantado Légua Boji ao vodum Legba. O culto a esse
vodum é praticamente inexistente no tereco, bem como é inexpressivo no tam-
bor de mina. Assim, apesar do carater perigoso e trapaceiro de Légua Boji, ele
ndo é classificado como da “linha negra”. Esta linha em geral estad associada a
quimbanda e/ou umbanda na qual Exus e Pombagiras sdo cultuados (Ferretti,
1999: 44; Centriny, 2015: 227).

Para tornar o quadro ainda mais complexo, Légua Boji também pode se
manifestar como um nobre e velho sébio de cabelos grisalhos, e, nesse caso, é tido
como um “vodum cambinda” (banto). Segundo a hip6tese de Yeda Castro (2004: 127),

Talvez, nesse momento, possa ser encontrada uma explicagdo para o fato de
Légua Boji, embora reencarnando o vodum Legba, haver assumido, segundo a
crenca popular, uma identidade nobre, na condicdo de caboclo, como ser da ma-
ta, e cambinda, de origem congo-angola, por ndo mais ser mina. Assim, recebeu
o titulo em portugués de “bardo”, por decalque ao termo ewe-fon Barand, mestre
Bara, isto é, senhor (né) do encantamento e mistérios (bara), como se passa no
culto vodu do Haiti, onde se manifesta como Bardo de Samedi, Bardo do Cemitério,
Bardo de Lacrud. [...] No Maranhao, é lembrado no apelido do lider religioso afro-
-brasileiro Bita do Bardo, justificando a fama de que goza por seus trabalhos na
“linha-da-mata” e na “linha-negra”.
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Seja como for, a possivel origem fon do nome de Legud Boji e alguns dos seus
atributos (fumo, bebida, jocosidade) parecem aproxima-lo do aspecto trickster e
ordenador/desordenador caracteristico do vodum africano Légba (“traduzido”
ocidentalmente em termos de bem/mal, branco/preto, Deus/Diabo). E com a atual
e crescente migracdo do candomblé nagd e da umbanda provenientes de outros
estados do Nordeste e do Sudeste, tém aumentado a presenca de Exu e suas
formas de culto nos moldes dessas denominagdes religiosas ocasionando novos
dialogos e arranjos no ja complexo pantedo do tambor de mina e da encantaria
maranhense.

CONCLUSAO

A complexidade e diversidade do culto de Exu-Legba é fruto de um longo pro-
cesso de contato iniciado na Africa Ocidental ha séculos entre as religides de
origem fon-ioruba, banto e o cristianismo. Esse contato se expandiu para as
Américas formando uma rede transatlantica que envolve atualmente inimeras
tradicdes de culto praticadas em paises como Nigéria, Republica do Benim, An-
gola, Mocambique, Brasil, Cuba, Haiti e Estados Unidos.

Exu-Legba, como ser das encruzilhadas, das trocas, do movimento, asso-
ciado ao falo e a fertilidade, é central para pensar essa rede transatlantica na
medida em que nele os caminhos das tradi¢des, da memoria e das experiéncias
se cruzam. Como personagem da desordem, por um lado, ele nos remete a proé-
pria perda dos elos da vida social dos africanos e seus descendentes ocasiona-
da pelo regime escravocrata (desterritorializagdo, desumanizacio, sevicia, vio-
1éncia etc.). Por outro lado, como agente da ordem ele possibilita a rearticulagdo
do mundo pela inversdo, cooptagao, resisténcia, jocosidade, criatividade, sedu-
cao, enfim, pelos atributos relacionados em geral aos seres que habitam as

margens do mundo social ou sobrenatural.

Recebido em 19/1/2019 | Revisto em 12/5/2019 | Aprovado em 20/5/2019
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NOTAS

Este texto com modificagdes faz parte da edigdo revista
e ampliada de minha tese de livre-docéncia, intitulada
Exu Brasil - o senhor de muitos nomes, apresentada na Uni-
versidade de Sao Paulo, em 2013. Agradeco a Sergio Fer-
retti e a Mundicarmo da Rocha Ferretti que o leram e
contribuiram com sugestdes e aperfeicoamentos. Agra-
deco ainda a Universidade de Sao Paulo, a Fundacédo de
Amparo a Pesquisa do Estado de Sdo Paulo (Fapesp) e ao
Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tec-
nolégico (CNPq) pelo apoio institucional e material a pes-
quisa da qual este texto é resultado. Minha ultima cor-
respondéncia com Sergio Ferretti, falecido em maio de
2018, tratou do tema deste artigo; aproveito para dedicar
este trabalho a sua meméria e enaltecer sua grande con-
tribuicdo ao conhecimento da tradigédo jeje no Brasil.

Nos candomblés de nacdo jeje ha énfase nas contribuicdes
religiosas provenientes da “area dos gbes falantes” que
abrange etnias situadas no atual Benim, Togo e Nigéria,
tais como os Adja, Gen, Ewe e Fon, os quais em geral cul-
tuam divindades chamadas voduns. Algumas particula-
ridades no culto sdo acionadas pelos grupos para se dife-
renciar internamente gerando subclassificacdes como
jeje-marrim (mahi), jeje savalu, jeje dagomé, jeje-mun-
dunbi, jeje-mina, jeje-nagd etc.

Reconhecido como patrimdnio cultural do Brasil pelo Ins-
tituto do Patriménio Histérico e Artistico Nacional
(Iphan) em 2014.

Terreiro reconhecido como patriménio pelo Conselho Mu-
nicipal de Defesa do Patrimdnio Histérico, Artistico, Ar-
quitetdnico-Urbanistico e Paisagistico (Comdephaapasa)
desde 2008.

A Casa das Minas foi tombada pelo Instituto do Patrimo-
nio Histérico e Artistico Nacional (Iphan) em 2002, e a
Casa de Nagd pelo Patrimo6nio Histérico-Arquitetdnico e
Urbanistico do Estado do Maranhdo em 198s.

Além desses voduns jovens, nos cultos afro-maranhenses
em geral a funcdo de mensageiro também pode ser de-
sempenhada por outras entidades caboclas ou encantados,
como Surrupira, Legua Boji, Turcos etc. (Ferretti, 2006: 3).
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7 Veja cartas enviadas pelo rei Adandozan a dom Jodo de
Portugal, em 1804, nas quais o primeiro manifesta sua de-
vocao “ao grande deus Leba” (Verger, 1987: 273, 287; Parés,
2013: 354, 355, 358).

8 Aizan é um vodum feminino associado a terra, fertilidade,
fartura, ancestralidade (antepassados) e comunicagao. Mui-
tas vezes é descrita como esposa de Legba. No terreiro je-
je fundado por pai Dancy em Sao Paulo, seu assentamento
é constituido por dois potes brancos ao lado de cactos. E
cultuada também em monticulo de terra enfeitado por fo-
lhas de dendezeiro.

9 Cerimonia privativa que antecede as festas publicas.

10 TerecO, Tambor da Mata ou Barbara Soeira denominam
tradicOes religiosas que cultuam entidades caboclas e en-
cantados (encantaria) e tém forte apego a magia curativa
e ao feitico. Atribui-se a cidade de Codd o epiteto de “ca-
pital da magia negra do Brasil”.

11 Essa hipdtese é também afirmada pelo linguista beninen-
se Hyppolyte Brice Sogbosi, para quem Légua Boji pode ser
“Legba Gboji”, que significa “no portdo de Legba” (Ferretti,
2003: 2).
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LEGBA NO BRASIL - TRANSFORMAGCOES E
CONTINUIDADES DE UMA DIVINDADE
Resumo
Neste artigo apresento as transformacodes e continuidades
do culto no Brasil a Legba, entidade africana de origem
fon-ewe, com especial aten¢do a sua pratica no tambor de
mina maranhense. Parto do processo de reinterpretagao
feito pelos europeus dessa entidade na Africa e como esse
processo se estendeu ao Brasil por ocasido da Didspora
Africana ocasionada pela escraviddo. Meu argumento cen-
tral é que esse processo de trocas estendido para as Amé-
ricas ganhou novos interlocutores e complexidade ainda
maior afetando os varios sistemas em contato. Se, por um
lado, o trabalho da conversdo obrigatéria propiciou a de-
monizacdo de Legba, por outro lado, certas caracteristicas
de Legba possibilitaram uma absorc¢ao do catolicismo se-
gundo os principios cosmolégicos da mitologia africana
de origem.

LEGBA IN BRAZIL - CONTINUITIES AND
TRANSFORMATIONS OF A DEITY
Abstract
In this article I present the transformations and continui-
ties in the cult of Legba in Brazil, an African entity of Fon-
Ewe origin, paying special attention to its practice in the
Maranhense mine drum. I start from the process of rein-
terpretation made by the Europeans of this entity in Africa
and how this process was extended to Brazil during the
African Diaspora caused by slavery. My central argument
is that the extension of this process of exchanges to the
Americas acquired new interlocutors and even greater
complexity, affecting the various systems in contact. While,
on one hand, the work of compulsory conversion led to the
demonization of Legba, on the other, certain characteris-
tics of Legba made possible an absorption of Catholicism
in accordance with the cosmological principles of the
African mythology of origin.
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