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O obra de Ana Lucia Galinkin é fruto de sua pesquisa de mestrado realizada
no ano de 1977. Sua publicacio em 2008 foi influenciada em parte, como a prépria
autora explica, pelo centendrio de Claude Lévi-Strauss, cujos textos “O feiticeiro e
sua magia” e “A eficdcia simbdlica” nortearam sua pesquisa sobre a cura no Vale do
Amanhecer. De 14 para cd muitas mudangas ocorreram, 0 movimento cresceu e se
expandiu, Tia Neiva, a lider espiritual, faleceu, bem como o movimento Nova Era
tomou outras propor¢des no pafs. No entanto, o trabalho de Galinkin continua
eximiamente atual, seja pelo seu valor etnogrifico, que possibilita ao leitor uma
imersdo no universo do Vale do Amanhecer como poucas etnografias permitem,
realizando o esfor¢o de comprovar o “estar 14” nos dizeres de Geertz! (2005), seja
também pelo esforco tedrico em analisar uma pratica ritual que envolve a cura
espiritual a partir principalmente do arcabougo estruturalista.

O Vale do Amanhecer foi fundado em Planaltina, cidade satélite de Brasilia,
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no final dos anos 1960, por Neiva Chaves Zelaya, mais conhecida como “Tia Neiva”,
que aos 33 anos passou a ter visdes de uma entidade denominada “Pai Seta Branca”,
que teria sido em sua Gltima vida um indio tupinamb4, mas que em vidas anteriores
teria sido Sdo Francisco de Assis, um jaguar, e, antes mesmo, teria vindo de outro
planeta, a bordo de uma espagonave. Nessa breve digressdo biografico-mitoldgica da
entidade espiritual mais importante do movimento? percebemos o forte sincretismo
religioso af presente. A observagio € interessante pois ao contrario de outros autores
que preferem utilizar o termo sincretismo para se referenciar ao Vale (Cavalcante
2005%; 20004 Oliveira’ 2008), Galinkin utiliza mais o termo bricolagem, sendo mais
fiel a sua proposta teérica. De fato, o que se percebe é uma complexa bricolagem
entre os mais diversos elementos, que se utilizam do catolicismo, do espiritismo, da
umbanda, bem como da Nova Era (Oliveira® 2009).

A descricio do movimento, ou doutrina, como preferem os adeptos, é
extremamente rica, tendo destaque ndo apenas a descri¢io da dinimica social e
organizagio religiosa como também o aspecto que tange a lideranca que apresenta
um modelo que a autora chama de bicéfala, sendo dividida entre Tia Neiva, a lider
carismética e Mério Sassi, seu esposo, o lider racional. Segundo a autora: “o carisma
da lider sagrada é mantido através de revelagdes e de novas ordens do sobrenatural
no sentido de promover inovagdes” (Galinkin 2008:43) Ao passo que caberia a seu
conjuge o dominio burocritico e formal do movimento ~ relagio que é
detalhadamente analisada no segundo capitulo do livro.

Para a compreensio desse complexo universo mistico-religioso a autora nos
fornece uma porta de entrada para a cosmologia do Vale, destacando que sua dinAmica
se d4 em torno da execucdo das atividades rituais de curas espirituais e
desenvolvimento meditnico, que no entender dos adeptos é a fungio dltima do
lugar, ja que teria sido fundado a fim de preparar a humanidade para o terceiro
milénio. Tal sentido por um lado confere a0 movimento um cardter milenarista, mas
por outro também o situa dentro da Nova Era, ja que essa preparacio para o terceiro
milénio, bem como a crenga numa utopia “nova erista” nos permite situd-lo junto ao
universo da Nova Era (Medeiros’ 1998) ~ o que, em nosso entender, é a principal
lacuna do trabalho da autora, ao destacar a influéncia do espiritismo e da umbanda
e olvidar o New Age.

Também é destacado o cardter inovador do movimento, afinal como aponta
Carvalho® (1999), esse movimento formula possivelmente o universo religioso mais
complexo de que ja se teve noticias. Por mais que realize uma bricolagem processa-
se uma ressignificagdo de muitos elementos que sdo trazidos, como a ideia de carma,
que perde o seu sentido fatalistico para ganhar um significado mais pléstico, podendo
ser sublimado através do desenvolvimento meditinico, através do ingresso na doutrina,
e o posterior trabalho de caridade (oferta de trabalhos espirituais), e, mais que isso,
pela ideia de livre arbitrio, o carma pode ser entendido como uma escolha do espirito
que pretende expiar suas dividas mais rapidamente.
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Também sfo ressignificadas as entidades que compdem o pantedo do Vale, sendo
hierarquizadas basicamente em dois grupos: Espiritos de Luz: formados por pretos velhos,
caboclos, médicos espirituais e capelinos (dentre outras entidades que nfo se enquadrariam
af); e Espiritos das Trevas: formados por elitrios, cobradores (que podem ser encarnados
ou desencarnados), exus, sofredores e obsessores. O primeiro grupo possibilita o
desenvolvimento meditinico e ajuda os médiuns em seus trabalhos, ao passo que as
entidades do segundo, além de atrapalharem o desenvolvimento meditinico, sdo apontadas
como principais causadores das doengas espirituais.

Como a dinAmica da cura espiritual esta focada nos servigos ofertados pelos
médiuns, que podem ser do tipo apard, que se vincula & incorporagio, ou doutrinador,
que se vincula as demais atividades, Galinkin d4 uma especial atengio a essa tematica,
sistematizando as peculiaridades desses tipos de médiuns, bem como sua relagdo com
os chamados pacientes. Assim como na andlise de Lévi-Strauss’ (1967), a autora
coloca 0 médium num lugar em que caberd ao mesmo ordenar a experiéncia daquele
que busca os seus servicos, sendo pela manipulagio de simbolos e rituais que 0 médium
realizard tal tarefa.

A imersio nesse universo bricolado, que permite ao paciente experienciar
uma sensacgio de déja vu, viabiliza a socializagdo que torna a experiéncia eficaz. Em
verdade, a andlise da autora parte do postulado de Lévi-Strauss de que a eficécia
simbdlica se faz possivel na medida em que hd uma crenga por parte do xama em seus
poderes magicos, daquele que procura seus servicos e do consenso na comunidade.

Apesar de haver uma forte explicagdo mistico-religiosa para as doencas, essas
sfo subdivididas em dois tipos: materiais, cujos agentes devem ser tratados por médicos
comuns; e espirituais, que demandam o tratamento oferecido pelo Vale. H4, porém,
a possibilidade de haver doengas causadas por um conjunto de fatores, de modo que
o tratamento tradicional deve ser acompanhado do tratamento espiritual. Sejam as
doencas causadas por elitrios, obsessores, exus, sofredores ou cobradores, em todos os
casos se trata de uma obsessio, que pode se revelar nos sintomas do alcoolismo, da
loucura, ou mesmo de problemas afetivos e familiares. H4 ainda o caso de doencas
que sdo fruto de dividas cdrmicas, muitas vezes uma escolha do préprio espirito, que
busca expiar mais rapidamente suas dividas.

Outro ponto forte no trabalho de Galinkin estd no exame minucioso da ligacdo
estabelecida entre os agentes causais das doengas espirituais e o paciente. Algumas
doengas podem se dar quando h4 uma relagio entre o obsediado e o agente, bem
como pode haver uma afinidade em termos de comportamentos ou mesmo de atitude.
Cada tipo de agente causal é movido por uma espécie de sentimento distinto, que vai
do amor ao 6dio. Essas relagdes também podem ser simplificadas em dois tipos: as
doencas programadas, que ocorrem quando a pessoa optou pela doenga grave, ou pela
encarnagio, ou mesmo pela sujeicio ao assédio de cobradores; e as doencas néo
programadas, que ocorrem quando a pessoa tinha uma ligagdo com o espirito (no
caso, agente obsessor ou sofredor), ou n#o aceita Cristo (no caso do exu), ou ainda
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quando ela se entrega ao vicio ou a atos vis (quando o agente é um obsessor).

Essa analise nos permite visualizar como a doenga e a cura sdo constituidas
socialmente, e que a relagio estabelecida no processo ritual entre médium e paciente
visa justamente a ordenar a experiéncia e decodificar os simbolos que sdo articulados
no momento ritual. A autora também explora as diversas acepcbes que o termo
“cura” vai tomando dentro do movimento, tanto entre os adeptos como entre os
frequentadores, ou pacientes, de modo que s@o mais recorrentes as significacoes ligadas
ao ritual denominado cura bem como 2 remissio parcial ou total dos sintomas fisicos
de algo que motivou a ida ao Vale.

Por fim, a autora busca situar o Vale do Amanhecer com relagio
principalmente as influéncias sofridas por parte do espiritismo e da umbanda, trabalho
que é realizado de forma bastante clara e direta. Vale ressaltar, porém, que outras
possibilidades poderiam ter sido postas, em especial, a tensio que se estabelece entre
tais credos, uma vez que como aponta Brandio'® (2004), o candomblé, a umbanda e
0 espiritismo formam uma gradacio no Brasil, ligada obviamente as relagdes sociais
e étnicas neles vivenciadas no pais.

O fendmeno apontado por Ortiz'' (1999), em torno do embranquecimento da
umbanda, esclarece a forma como tais relagdes se situam de modo tenso. Ainda que
nio tenha sido esse seu foco, Galinkin nos d4 pistas de como os elementos oriundos
do espiritismo demandam um grau menor de ressiginificagio para possuirem
legitimidade frente aos adeptos e pacientes, em oposicdo aqueles oriundos da umbanda.

Para Galinkin, o paciente ao entrar no processo ritual do Vale do Amanhecer
completa uma relagio triangular necesséria para ocorrer o processo de cura, relacio
essa que envolve:

O paciente obsediado, que sofre a acdo dos espiritos e transmite os
sinais de seu mal ao apard, mediador entre os homens e os espiritos, que
codifica os sintomas do paciente nos simbolos da Doutrina, e 0 médium
doutrinador, que decodifica as mensagens espirituais e os simbolos da
Doutrina para o paciente, a0 mesmo tempo em que encaminha o espirito
obsessor para o Astral Superior (Galinkin 2008:121, grifos da autora).

Percebamos que a ideia de codificagio e de recodificacdo que se faz presente
no trabalho da autora guia-se essencialmente pela nogao de substrato proposta por
Lévi-Strauss, uma vez que tal processo se liga diretamente 2 necessidade de
ressocializag@o do paciente afim de que 0 mesmo compartilhe do consenso coletivo
em torno da eficicia simbdlica dos rituais realizados, bem como busque construir ou
reforgar a crenca subjetiva desse sujeito nessa eficicia, ja que a crenga por parte do
médium j4 existe (deixando claro que o paciente de hoje pode vir a ser o médium de
amanhi, e que normalmente é assim que dindmica se d4).

Como j4 foi dito, trata-se de uma pesquisa realizada ha cerca de trés décadas,
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mas que mantém sua atualidade, seja fornecendo material para aqueles que procuram
pesquisar sobre o Vale do Amanhecer, seja para aqueles que, de modo mais genérico,
buscam compreender os fendmenos ligados as curas espirituais nos mais diversos
movimentos religiosos. Sua rica descricio etnografica serve de guia para um processo
de imersdo do leitor no universo pesquisado, de modo que podemos ter uma
visualizagio clara da compreensio cosmogonica e das hierarquias simbdlicas existentes.

Fica por fim o desafio para os demais pesquisadores de avancgar na discusséo,
seja em relac@o a discussdo sobre curas, ou em relagdo a bricolagem realizada nos
mais diversos movimentos religiosos, em especial naqueles que estio situados no
universo da Nova Era, cuja principal caracteristica est4 justamente na capacidade de
retirar os elementos de seus contextos origindrios e utilizi-los de forma performética.
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