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Introdugao

Com o objetivo de contribuir para o debate sobre a presencga das religides na
paisagem urbana contemporanea, procuramos analisar o caso do evento catdlico Jor-
nada Mundial da Juventude (JM] Rio) que ocorreu na cidade do Rio de Janeiro entre
os dias 23 e 28 de julho de 2013. Com foco no impacto desse evento na autoimagem
de catdlicos, buscamos discutir como a Igreja Catdlica tem se adaptado ao mundo con-
temporaneo redesenhando seus eventos publicos que mobilizam fiéis de toda a parte
do globo. Procuramos neste texto identificar estratégias pelas quais a JM] Rio 2013
tentou articular experiéncias do mundo “privado” ao do “ptblico”, e damos destaque
especial a pratica da hospedagem dos chamados “peregrinos?” em casas de familias’.

O catolicismo ja tem uma longa histéria com eventos que ocupam os espagos
publicos da cidade como as tradicionais procissdes, que retinem fiéis em caminhadas
pelas ruas. No caso das procissdes no Brasil, se compararmos o inicio do século XX
com o do século XXI, o nimero e a frequéncia delas cairam bastante, mas muitas
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das que permaneceram se tornaram grandes eventos de massa, como, por exemplo, o
Cirio de Nazaré em Belém do Pari. Através de novos eventos, como as visitas papais
internacionais e as JMJs, a Igreja Catdlica mostra que néo abriu méo dessas préticas
ptblicas, mas as ampliou e as adaptou a0 mundo contemporaneo.

Ao serem comparadas a outros eventos catdlicos, as JMJs chamam atengio por
sua maior dimensao temporal, treze dias ao todo, ja que aos seis dias da JM] propria-
mente dita soma-se uma semana de eventos preparatdrios ou “Pré-jornadas”, e tam-
bém por sua dimenséo espacial. Além das ruas e parques das cidades, e, no caso do
Rio de Janeiro, a praia, esses eventos estio presentes nas diferentes midias, que, como
destaca Novaes (2012), consistem em uma nova forma de espaco publico global. As
JMJs ainda se destacam por levar os catélicos da cidade, que recebe o evento, a hos-
pedarem em seus lares participantes vindos de fora. Consideramos que a discussio
sobre hospedagem pode ajudar a entender melhor o tipo de articulacdo entre piblico
e privado que ocorreu na JMJ do Rio.

Quando traz um estranho para seu lar, o anfitrido integra a sua vida pessoal e
a de sua familia aquele evento publico e internacional. Enquanto o lar se torna em
certa medida também “publico”, parte de um evento global, o estranho torna-se,
pela convivéncia e troca afetiva, familiar e “de casa”, entrando no mundo privado
daquela familia. Ao solicitar as pessoas que abrissem suas casas para alguém que nio
conheciam, a Igreja estaria indicando que a diferenca entre privado/publico ndo de-
via existir. Por esse motivo, e também por ser a hospedagem algo que distingue a JM],
nossa andlise dard destaque a essa questio apresentando falas de fiéis catdlicos que se
voluntariam como hospedeiros.

Outra forma de fusio entre ptblico e privado que ocorre nas JMJs se relaciona
a sua dimensdo festiva e ritual. Como todos os rituais religiosos e outras experiéncias
festivas, vide descricio do Carnaval por DaMatta (1997b), a JMJ cria um espirito de
communitas (Turner 1969) entre seus participantes que experimentam a diluicio das
barreiras privado/publico. Essa experiéncia festiva e emocional, ao ser publicamente
exposta, visa construir nova imagem do catolicismo e reforcar a fé de seus fiéis especial-
mente entre os jovens participantes. Assim, os eventos da JM] com sua grandiosidade
ritual, ao dar visibilidade positiva ao catolicismo, desempenham um papel importante
tanto no “mercado” da fé quanto na arena urbana contemporanea, adequadamente
descrito por Regina Novaes (2012) como palco de disputas, conflitos e de mediacio e
negociacio de sentidos e significados para as diferentes identidades religiosas.

Embora sem ter proposta ou contetdo politico explicito, um ritual religioso
que ocorra no espago publico, como qualquer ato coletivo nesse espaco, conterd
este aspecto, como mostra a andlise de Tamimi Arab (2015) sobre a proibigio das
procissoes catélicas nos Paises Baixos. A realizacdo da JM] também possui, portanto,
implicacoes para o debate sobre a relagio da religido com a esfera publica, na acep-
cdo habermasiana de espaco de debate politico, formagio de opinido publica, tal
como presente nos textos de Montero (2016) e Machado (2012), entre outros. Nesse
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sentido, “puiblico” e “privado” sdo categorias discursivas construidas no contexto do
surgimento de um projeto de Estado democratico burgués. A esfera “piblica” seria
um espaco de busca de esclarecimentos das diferencas ou de construgio de consensos
que deveriam ser, a0 menos em teoria, racionalmente construidos e, assim, regidos
pela gramdtica da racionalidade, e nfo a da fé, que deveria se restringir a esfera do
privado. Evidentemente, religides éticas, dos tipos cristio e islAmico, que pretendem
a transformacgio da humanidade e sua historia, nfo se conformam em serem reduzi-
das a0 mundo dos interesses e emogdes individuais. Dentre as igrejas cristas, a catdli-
ca — cuja sede, o Vaticano, é um Estado relativamente autdbnomo, e o Papa, um chefe
de Estado, que participa através de seus pronunciamentos da politica internacional —
nunca se deixou reduzir A vida privada. O seu projeto piblico no sentido mais amplo
reflete-se em seus eventos e priticas rituais pdblicas, como no caso das JM]Js.

Para James Hunter (1990), a atuagio no espaco publico e a rejeicio da dicoto-
mia “publico e privado” seriam caracteristicas de movimentos religiosos fundamen-
talistas, tanto evangélicos como islAmicos, que se destacariam por grande presenca
na politica e na midia. Observa-se, contudo, que a luta contra a reducio da religido
ao espago privado ndo seria especifica dos “fundamentalismos”, mas compartilhada
pelas diversas religides éticas universais que, com projetos de transformacio da so-
ciedade mais ampla, se percebem como instrumento do sagrado para transformar a
humanidade. Este processo de luta por parte das religides para manter ou ampliar,
em todas as suas dimensoes, o espaco publico do qual o Estado moderno e discursos
laicos tentam exclui-las é o que chamaremos aqui de “publicizacdo de uma religido”.
Tal processo se oporia, portanto, a privatizacido que o discurso moderno de Estado
tenta impor as religioes.

Pelas reflexdes acima, esperamos ter deixado claro que néo reificamos a dicoto-
mia publico/privado, mas, pelo contrario, reconhecemos suas contingéncias e limites
analiticos, j4 apontados amplamente por literatura recente (Montero 2012, 2016;
Novaes 2012; entre outros). No entanto, consideramos que essa dicotomia pode ser
muito frutifera para a andlise que realizamos, na medida em que procuraremos en-
tender como experiéncias religiosas vao tentar transcendé-la. Dessa forma, enquanto
uma estratégia do catolicismo para marcar sua presenca publica, como diria Montero
(2016:130), “por meio de variadas tecnologias/artefatos de visibilidade”, a JM] quer
atingir (e atinge) “almas” e “coracdes” e pede que fiéis acolham estranhos na priva-
cidade dos seus lares. Para viabilizar a discussio a que nos propomos, traremos dados
da tese de doutoramento de uma das autoras, Villa Gonzalez (2016), cuja pesquisa de
campo consistiu em observagao participante por dezoito meses entre junho de 2012
e agosto de 2013 no Comité Organizador Local (COL) da JM] Rio 2013 e 22 entre-
vistas semiestruturadas realizadas com pessoas que hospedaram participantes da JM].

A seguir, apresentaremos e discutiremos esse material a partir de quatro eixos
principais que serdo desenvolvidos nas proximas se¢des. O primeiro eixo descreve a
JM] Rio 2013 e as campanhas de hospedagem e catequese levadas a cabo pelo even-
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to. O segundo tem como foco discursos de catélicos sobre sua relacio de conflito e
aproximacio com evangélicos. Enfase especial serd dada as falas daqueles que habi-
tam zonas do Rio de Janeiro j4 chamadas e conhecidas como “cinturio evangélico”
(Mafra 2011). A ressignificacio da identidade catdlica e sua valorizacdo por essas
familias acolhedoras de participantes da JM] Rio 2013 serfo o terceiro tema abor-
dado. Discutiremos também como esse evento permitiu a essa populacdo se sentir
inserida na 4rea turistica e mais nobre da cidade do Rio de Janeiro, descrita por um
dos entrevistados como “cendrio que passa na novela”. Em nossa interpretacio, esse
sentimento de insercio pode ter sido gerado pelo que é descrito no quarto item: a
“tomada”, pela JM], de espacos profanos pelo sagrado com a realizacdo de atividades
campais para um publico que ultrapassava a casa dos milhdes (ArgRio 2013).

1. A Jornada Mundial da Juventude Rio 2013

A Jornada Mundial da Juventude é um encontro de jovens promovido pelo Va-
ticano a cada dois ou trés anos em diferentes paises e que teve seu inicio em 1986. O
evento é composto por uma grande variedade de atividades de cunho cultural, artisti-
co, turistico e religioso, mas as atividades que tém maior destaque sdo aquelas chama-
das de “atos centrais”, pois sio presididas pelo Papa: a acolhida do Papa, a via-sacra, a
vigilia dos jovens e a “missa de envio”, como é chamado o ritual que encerra o evento.

Na década de 1980, o Papa Jodo Paulo II idealizou a JM] tendo como objetivo
“reenvangelizar” os jovens catdlicos em termos globais. Como apontam vArios pes-
quisadores, entre estes Singleton (2011) e Pfadenhauer (2010), o proselitismo, ou a
busca por novos fiéis, ndo é uma meta a ser alcangada pelas JM]Js e sim o reforgo e a
consolidagio da identidade catdlica entre os jovens participantes e a populagio local
— os “anfitrides” —, e de reestabelecer e renovar a imagem da Igreja Catélica. Essa reno-
vacdo se faz em um conjunto de eventos que visam nfo apenas integrar os jovens aos
principios religiosos, mas também tocar sua emogio alegrando-os de maneira menos
convencional, procurando que se divirtam igualmente em grandes espacos visiveis a
todos. Em sua pesquisa sobre a JM] que ocorreu em Colonia, na Alemanha, em 2005,
Pfadenhauer (2010:391, tradugio nossa) destaca o aspecto festivo desse evento:

[...] A Jornada Mundial da Juventude pode ser caracterizada como
a condensacgio de todas essas medidas; uma mistura de atividades de
lazer juvenis e eventos religiosos culminando na missa papal assistida
por uma enorme comunidade de peregrinos. Quase um epitome de um
evento experiencial, a JM] catélica nfo é apenas uma megafesta ino-
vadora, nem é meramente um festival religioso candnico. Na verdade,
o festival candnico reinventa-se em algo novo. Consequentemente, a
JM] ¢ uma megafesta e um festival religioso. E um evento de marketing.
Em outras palavras, embora a hierarquia catdlica repetidamente marque



18 Religiao e Sociedade, Rio de Janeiro, 37(2): 14-37, 2017

que a fé é um aspecto prioritario e nio a diversdo, isso ndo foi o que
apareceu empiricamente a partir da pesquisa sobre medidas em relagio
a organizagdo tomadas em consulta ao poder eclesial na Alemanha e
em Roma. Contudo, na nossa visdo, precisamente porque neste ano em
que os fatores fé e diversdo se equivaleram, o amalgama do profano e
do sagrado observado durante a JM] é, de fato, uma concretizacdo de
uma inovagio canonica. E, além disso, a inovag¢io nio veio subitamente
e espontaneamente. Foi intencional e (assim deveria parecer) massiva-
mente encorajada pelos oficiais da Igreja [...]*

Como ocorreu nas edigdes anteriores, a programacio da JM]J do Rio de Janeiro
oferecia atividades para todos os turnos do dia: manha, tarde e noite. Os “atos cen-
trais” realizaram-se A noite na praia de Copacabana, liderados pelo Papa Francisco.
Pelas manhis, eram oferecidas, em diferentes idiomas nas mais distintas paréquias
espalhadas por toda a cidade e sua regiio metropolitana, as “catequeses”, ou seja,
momentos dedicados a pregacdes para grupos, visando evangelizar e manter o foco e
interesse dos participantes, com louvores, cAnticos e missas. A tarde, havia um leque
mais diversificado de opgdes. Os participantes podiam optar, por exemplo, pela visita
a “feira vocacional”, na Quinta da Boa Vista, em Sao Cristévao, onde encontrariam
grandes estandes de varias congregacoes religiosas que buscavam atrair jovens para
seus quadros. Esse espaco também dispunha de cinquenta confessiondrios atendidos
por padres poliglotas, além de estruturas para atividades recreacionais como tirolesa,
parede de escalada e tenda actstica. Os participantes poderiam também ir ao “Fes-
tival da Juventude”, composto por uma série de apresentacdes artisticas (musica,
teatro, danca, cinema), realizadas por grupos catdlicos que se inscreveram com ante-
cedéncia para se apresentarem no evento. Foram montados palcos por toda a cidade
do Rio de Janeiro para essas apresentagdes. Outra op¢ao seria ir ao RioCentro’ visitar
a “Expo Catdlica”, onde empresas do segmento catélico como editoras, produtoras de
artigos religiosos, agéncias de turismo, entre outros, expunham seus produtos e servi-
cos e onde também ocorriam shows e performances. Ainda durante a JM] era possivel
visitar uma exposico de arte sacra no Museu Nacional de Belas Artes e varios outros
espagos catdlicos da cidade. O evento também organizou as chamadas “trilhas ou
itinerdrios da fé”, que consistiam em roteiros montados para que os peregrinos pu-
dessem conhecer algumas 4reas naturais da cidade do Rio e alguns de seus atrativos
turfsticos religiosos, como o Convento de Sdo Bento, Igreja da Penha, entre outros.

A JM]J Rio 2013 obteve recordes de ptblico, como a missa final com 3,7 mi-
lhoes de pessoas na Praia de Copacabana (ArgRio 2013) e ares de espetdculo mul-
timidi4tico: a missa foi transmitida em tempo real para vérias partes do mundo. A
grandiosidade e o alcance do evento com a presenca das presidentes do Brasil e Ar-
gentina nos fazem pensar que a Igreja Catdlica reafirma de forma global sua posicio
no espaco publico e se recusa a abrir médo desse papel convocando seus fiéis, espe-
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cialmente os jovens, para demonstrar sua fé nas ruas. Como ja foi dito, ir em grandes
grupos as ruas defendendo uma proposta ou fé pode ser visto como uma forma de
marcar presenca no “espaco publico” em sua dimensio mais abstrata, ou seja, no
mundo da politica secular.

Por este angulo, promover um evento piblico com milhdes de espectadores,
como foi a JM] Rio 2013, atende nfio apenas 2 necessidade da Igreja Catdlica de pro-
mover sua imagem, mas também para se “mostrar viva” na disputa de um territério
que vem perdendo por vérias décadas como demonstram os dados dos Censos do
IBGE desde 1980 até o mais recente. A cidade do Rio de Janeiro é, dentre todas as
capitais do pafs, aquela que apresentou o avanco mais significativo de evangélicos e
o menor percentual de catdlicos: 51% (IBGE 2010). Da mesma forma que a “Marcha
para Jesus”, evento promovido por varias denominacoes evangélicas em todo o Brasil,
foi entendida por Sant’Anna (2014:211) como estratégia de ocupagio de espacos desses
grupos visando criar unidade e “mostrar a forga dos evangélicos deste pais”, a JM]J Rio
2013 publiciza o catolicismo. Esse evento promove a unifo de catélicos de varios paises
do mundo fortalecendo a identidade, os sentidos e stmbolos catélicos nao apenas no
espaco urbano do Rio de Janeiro e no Brasil, mas também em grande parte do planeta,
uma vez que houve registro de peregrinos de mais de 175 paises (ArqRio 2013).

Neste processo, as estratégias de visibilizacdo e publicizagdo propostas pela
[greja Catdlica requereram nio apenas muito esfor¢o nas bases dos fiéis e clero catd-
lico de todo o Brasil, mas também um enorme poder de articulagio politica da hierar-
quia eclesial especialmente com setores governamentais, e com os demais atores so-
ciais que desempenham papel importante na cidade do Rio de Janeiro. Os dirigentes
catélicos precisaram recorrer, assim, a setores do comércio, a midia, a instituicoes di-
versas como escolas e empresas, para conseguir hospedagem gratuita para grupos, por
exemplo, entre outras demandas que permitiriam junto com os voluntarios criar uma
infraestrutura para o evento. Contudo, o parceiro mais forte com quem se articulou
foi, sem ddvida, a institui¢do governamental. Por necessitar de seguranga, mudangas
no trafego (horarios diferenciados de transportes), estrutura de apoio logistico, bem
como espagos de lazer, como a Quinta da Boa Vista, pracas e também ruas, as ativi-
dades da JM] afetaram todos na cidade, independentemente do credo religioso. Os
organizadores da JM] tiveram que, com anos de antecedéncia, viabilizar uma relacio
de parceria com a administracio municipal, uma vez que esta Gltima teve que investir
seus recursos para atender a essas demandas. As criticas do segmento evangélico a
esta relagio da Igreja Catdlica com o Poder Publico e também a afirmac@o do Papa
de que os participantes da JM] ganhariam “indulgéncias plenérias”, embora ja espe-
radas, foram duras (Gospelmais 2013a, 2013b). Nao se registraram ressonincias a
essas criticas, talvez por terem sido rebatidas pelos niimeros referentes aos impactos
econdmicos positivos que a JM] geraria.

Ao final do evento, os dados revelaram que, em seis dias, foram gerados 1,8 bi-
lh4o de reais na economia do municipio (UFF 2013), que foram distribuidos de uma
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forma um pouco mais equinime na economia da cidade do que em outros eventos
de maior porte. Uma entrevistada proprietaria de restaurante em Santa Cruz, bairro
periférico do Rio, afirmou que 0 movimento de seu estabelecimento aumentou cinco
vezes durante a JMJ:

[...] Meus clientes mesmo do dia a dia eu pedia pra ir pra outro lugar. E.
Eu, com todo carinho, eu falei assim: “meu querido, ndo se aborrece com
a gente, mas eles s6 tém o cartdo”, porque eles s6 podiam se alimentar
com 1 cartfio s6, e tinha restaurante que nio aceitava aquele cartiao®.
Falei assim, “te pego desculpa, o senhor pode ir no meu vizinho ali e tal,
que nAo aceita o cartio deles, entio eu ndo posso mandar eles, que sio da
Jornada pra 14”. “Nao, tranquilo”, que isso e aquilo. E muitos, quase to-
dos, acho que nenhum cliente ficou aborrecido comigo. Nenhum cliente,
e assim, porque poucos restaurantes aceitavam o cartio que eles tinham.
Aqui em Santa Cruz acho que s6 ‘tava’ eu e o pessoal do shopping, que
eram mais uns 3 restaurantes s6. Entdo esses 3 restaurantes lotaram, fora
Mc Donalds, Habbib’s, assim, alimentacio mesmo, arroz e feijao, lotou,
lotou [...] (Ana, anfitria e moradora de Santa Cruz, 30 anos).

Para além da articulagdo com os setores governamentais e também privados
como os servicos de alimentagio, comércio, entre outros, o Comité Organizador
Local, ou COL/JM]J, lancou méo de algumas estratégias fundamentais para que o
evento se concretizasse. Como sabidamente os jovens ainda nfio tém vida financeira
estabilizada para realizar uma viagem nacional ou internacional, a Igreja propoe 2
populacio anfitrid que esta ofereca suas casas e/ou espacos (empresas, clubes, esco-
las publicas/privadas, escolas de samba, entre muitos outros)’ gratuitamente para o
alojamento dos peregrinos e voluntérios do evento, reduzindo assim sensivelmente o
custo da viagem para estes. Para ter acesso 4 hospedagem em casas de familias ou em
alojamentos, o peregrino deveria se inscrever no evento e escolher um dos pacotes
de servigos que ofereciam desde a inscri¢@o até assisténcias mais completas incluindo
hospedagem, transporte (publico), alimentacio, seguro-viagem e o kit peregrino. O
custo do pacote mais completo nio ultrapassava os 608 reais (dependendo do pais
de origem do peregrino). As familias de acolhida e aos demais espacos acolhedores,
porém, nenhum valor era repassado, j4 que a quantia cobrada dos peregrinos tinha
como destinac¢io o custeio da organizagio do evento.

Para ser uma familia de acolhida nfo era necessario ser catélico, e sim oferecer
um espaco para que o peregrino pudesse utilizar seu saco de dormir e permitir o uso
do banheiro. Nenhum tipo de alimentacéo precisava ser ofertado e cada casa poderia
receber ou meninos, ou meninas. A familia também podia requisitar ao peregrino
que safsse ou chegasse em determinados horarios e que respeitasse seus costumes e
habitos. Além do mais, era solicitado aos hospedeiros que recebessem seu hdspede
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entre os dias 21 e 31 de julho de 2013, abarcando, assim, dias antes e depois da JM]
para viabilizar a chegada e a partida de forma mais confortavel para os participantes.
Em alguns casos, peregrinos inscritos chegaram duas semanas antes do evento ou
partiram duas semanas depois e tiveram hospedagem garantida sem sobretaxas.

Tendo apresentado brevemente a JM] Rio 2013, passamos agora a discutir a
forma como as campanhas de hospedagem e as catequeses matinais do evento se
tornaram pecas fundamentais na publicizacio da Igreja Catélica como mediadora
de territorios, simbolos e sentidos em espagos urbanos nos quais procura retomar sua
posicio de protagonista.

2. Os catélicos da zona oeste e o cinturio evangélico da cidade do Rio de Janeiro

Como houve de inicio certa demora na confirmacio da oferta de hospeda-
gem pela populagio carioca a JMJ, a Igreja Catdlica ndo teve como determinar com
antecedéncia quais regides da cidade alojariam o maior ndmero de peregrinos e vo-
luntarios participantes do evento. Disso também dependia o planejamento das ca-
tequeses matinais, j4 que estas deveriam ocorrer o mais préximo possivel dos locais
que hospedavam os participantes. Durante a observacio de campo (Villa Gonzalez
2016)8, registrou-se que houve um esforco no sentido de incentivar a populagio da
porcio sul da cidade a acolher os peregrinos/voluntarios, posto que esta seria a regifo
que receberia 0 maior nimero de atos centrais com o Papa Francisco, atraindo assim
mais publico. Esse esforco também se direcionou para moradores de alguns bairros
que ficam préximos a Guaratiba’, onde ocorreria a missa final da JM]. Contudo, na
zona sul as expectativas do Comité Organizador Local (COL) da JM] nio se con-
cretizaram. Ironicamente, essa drea é a que mais possui catélicos no municipio do
Rio de Janeiro e que hospedou um ndmero muito menor de peregrinos em contraste
com a zona oeste, que é proporcionalmente mais evangélica do que outras dreas do
municipio. De acordo com os dados do Instituto Pereira Passos (2013), nos bairros da
chamada zona sul (como Leblon, Ipanema, Copacabana, Botafogo, Flamengo, Gavea
e Jardim Botanico) o percentual de catdlicos gira em torno de 63% em contraste com
0s 36,7% em Santa Cruz e 36,4% em Campo Grande. Estes dois tltimos bairros da
zona oeste sao os locais onde a JM] teve o maior nimero de hospedeiros, tanto em
relacdo a familias quanto a instituicdes (COL/JM] 2013).

A Arquidiocese do Rio de Janeiro, em 2013, dividia o espaco da cidade em sete
“vicariatos” administrativos'®. Essa territorializacdo néo corresponde diretamente as
regides administrativas da prefeitura, embora haja similaridades. A defini¢do de zona
oeste pela administracio publica equivale a soma dos vicariatos oeste e Jacarepagud,
o que adotamos neste trabalho ao nos referirmos a “zona oeste”. Em niimeros oficiais
do COL/JM] (2013), os vicariatos que tiveram a maior quantidade de familias e insti-
tuigdes de acolhida foram os vicariatos “oeste” com 97.384 vagas, o “suburbano” com
54.852 e Jacarepagud com 44.314 lugares disponiveis para alojamento, tendo ficado
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em pendltimo o vicariato “sul” com 13.660 espagos. Entre os bairros “mais recepti-
vos”, temos: Campo Grande (21.679), Santa Cruz (13.290) e Bangu (10.900), todos

no vicariato oeste da cidade, “territério” evangélico.

Figura 1: Mapa dos Vicariatos da Arquidiocese do Rio de Janeiro em 2013

Fonte: Site oficial da Arquidiocese do Rio de Janeiro (2013)

No mapa acima é possivel observar que, territorialmente, o vicariato oeste
possufa uma extensdo significativamente superior aos demais, sobretudo se o compa-
rarmos com o vicariato sul, o que poderia ser um dos motivos para o ndimero maior de
familias acolhedoras nesse segmento da cidade, assim como o tamanho das residén-
cias, que é consideravelmente maior devido ao menor custo de aquisicio de terrenos
e construgio, gerando facilidade para se receber pessoas dentro de casa. Entretanto,
essa drea, como foi observado na pesquisa de campo, possui um grande niimero de
templos pentecostais e neopentecostais, evidenciando a relacao destes com o alto
percentual de evangélicos na zona oeste da cidade do Rio, como apontado pelos
dados estatisticos do IBGE (2010). O fato de ser uma regifio majoritariamente evan-
gélica poderia ter se refletido negativamente na quantidade de familias e institui¢des
de acolhida da JM] nessa 4rea.

A ideia de que o avanco vertiginoso das denominacdes evangélicas acontece
em grande parte nas localidades periféricas e carentes das grandes metrépoles ja vem
sendo discutida h4 algumas décadas (Mafra 2011; Jacob et al. 2006; Freston 1993).
O conceito de cinturio evangélico nas periferias das grandes cidades (Freston 1993)
nfo se aplica totalmente ao caso da cidade do Rio de Janeiro. Entretanto, Mafra
(2011) acredita que, mesmo com uma planta urbana to diversa — com regides pobres
e abastadas lado a lado —, o “cinturio evangélico” se configura sim em boa parte das
dreas periféricas da cidade do Rio de Janeiro e também da Regido Metropolitana, in-
cluindo af cidades da Baixada Fluminense e outras como Sao Gongalo, por exemplo.
A autora acredita que a relagio vivéncia religiosa x crescimento urbano foi moldada
por um distanciamento territorial entre ricos e pobres nas cidades, no qual as 4reas
centrais e nobres das metrépoles brasileiras concentram os catdlicos e a periferia
abriga os evangélicos das mais diversas denominagdes.
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Alguns indicadores sociais reforcam esta proposta. Os bairros periféricos do
Rio ja tém expressiva populagio evangélica, bem como cidades da Regido Metropo-
litana que s@o parte da chamada Baixada Fluminense, entre outras, que ja tem nesse
grupo religioso a maioria de seus habitantes (IBGE 2010). A capacidade de mobili-
zagdo e a influéncia politica evangélicas nesses territdrios sdo visiveis por meio de
suas edificacdes, de a¢des sociais, pela conduta de comportamento de seus adeptos
e pela ocupagio de espagos publicos e sociais nessas regides, liderando em intime-
ras oportunidades processos politicos. As igrejas evangélicas do tipo pentecostal e
neopentecostal so as que mais crescem em bairros mais pobres e de ocupagdo mais
recente. Em geral, sdo ambientes que experimentam mais fortemente mudangas so-
ciais (Gracino Jr 2010). Swatowiski (2010) em pesquisa sobre o cendrio religioso de
Macaé (R]) observou a relevancia que as novas denominagdes religiosas assumiram
no contexto de transformagdes intensas que a cidade vivia. A autora destaca em
seu trabalho que o crescimento acelerado e desordenado daquela cidade localizada
em uma regido de exploracio de petréleo levou os seus moradores a ressignificarem
alguns locais, fazendo com que as religides assumissem papel fundamental nesse
processo, pois passaram a ser referéncias para os individuos sobre como entender e
vivenciar a “nova” realidade.

A predominincia de pentecostais deu-se e consolidou-se exatamente em re-
gides materialmente mais carentes que sio abandonadas pelo Estado, nas quais a
presenca da Igreja Catdlica e de suas agdes também sdo timidas. H4 ja uma ampla
bibliografia que discute as razoes desse grande apelo que o pentecostalismo tem tido
para os mais pobres, como os trabalhos de Mariz (1994), Mafra (2002), entre outros,
mas nio é nosso objetivo rever essa literatura e retomar essa discussao aqui. Quere-
mos apenas destacar que a paisagem urbana das periferias ¢ marcada pela presencga
fisica de edificacoes evangélicas mais diversas e cada vez mais numerosas. Construi-
dos em geral com os recursos dos préprios fiéis, os templos sao vistos como simbolos
de expansio e de “vitéria” da fé.

Para Edlaine Gomes (2010), a constru¢do de templos e espagos com parti-
cularidades arquitetdnicas muito especificas é instrumento relevante do projeto de
determinadas denominacoes religiosas para consolidarem material e simbolicamente
suas expansoes, dando a elas visibilidade, notadamente, em territérios periféricos que
demandam investimentos menores para sua concretizacio, estando mais proximas e
acessiveis ao ptblico-alvo a ser atingido. Para a autora, a construcio de catedrais mo-
numentais por todo o pafs pela Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) seria uma
estratégia de materializacio ndo apenas de um projeto de crescimento dessa igreja,
mas também como um sinal de vitéria, conquista e reconhecimento da autenticidade
dos valores que prega. Em 1990, em discurso comemorativo dos 25 anos da IURD,
seu lider e fundador — Bispo Edir Macedo —, deixou clara essa perspectiva ao afirmar
que sua igreja “invadiria as cidades” (Gomes 2010:113). A existéncia de templos e
espacos religiosos ¢, portanto, apreendida como elemento vital de visibilidade e pu-
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blicizacdo para um grupo religioso que, marcando sua presenca nas cidades, poderia
desfrutar de maior peso politico, econdmico e moral na sociedade.

Em relagio a construgio de templos, a Igreja Catédlica beneficiou-se de uma
vantagem histdrica, j4 que fora imposta no Brasil pelos colonizadores sufocando, des-
ta forma, outras manifestagdes religiosas. Frequentemente considerados referéncias
artisticas de vanguarda, os templos catdlicos durante séculos marcavam de maneira
incisiva o poder politico, econdmico e social dessa instituigio em nosso pafs. Finan-
ciados principalmente pelos seus fiéis que eram maioria esmagadora da populagio
brasileira, a dominacéo espacial dos territérios das cidades deu-se de maneira acen-
tuada e natural. No entanto, com o crescimento das cidades, teve inicio o processo
de pluralizacéo religiosa, fazendo surgir um grande ntimero de outras igrejas, provo-
cando transformagdes nessa realidade. Com efeito, a intensificagio do processo de
urbanizagio no Brasil coincidiu com o aumento da concorréncia religiosa e com o
comego do processo de perda proporcional de fiéis pela Igreja Catdlica, especialmen-
te nas areas mais pobres das grandes cidades, como seria o caso de parte da zona oeste
da cidade do Rio de Janeiro.

Esta situacdo de fraqueza relativa do catolicismo e predominéncia evangélica,
expressa pelos Censos do IBGE, ¢ vivenciada fortemente pelos entrevistados desta
pesquisa que, mesmo pertencendo a um grupo religioso majoritério na cidade — os
catdlicos —, se sentem minoria em tais regides. Relatam, assim, que experimentam um
sentimento de acuamento. Um entrevistado dessa regifio ressente-se das criticas que
os evangélicos fazem ao Papa, mas comenta que durante as jornadas elas silenciaram:
“[...] a realidade daqui tem muitos evangélicos, durante a jornada eu nfo vi nenhuma
critica ao Papa, eles sfo assim né, durante, enquanto o Papa estd aqui, ninguém critica,
ninguém fala nada [...] pelo contririo eles... Agora quando o Papa vai, mete ‘o malho’
14 na gente [...]” (Bento, anfitrifo e voluntirio morador de Paciéncia, 19 anos).

Também a fala de uma moradora de Paciéncia, outro bairro com muitos evan-
gélicos, sugere que havia naquela drea uma descrenca da capacidade dos catdlicos
de realizar um evento do porte da JM]. Abaixo, transcrevemos o trecho de sua fala
no qual ela comenta que muitos ndo acreditavam que fosse possivel realizar esse
encontro catdlico internacional e que “os evangélicos” nfio imaginavam que tantos
catélicos de outras partes do mundo poderiam vir:

[...] Ah, é uma coisa muito grande pra ser feita assim tio “facil”, entre
aspas, né?! Porque as pessoas costumam ver uma coisinha de grupo aqui,
outro grupo ali. Mas uma coisa internacional na forga que foi feita pela
caridade nio buscando meios financeiros, entio as pessoas nao acredita-
ram que fosse acontecer. Havia comentarios, né, havia divulgagio, mas
a parte humana da coisa acho que eles nfo acreditavam que houvesse
tantas pessoas se deslocando de outros paises distantes, com dificuldade
disso e aquilo, pra vir, principalmente falar “ah, ninguém vai vir numa
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coisa dessa”, ninguém em termos né!? Mas se surpreenderam né? Aqui
como nds temos muitos irmios evangélicos né, muitos depois ficaram
querendo que tenha uma nova oportunidade para eles participarem
[...] (Claudia, anfitria e voluntéria moradora de Paciéncia, 21 anos).

A JM] Rio 2013 teve, para os entrevistados moradores das regies periféricas da
cidade, um sentido de afirmacio da identidade catélica e de demonstragio de forca e
presenca nos bairros com significativa populagio evangélica. Pudemos identificar na
fala das familias da zona oeste do Rio de Janeiro um sentimento de competicdo com
os evangélicos da regifio, levando-os a se empenharem mais em participar da JM] do
que os catdlicos de outras partes do Rio, pois o sucesso do evento seria para eles uma
“prova” da proeminéncia da Igreja Catdlica sobre as outras denominagdes. A JM]J,
desse modo, parece ter estimulado o “mercado religioso”, valorizando os “bens” que
a Igreja Catolica oferece aos seus fiéis da zona oeste da cidade. Segundo os relatos,
os catolicos pareciam perceber na JMJ uma oportunidade de retomarem uma posicio
de destaque e lideranga perdida nas tltimas décadas. Nao apenas os padres da area,
lideres de suas comunidades, tiveram essa percepcio, mas os fiéis catdlicos também
abracaram essa causa e contribuiram enormemente para o éxito da JM] na 4rea oeste
do Rio de Janeiro, como os niimeros colocados acima demonstram.

Em todas as familias pesquisadas na regio oeste, os entrevistados declararam
que tinham recuperado “o orgulho de serem catdlicas” especialmente quando escu-
tavam as mengdes positivas que seus vizinhos evangélicos faziam ao evento, como os
elogios a organizagio, a alegria dos peregrinos nas ruas, ao acolhimento promovido e
ao Papa Francisco. Uma das entrevistadas destaca inclusive que o Papa foi definido
por um evangélico vizinho de sua familia como “uma pessoa de muita paz, muito
boa”. Esse vizinho evangélico gostou tanto do Papa Francisco que, segundo a entre-
vistada, até salvou a fotografia dele em sua tela de descanso do celular.

Enquanto aproximou os moradores catdlicos e evangélicos da zona oeste, a
JM] parece ter evidenciado cisdes entre os catdlicos dessa regido e da zona sul, os
primeiros faziam criticas aos segundos especialmente a pouca disposicio deles de hos-
pedar peregrinos. Esse tom repressor estava presente em boa parte das falas escutadas
durante o trabalho de campo nas conversas informais, e também foram registradas
essas criticas nas entrevistas, quando se opunha uma 4rea 2 outra: “[...] o pessoal da
zona oeste é mais humilde, mas é mais solidario, tem o coragio mais aberto”, “o povo
da zona sul € rico, ndo quer saber de receber ninguém em casa niao”, “a zona oeste
participa muito mais, é mais mobilizada. Na zona sul eles nfo tém uma vida em co-
munidade [...]” (Comentério registrado em reunifio paroquial no bairro do Andara,
zona norte do Rio, em novembro de 2012).

Esse tipo de discurso reafirma as consideracoes de Mafra (2011) citadas an-
teriormente a respeito do distanciamento entre ricos e pobres nos grandes espacos
urbanos do pais. Por esses dados, parece que o evento paradoxalmente aproximou os
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entrevistados da parte oeste dos seus vizinhos “competidores” evangélicos e revelou
tensdes com outros catdlicos das regides mais ricas da cidade.

Além da sensagio de “retomada” de territdrio pelos catélicos, mesmo que de
forma tempordria, as familias acolhedoras da JM] Rio 2013 que vivem nas é4reas peri-
féricas revelaram em suas falas que, durante o evento, experimentaram o sentimento,
que nio possufam cotidianamente, de serem parte da cidade do Rio de Janeiro, tépico
que abordaremos a seguir.

3. A Igreja Catélica como instrumento de inser¢ao na vida da cidade, do con-
tato com o “outro” e a consequente ressignificacao do “ser catélico”

Nas entrevistas realizadas, especialmente entre as familias acolhedoras, que
hospedaram “peregrinos”, das zonas oeste e norte, um dado bastante recorrente
emergiu entre os hospedeiros que vivem nas regides ndo turisticas da cidade do Rio
de Janeiro, qual seja: a experiéncia nova de conhecer, falar ou hospedar um estran-
geiro, o que lhes causou grande fascinio:

[...] Muito interessante de vocé, como ela falou, vocé nio tem comuni-
cagio com quase ninguém do mundo. Nés vivemos nesse pafs, aqui no
nosso bairro, é um bairro muito restrito [...] Bairro de periferia, como
dizem. De repente, vocé receber pessoas, vocé ter contato com pessoas
do México, de El Salvador, de, do Chile, da Argentina. Inclusive, um
médico. E tdo simples, assim, eu fiquei encantada [...]

Eu, onde eu vejo assim as pessoas eu comento e falo: “vocé participou
da jornada?”. Como foi maravilhoso a gente conhecer pessoas de outro
mundo. Assim de outro mundo! Eu nunca imaginei sair daqui ali no
portio e conhecer nem um paulista, quanto mais mexicano, é, El Salva-
dor que eu no sei nem, eh, chileno, argentino. Até do Egito. Né? [...]
(Laura, anfitria, moradora do bairro de Paciéncia, 53 anos).

[...] E eu estava muito animado porque ali eu comecei a ter contato
com os Voluntérios Internacionais. Entdo, nfo que os outros Volunté-
rios Nacionais nfo trouxessem esse espirito, mas os Voluntarios Interna-
cionais pra mim era uma coisa muito nova, uma coisa muito diferente.
“Caraca!”, eu ficava pensando, eles safram do pais deles, vieram pra um
pais completamente diferente, eles ndo sabem falar direito a nossa lin-
gua e eles estio aqui pra trabalhar pra Jornada, por Cristo. E eu achava
isso um barato. Assim, foi uma experiéncia que eu tive como uma total
entrega deles. Eu falei, “nossa, eu quero trabalhar pra Igreja assim, eu
quero me doar todo, né”. E a gente que é juventude, a gente tem um

e

fogo de Deus assim, muito grande pro trabalho. Entfo, eu falei “t4”, e
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comecei a ter contato com as pessoas internacionais. E, tipo assim, na
minha vida, por eu ser da Zona QOeste e coisa, eu nfo tinha contato com
pessoas de outros paises. Entfo, eu achava aquilo muito divertido [...]
(Bento, anfitrido e voluntério, morador do bairro de Paciéncia, 19 anos).

O estado de encantamento que alguns moradores anfitrides de peregrinos/
voluntérios da JM] descreviam aponta claramente para uma situacdo de separacio
social e cultural destes no espaco da cidade refletida na auséncia dessas situagdes no
cotidiano dessas pessoas.

Encontrar um outro tio distante e que vem intermediado por uma institui¢ao
religiosa pareceu aos entrevistados uma demonstragio do quanto a Igreja Catdlica é
fundamental em suas vidas oferecendo-lhes oportunidades que esses individuos nfo
teriam por outro meio, a0 menos na opinido destes. A Igreja Catélica, desta forma,
nio apenas oferece espacos de socializacdo e lazer para os moradores dessas areas
periféricas, mas também viabiliza que estes encontrem os “turistas”, “os gringos” que,
em situacdes habituais ou mesmo em outros eventos de grande porte que o Rio de
Janeiro sediou, ficam confinados as localidades mais nobres e turisticas do municipio.
Acessar “outros mundos” por meio da hospedagem de um estranho estrangeiro foi
significado pelos entrevistados como a confirmagio de que fizeram a escolha certa em
relacdo ao credo religioso e, por isso, sio recompensados com a dadiva de receber um
“irmio” que é tio diferente, que tanto ensina e que a0 mesmo tempo tem muito em
comum. A dificuldade da comunicagio pela lingua diferente, os habitos 2 mesa e os
costumes diferentes foram transpassados pela mediacio de uma cosmovisio religiosa
comum e chamada pelos pesquisados de “universal”: “[...] foi interessante que a gen-
te descobre que a nossa fé ela é realmente universal, entio todas aquelas coisas que a
gente tem na hora do alimento ali no restaurante que eu orava, fazia o sinal, quando
eu olhava, aquele monte de gente de outros pafses fazendo a mesma coisa, entio a
gente vé que a nossa fé, como ela é bonita, como ela é tinica mesmo, universal [...]”
(Jodo, anfitrido e voluntario, morador do bairro Taquara, 47 anos).

Também se comenta o prazer dessa comunicacio com os que falam outro idio-
ma e vem de tdo longe, como se nota nas falas a seguir: “[...] Bater papo. Foi bem
legal. A gente tirava sarro com a cara do outro, se enrolava por causa da lingua, a
gente se atrapalhava. Entio foi criando um vinculo bem gostoso [...]” (Camila, anfi-
trid e voluntaria, moradora do bairro de Campo Grande, 25 anos).

[...] Af a gente conversou um pouquinho de tudo, e eles assim, tenta-
vam se fazer entender, a minha mée era mais engragada, depois ela vai
contar as experiéncias dela, porque a minha mée ela ndo sabe nada de
inglés, entdo ela ficava meio que o encontro dos europeus com os in-
dios, que os europeus ficavam gritando pra ver se os indios conseguiam
entender? Ela ficava falando alto com eles. Af eu falava, “mae, eles ndo
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sdo surdos, eles s6 nao entendem a lingua”. Af o meu esposo, quando a
gente foi visitar eles 14 na Santo Sepulcro aprendeu a falar no Google
Tradutor uma frase da lingua deles [...] (Sara, anfitria, moradora do
bairro de Cascadura, 38 anos).

[...] E cada um de um jeito. O povo africano tem um jeito, o pessoal do
Canad4 tem outro, o pessoal do México tem outro, os colombianos tém
outro, os argentinos tém outro. Sabe? Af, cada dia um resolvia cozinhar,
né! E eu, “ai meu Deus do céu, comida de El Salvador é horrivel”. Risos.
E elas, eu era, a primeira que tinha que provar era eu, né? Af, o mexica-
no, eu nio consegui ndo. O mexicano, eu nem tava em casa no dia que
ele cozinhou. Comi comida do Paquistio, comi comida de El Salvador.
Mas, assim, foi extremamente enriquecedor e a gente teve oportunidade
de celebrar, aqui, nessa mesinha [...]. Ela é mée, a Igreja, exatamente
a mesma mée que ela é pra mim. Entdo, pra mim, ela é exemplo. Me
ensina a ser mée, a acolher a diferenca, a amar do mesmo jeito, mesmo
que eles sejam tdo diferentes, né? [...] (Marta, anfitrid e voluntaria,
moradora do bairro Freguesia, 47 anos).

Outros dados coletados reforcam essa questdo como as constantes mencoes
nas entrevistas & mudanga na rotina dos bairros fora das dreas turisticas da cidade do
Rio de Janeiro, principalmente. A movimentagio de pessoas com aparéncia fisica e
comportamento diferentes promoveram a sensacio de singularidade e de otimismo
entre os entrevistados. Esta conclusio s6 foi possivel, pois uma parte das entrevistas
foi realizada durante a Copa do Mundo FIFA 2014, outro evento de grande porte
sediado na cidade, o que provocou comparagdes inevitdveis com a JM]J Rio 2013:

[...] Ah, as pessoas estranhavam né? Porque assim, via loirinha de olhos
claros passando, “nossa, quanta gente diferente” [...] Toda hora a gente
via um loirinho, uma loirinha passando [...] Porque a Copa do Mundo,
pra fazer um paralelo, ela encheu de turistas Copacabana. A JM] en-
cheu de turistas o Rio de Janeiro inteiro. Entio assim, e foi numa outra
vibe. Eu fui na FanFest!!, o pessoal t4 indo pra zoar, pessoal encher a
cara, “pegacdo”. Na JM] nio, era uma outra vibragio, era um clima de
confraternizagdo universal [...] (Sara, anfitria, moradora do bairro de
Cascadura, 38 anos).

[...] uma coisa que eu sempre falo, diferentemente de Copa do Mundo
e Olimpiadas, a Jornada, ela mexe com a cidade inteira, a cidade sede.
Por exemplo, nds estamos em plena Copa [do Mundo], mas eu moro
aqui em Jacarepagud, eu nfo vi um turista sequer, por que! Se acontece



GONzALEZ E MARIZ: Jornada Mundial da Juventude Rio 2013 29

algo, acontece 14 pra zona sul, mas nds aqui de Jacarepagu4, a gente néo
vé nada. Quem mora l4 pra zona oeste entio, Bangu, Campo Grande,
nio vé nada. Ndo vé 1 turista sequer. L4 na Jornada nfo, a Jornada
tinha peregrino em tudo quanto é lugar nessa cidade. Se vocé fosse 14
em Santissimo tinha peregrino, se fosse 14 em Campo Grande, Bangu,
se vocé fosse na Baixada, em Nova Iguacu, é, em Belford Roxo, Niteroi,
em Sao Gongalo, qualquer canto da regido que vocé fosse, vocé acharia
peregrino, nem na Olimpiadas isso vai acontecer. Olha que Olimpiadas
vai ser s6 na cidade do Rio. A Jornada ela causou isso na cidade. Entio
todo mundo se envolveu, na minha rua, o pouco que eu vinha em casa,
cada hora que eu vinha, toda hora tinha peregrino passando pra cima
e pra baixo. Eu lembro que o dono da padaria, o dono da padaria do
lado da casa onde eu moro, ele comemorou as vendas, porque tinha
gente nova no pedaco. Entdo assim, a Jornada movimentou a cidade,
Copa e Olimpiadas isso ndo acontece. Apesar de ser um evento grande
também, mas isso a Jornada marcou, sabe? [...] (Pedro, anfitrido e vo-
luntario, morador do bairro Taquara, 42 anos).

Muitos entrevistados relataram nunca ter visitado atracdes turisticas como o
Cristo Redentor ou o Pdo de Ac¢icar. Uma moradora de Belford Roxo, na Baixada
Fluminense, relatou que estava preparada para receber peregrinos em casa, mas como
estes nfo vieram, ela pdde se permitir conhecer esses locais pela primeira vez durante
a JMJ. A entrevistada interpretou este fato como “Providéncia Divina”. Desta ma-
neira, a JM] proporcionou a estas familias de acolhida uma oportunidade “tGnica” de
acesso a um universo restrito 2 “zona sul” e “Aquilo que se passa na novela”, como
citou um dos entrevistados, € — mesmo que brevemente —, provocou a sensagio de
pertenga a cidade do Rio de Janeiro, avigorando mais intensamente o sentido e a fun-
cdo da Igreja no cotidiano desses individuos, uma vez que esta instituicio os incluiu
ainda que temporariamente na vida da cidade.

O contato préximo e constante com um estrangeiro, tendo-o dentro da prépria
casa, 0 que parecia inalcangavel para os anfitrides das zonas periféricas da cidade
devido a fatores econdmicos, sociais e geograficos, também reforcou o papel da Igreja
na vida desses individuos. Estar com este outro que comunga das mesmas crengas e
valores mesmo em partes tdo diferentes do mundo trouxe o sentimento de universa-
lidade, de uma Igreja que se autodenomina “universal”, termo também usado pelos
respondentes para se referir a ela. A fala dos respondentes revela uma postura mais
empoderada, firme, que valorizava sua identidade catdlica. Outra experiéncia que re-
forga esse sentimento de poder e de valorizagio do catolicismo foi a “comada de lugares
profanos” pelos catdlicos durante a JMJ Rio 2013, como veremos na préxima segio.
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4. E Copacabana torna-se uma Igreja: a apropriacao de espacos urbanos
pelo sagrado

Um debate bastante extenso e rico nas ciéncias sociais acerca das peregri-
nagdes e do turismo aponta para o imbricamento dessas duas dimensdes no campo
social, ou como religifo e turismo se confundem. Entretanto, as pesquisas em relagao
a esta transmutacio de espagos sagrados e profanos parecem estar focadas nas formas
como o profano se apropria do sagrado, e nio o contrario. Os dados de pesquisa re-
velaram que os participantes da JM] Rio 2013 néo apenas perceberam essa mudanga,
bem como a significaram mais uma vez como uma demonstragio de forca da Igreja
Catolica em ambito local e também “mundial”.

Um bom exemplo local de tal fendbmeno € a estatua do Cristo Redentor, atra-
tivo turistico entre os mais visitados da cidade do Rio. Seus visitantes, em grande
parte, nfo notam a igreja localizada embaixo do monumento 