A revista A Ordem e o “flagelo comunista®:
na fronteira entre as esferas
politica, intelectual e religiosa

A Ordem magazine and the ‘communist scourge’: on the border
between the political, intellectual, and religious spheres

REsumo

Nos anos 1920, durante o periodo da
neocristandade, surgiu uma das mais
influentes geracdes de lideres leigos ca-
tolicos na histoéria da América Latina,
reunidos em torno do Centro Dom Vi-
tal. O principal nucleo de irradiagao das
ideias do grupo catdlico foi a revista (de
periodicidade mensal) A Ordem, langa-
da em 1921. A proposta deste artigo é
apresentar os elementos centrais utiliza-
dos pelas elites leigas para solapar o pro-
jeto comunista, tais como: a nogido de
propriedade privada, a questdo da orga-
nizagdo da sociedade e a comparagio
entre comunismo e crengas religiosas.
Entende-se aqui o conceito de “intelec-
tuais” num sentido amplo, referindo-se
mais especificamente ao papel desem-
penhado pelas camadas eclesiasticas na
luta por supremacia no campo politico,
intelectual e mesmo “religioso”.
Palavras-chave: catolicismo; comunis-
mo; “visdes de mundo”.
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ABSTRACT

In the 1920’s, during the Neo-Christiani-
ty period, one of the most influential
generations of Catholic lay leaders in the
history of Latin America was centered
around the Dom Vital Center. The main
source for spreading the ideas of this
group was the monthly magazine A Or-
dem, launched in 1921. The main objec-
tive of this paper was to present the core
elements used by secular elites to under-
mine the communist project, such as the
notion of private property, the question
of the organization of society and the
comparison between communism/reli-
gious beliefs. The concept of ‘intellectual’
is understood in a broader sense, specifi-
cally referring to the role played by eccle-
siastical layers in the struggle for su-
premacy, in the political, intellectual and
even the ‘religious’ fields.
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Precisamos enfrentar o comunismo como uma negagio
integral de Cristo e da Igreja e ndo como um fenémeno
passageiro que afeta apenas os nossos interesses materiais
ou as nossas posigoes sociais. Seu perigo é infinitamente
mais profundo.

Tristdo de Ataide

Um dos grandes desafios deste trabalho é tracar novos parametros anali-
ticos concernentes as relagdes entre intelectuais e sociedade no Brasil dos anos
1930. Com base em critérios tedrico-metodoldgicos definidos, a proposta é
abordar o campo intelectual seguindo as indica¢des de Karl Mannheim e Pierre
Bourdieu. Lembrando que todos os individuos inseridos num determinado
“campo” compartilham certo nimero de interesses fundamentais, a questao
consiste, portanto, no seguinte: serd que o anticomunismo serviu como uma
das principais bandeiras para galvanizar a intelectualidade catélica, permitindo
sua atuagdo no processo politico do periodo?!

A nogio de “campo” diz respeito ao espago de relagdes entre grupos com
distintos posicionamentos sociais, espago de disputa e jogo de poder. Para
Bourdieu, a sociedade é composta por vdrios campos, varios espacos dotados
de relativa autonomia, mas regidos por regras proprias. Entretanto, o autor
sustenta a tese de que hd leis gerais dos campos (leis de funcionamento inva-
riantes), como por exemplo, entre os campos politico, filoséfico e religioso.
Com efeito, “sabemos que em qualquer campo descobriremos uma luta, cujas
formas especificas terdo de ser investigadas em cada caso, entre o novo que
entra e tenta arrombar os ferrolhos do direito de entrada e o dominante que
tenta defender o monopolio e excluir a concorréncia” (Bourdieu, 2003,
p.119-120).

Parte-se, aqui, da premissa de que apenas num sentido muito limitado o
individuo cria por si mesmo um modo de falar e de pensar. Em geral, ele fala
a linguagem de seu grupo e, por conseguinte, pensa do modo que seu grupo
pensa. Assim, cada individuo ¢ “predeterminado em um duplo sentido pelo
fato de crescer em uma sociedade: encontra, por um lado, uma situagao defi-
nida e, por outro, descobre em tal situagdo padrdes de pensamento e de con-
duta previamente formados” (Mannheim, 1982, p.31).

A Sociologia do Conhecimento busca compreender o pensamento no
contexto concreto de uma situa¢do histdrico-social, pois o pensamento huma-
no ndo surge e opera em um vacuo social, mas em um meio social definido.
Individuos reunidos em grupos ou se empenham, seguindo o cardter e a
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posic¢do dos grupos a que pertencem, em transformar o mundo da natureza e
da sociedade a sua volta, ou, pelo contrério, tentam manté-lo em uma dada
situacdo. Em resumo, “a dire¢do dessa vontade coletiva de transformar ou
manter é que produz o fio orientador para a emergéncia de seus problemas,
seus conceitos e suas formas de pensamento” (ibidem, p.31-32).

Porém, é importante ressaltar que chamo de intelligentsia os grupos sociais
cuja tarefa especifica consiste em dotar a sociedade de uma interpretagdo do
mundo.? Em outras palavras, chamo de intelectuais aqueles grupos que preten-
dem o monopdlio do direito de pregar, ensinar e interpretar o mundo. Do
ponto de vista sociolégico, diz Mannheim, o fato decisivo dos tempos moder-
nos, em contraste com a situagdo vigente na Idade Média, foi a quebra do mo-
nopolio da interpretagio eclesidstica do mundo, “mantido pela casta sacerdotal,
tendo surgido, no lugar de um estrato de intelectuais fechado e inteiramente
organizado, uma intelligentsia livre” (ibidem, p.39-40). Nio s6: concomitante
a liberagao dos intelectuais da rigorosa organizagao da Igreja, foram sendo cada
vez mais reconhecidas outras formas de interpretar o mundo.

Pertencer a um determinado grupo vai muito além dos lagos de lealdade,
obediéncia e nascimento, principalmente “porque vemos o mundo e certas
coisas no mundo do mesmo modo que o grupo os vé (isto é, em termos dos
significados do grupo em questdo). Em cada conceito, em cada significado
concreto, esta contida uma cristalizagdo das experiéncias de um certo grupo”
(ibidem, p.49).

Fago uma pausa que me é cara: como interpretar a luta entre os intelec-
tuais ligados a revista A Ordem e os comunistas no periodo ora abordado?
Importante sublinhar que todo conflito politico, enquanto uma forma racio-
nalizada da luta pela predominancia social, visa atingir o status social do opo-
sitor, seu prestigio publico e sua autoconfianga (ibidem, p.65). Como negar
que os articulistas da revista em exame assumiram enquanto grupo “armas
intelectuais”, tais como refutar no plano tedrico seus opositores e, igualmente,
solapar sua posi¢ao social? Nas palavras de Karl Mannheim:

Somente em um mundo em transformacio, em que se estejam criando valores
novos fundamentais e destruindo os antigos, pode o conflito intelectual chegar
ao ponto em que os antagonistas busquem aniquilar ndo sé as crengas e atitudes
especificas um do outro, mas igualmente os fundamentos intelectuais sobre os

quais estas crencas e atitudes repousam. (Mannheim, 1982, p.90)
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Segundo Mannheim, existe entre todos os grupos de intelectuais um “vin-
culo socioldgico de unificagdo”, a saber, a educa¢do. Em outras palavras, a
“participa¢do em uma heranga cultural comum tende progressivamente a su-
primir as diferencas de nascimento, status, profissdo e riqueza, e a unir indi-
viduos instruidos com base na educag¢do recebida” (Mannheim, 1982,
p-180-181). No entanto, sdo os grupos sociais (e ndo o individuo isolado) que
formulam teorias correspondentes tanto aos seus interesses como a determi-
nadas situacdes, visto que em cada situagdo especifica sao descobertos certos
modos de pensar e possibilidades de orienta¢do. Somente na medida em que
essas “forgas coletivas, estruturalmente condicionadas, continuam a existir
além da duragdo de uma situagio histdrica isolada, é que perduram as teorias
e as possibilidades de orienta¢do” (ibidem, p.200).

Consciente da conotagio moral presente no termo “ideologia”, Mannheim
postula o uso do termo “perspectiva” para designar o modo global de o sujeito
conceber as coisas, tal como determinado por seu contexto historico e social
(ibidem, p.287-288). Outro postulado central da Sociologia do Conhecimento
diz respeito ao vinculo entre a orientagdo para certos valores e significados e
uma dada posigdo na estrutura social (o modo de ver e a atitude condicionados
pelos propdsitos coletivos de um grupo).

Como bem observa Bourdieu, a producio das representagées do mundo
social - concebida como uma dimenséo fundamental da politica — é um quase-
-monopolio dos intelectuais, tendo em vista que “a luta pelas classificagdes
sociais é uma dimensio capital da luta de classes e é por esse lado que a pro-
dugdo simbdlica intervém na luta politica” (Bourdieu, 2003, p.66). De acordo
com o socidlogo, o intelectual é aquele que detém o monopdlio da produgio
do discurso sobre o mundo social.

O conceito de “campo” proposto por Bourdieu permitiu trabalhar com
acuracia esse grupo de intelectuais que gravitavam em torno da revista catdlica
A Ordem e do Centro Dom Vital, na medida em que o conflito entre o clero e
os comunistas deve ser visto como uma luta por supremacia no campo politico
e intelectual. Ressalve-se que um autor néo se conecta de modo direto a socie-
dade, sendo através da estrutura de um campo intelectual, que funciona como
uma espécie de mediador entre o autor e a sociedade. O que estd em jogo na
estrutura de um “campo”, advoga Bourdieu (2003, p.120), “¢ um estado da
relagdo de forga entre os agentes ou as instituicdes envolvidas na luta ou, se
preferir, da distribuicdo do capital especifico que, acumulado no decorrer das
lutas anteriores, orienta as estratégias posteriores”.
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Para completar o quadro teédrico do autor resta apresentar o conceito de
habitus,* entendido aqui como as estruturas mentais por meio das quais os
individuos apreendem seu mundo social. Habitus como uma matriz cultural
que predispde os individuos a fazerem suas escolhas.* Tal no¢éo permite avaliar
a propensio de um dado grupo social a selecionar respostas no interior de um
repertorio cultural especifico, em conformidade com as exigéncias de um dado
“campo” ou de uma dada conjuntura. Ao construir uma “teoria das praticas”,
o sociologo faculta a possibilidade de repensar o processo de formacio das
identidades coletivas, pois o conceito em questdo enfatiza o cardter de inter-
dependéncia entre individuo e sociedade. Grosso modo, o habitus deve ser visto
como sistema de disposi¢des (estruturadas/estruturantes) adquiridas pela
aprendizagem (implicita ou explicita) que funciona como um sistema de es-
quemas geradores de estratégias. Assim como o habitus religioso, artistico ou
cientifico, assevera Bourdieu, o habitus do politico supde uma preparagio es-
pecial. De modo que ¢, em primeiro lugar,

toda a aprendizagem necessdria para adquirir o corpus de saberes especificos
(teorias, problemadticas, conceitos, tradi¢des histdricas, dados econémicos etc.)
produzidos e acumulados pelo trabalho politico dos profissionais do presente e
do passado ou das capacidades mais gerais tais como o dominio de uma certa
linguagem e de uma certa retdrica politica, a do tribuno, indispensavel nas rela-
¢des com os profanos, ou a do debater, necessdria nas relagdes entre profissionais.
(Bourdieu, 2001, p.169-170)

Nessa perspectiva, a maior parte das agdes dos agentes sociais é produto
de um encontro entre um habitus (“estruturas incorporadas”) e um “campo”
(“estruturas objetivas”). Trocando em miudos, o habitus, como um conjunto
estruturado e geral de representagdes coletivas, interiorizado nos individuos,
é constituido em condi¢des histdricas e culturais especificas e, igualmente, em
espacos sociais distintos, tais como a familia, a escola, o trabalho etc.

O LUGAR DA INTELECTUALIDADE
CATOLICA NO COMBATE AO COMUNISMO

Analisando o campo intelectual brasileiro, Daniel Pécaut sublinha que a
nocdo de engajamento entre o grupo obteve sucesso, especialmente no final
dos anos 1950, quando a palavra de ordem foi a adesdo voluntdria as causas
populares. No contexto particular da década de 1930, diz o autor, os
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intelectuais brasileiros mantinham lacos com as Ciéncias Sociais, sobretudo
com a Sociologia, elemento que indicaria tanto o “discurso que o Brasil faz
sobre si mesmo” como a “posi¢io que o intelectual ocupa no processo de cons-
tituicdo da nagio brasileira” (Pécaut, 1990, p.7). Nas palavras do autor, desde
os pensadores de 1930, que delinearam em detalhes o esquema da boa organi-
zagdo social, até os de 1955, que imaginaram o desenvolvimento correto, “to-
dos se achavam igualmente persuadidos de que expressavam apenas o que é,
de fato, o social e o que ¢, de fato, o desenvolvimento - estavam convencidos
de que as ideias comandam diretamente o devir histérico” (ibidem, p.8).

Uma das teses centrais do autor reside na afirmagido de que duas geragdes
de intelectuais brasileiros, a de 1920-1940 bem como a de 1954-1964, manifes-
taram a convic¢ido de que lhes cumpria uma responsabilidade essencial no
processo de constru¢io da nacionalidade. Mesmo com um intervalo de 30
anos, ambas atingiram evidéncia social notavel e, ademais, contribuiram efe-
tivamente para impor novas “representagdes do politico”. No entanto, no que
diz respeito aos intelectuais dos anos 1920-1940, preocupados especialmente
com o problema da identidade nacional e das institui¢des, o autor propoe al-
gumas nuances na analise:

E verdade que nem todos os intelectuais da época partilham das mesmas concep-
¢oes politicas. Muitos simpatizam com os diversos movimentos autoritarios sur-
gidos apds 1930, ou mais tarde aderem ao Estado Novo instaurado em 1937. Ou-
tros mantém-se distantes dessa questdo. Em sua grande maioria, contudo,
mostram-se de acordo quanto a rejeicdo da democracia representativa e ao forta-
lecimento das fung¢des do Estado. Acatam também a prioridade do imperativo
nacional e aderem, explicitamente ou no, a uma visdo hierdrquica da ordem so-
cial. Assim, apesar de suas discordancias, convergem na reivindicagdo de um sta-
tus de elite dirigente, em defesa da ideia de que ndo hd outro caminho para o
progresso sendo o que consiste em agir “de cima” e “dar forma” a sociedade. (Pé-
caut, 1990, p.15)

Entre 1922 e 1928, Jackson de Figueiredo ndo restringia o raio de atuagio
do Centro Dom Vital apenas em bases intelectuais e religiosas, mas sim bus-
cava imprimir-lhe um caréter politico (embora apartidario) em defesa da au-
toridade, da ordem e do nacionalismo. Nesse periodo, a histéria do Centro
confunde-se com o posicionamento politico de seu fundador, sem falar em sua
atuacdo bastante timida e distante do grande publico. Com a morte de Jackson
de Figueiredo, em 1928, Alceu Amoroso Lima assume a presidéncia do Centro
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promovendo uma revisdo dos estatutos e um afastamento da politica militan-
te.” Em boa medida, as razdes do grande prestigio desfrutado tanto pela revista
A Ordem como pelo Centro Dom Vital, notadamente no periodo de 1935 a
1938, devem ser buscadas e mesmo explicadas a luz da confluéncia de seus
objetivos com o modelo politico de tendéncia autoritaria do governo Vargas.

Portanto, nos anos 1920, a elite catdlica concentrava seus esforcos na luta
contra o fortalecimento do Estado laico, o avanc¢o do protestantismo, a inércia
do grupo catoélico e pela reconducdo da Igreja ao centro das decisdes politicas
nacionais. Dessa maneira, para grande parte da elite dirigente do catolicismo
no Brasil era inconcebivel que num pais de maioria catdlica, a Igreja “estivesse
alijada do centro das decisdes politicas, ocupando um papel obscuro em meio
a uma intelectualidade cada vez mais pautada pelo cientificismo e pelo anti-
clericalismo” (Groppo, 2007, p.33). E nesse sentido que a revista, elaborada
por intelectuais catdlicos e a eles dirigida, coloca-se como guardia dos ideais
catolicos e como instrumento de combate contra aqueles identificados como
inimigos.

A questdo-chave proposta por Candido Rodrigues é esta: em que medida
a revista incorpora aspectos do idedrio conservador em seu discurso? Para
tanto, o autor envereda pela esteira do pensamento do politico irlandés
Edmund Burke (1729-1797), um dos primeiros criticos dos desdobramentos
da Revolugdo Francesa:

Formulando uma concepc¢éo de histdria pautada na tradigdo que, por sua vez, era
fundada no principio de autoridade (o qual Burke entendia como sacralizado
pela tradi¢do), ele a adota (a autoridade) como pardmetro para o bom funciona-
mento da sociedade. Esta deveria pautar-se, inevitavelmente, pelas verdades lega-
das pelos antepassados, inclusive, e fundamentalmente, as consideradas verdades
religiosas, como a inviolabilidade da propriedade privada, principalmente a real e
a do clero, o primado da monarquia hereditaria, a santidade do rei e rainha etc.
(Rodrigues, 2005, p.17)

A esse respeito, o autor assinala que a defesa da autoridade dos monarcas,
dos papas e do clero, levada a efeito por Burke e outros pensadores, em opo-
si¢do a liberdade religiosa e aos “Direitos do Homem” propugnados na
Revolugdo Francesa, se coadunava com a postura politica conservadora e an-
tiliberal da Ctria Romana, adotada desde meados do século XVIII. Com efeito,
as ideias contrdrias aos desdobramentos da Revolu¢do Francesa também
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encontraram ressondncia em outros pensadores, tais como Louis-Ambroise
de Bonald (1754-1840) e Joseph de Maistre (1753-1821).

Ja no contexto de implanta¢do do regime republicano espanhol, o autor
sublinha o lugar de destaque ocupado pelo fildsofo e politico catélico Juan
Donoso Cortés (1808-1853), para quem o catolicismo seria um “remédio” con-
tra a revolucdo (leia-se desordem). De fato, para o autor, tais pensadores — que
participaram ativamente do cendrio europeu de fins do século XVIII até a
segunda metade do século XIX - exerceram papel decisivo no tocante as ques-
tdes de carater politico-religioso, “servindo de referéncia, no periodo em que
viveram e mesmo posteriormente, ndo somente para a Igreja Catdlica, mas
também para pensadores e governos que, mais tarde, empregariam seu idedrio
na fundamentagio de regimes de for¢a, arbitrarios” (Rodrigues, 2005, p.20).

Importante ressaltar que tanto a revista A Ordem como o Centro Dom
Vital (1922) “surgem num contexto social que tende a adotar uma cosmovisdo
cada vez mais agnostica. A luta que a inteligéncia catolica trava é no sentido
de legitimar-se perante esta sociedade, combatendo os seus erros politicos e
religiosos” (Velloso, 1978, p.120-121). Cabe destacar que o artigo de Monica
Velloso foi um dos primeiros trabalhos a chamar atengido para as afinidades
entre o pensamento “conservador” europeu® - representado por nomes como
Donoso Cortés, Charles Maurras, Joseph de Maistre e Antonio Sardinha - e o
discurso produzido pela intelectualidade catdlica, fundamentando seu contra-
-ataque ideoldgico perante as investidas de outros grupos sociais ascendentes,
portadores de novas “ideologias”.

Com efeito, ¢ a partir dos anos 1920 que os intelectuais brasileiros buscam
uma reaproxima¢io com o Estado, processo que se aprofundou apds a
Revolugio de 1930. Destarte, “ndo houve uma ciséo significativa entre o Estado
brasileiro e os intelectuais autoritarios”, mas sim “uma forte tendéncia do
Estado em cooptar figuras do campo intelectual de varios matizes ideoldgicos”
(Beired, 1999, p.67). Por sua vez, os intelectuais desenvolveram estratégias para
ingressar no aparelho estatal, fato que denota a correspondéncia mutua de
interesses.

A QUESTAO DA PROPRIEDADE PRIVADA
E A ORGANIZAGCAO DA SOCIEDADE

No tocante aos artigos/editorais da revista A Ordem, é interessante notar
a confluéncia dos temas trabalhados pelo grupo catélico em apreco,
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notadamente os de cardter politico e religioso. A par disso, a proposta ¢ explo-
rar aqueles artigos que, de maneira geral, trazem para o primeiro plano o em-
bate entre catdlicos e comunistas, isto é, entre duas “visdes de mundo”, seja no
campo politico, intelectual e mesmo “religioso”. Seria Karl Mannheim, um dos
pioneiros da “sociologia dos intelectuais”, o primeiro a demonstrar que a com-
peticdo controla ndo apenas a atividade econdmica por meio do mecanismo
de mercado, nem somente o curso dos acontecimentos da esfera politica e
social, mas, igualmente, “fornece o impulso motor de diversas interpretagdes
do mundo que, quando se vem a descobrir o fundamento social, se revelam
como expressdes intelectuais de grupos conflitantes em luta pelo poder”
(Mannheim, 1982, p.290).

Dessa maneira, as reflexdes serdo formuladas a partir de dois eixos tema-
ticos centrais: a questdo da propriedade privada e a organizagdo da sociedade.
Para o leitor deve ficar claro que entendemos os intelectuais ligados ao Centro
Dom Vital e a revista A Ordem como um dos principais agentes — ao lado das
autoridades eclesiasticas — encarregados da missdo de mobilizar (de maneira
duradoura) o maior nimero possivel de atores sociais dotados de uma mesma
visdo do mundo social. No entanto, no que diz respeito aos comunistas, a
leitura inversa nio pode ser descartada. Explico-me: com a finalidade de ga-
rantir uma mobilizagdo duradoura, os partidos devem “elaborar e impor uma
representagdo do mundo social capaz de obter a adesdo do maior numero
possivel de cidadaos”. E mais: “conquistar postos (de poder ou néo) capazes
de assegurar um poder sobre os seus atributarios [sic]” (Bourdieu, 2001, p.174).
Em resumo, a abordagem proposta por Pierre Bourdieu teria como base de
apoio a seguinte assertiva: se, de um lado, nio podemos negar as propriedades
especificas de um “campo”, de outro, ndo podemos deixar de reconhecer as
“homologias estruturais” entre os diversos “campos”, a exemplo da Igreja e dos
partidos politicos.’”

Foi durante o papado de Ledo XIII (1878-1903) que a Igreja comegou a
formular uma doutrina social mais progressista, sobretudo a partir da Rerum
Novarum, em 1891. Esse documento marcou a aceitacio tardia do mundo
moderno pela Igreja depois de seu combate aberto contra a modernizagio
durante boa parte do século XIX (Mainwaring, 1989, p.43). Levando em conta
que o papel dos Pontifices Romanos sempre foi “preservar o rebanho do
Senhor dos embustes do inimigo”, Ledo XIII sublinha que o direito de proprie-
dade, apoiado nos preceitos da lei natural e divina, garantiria a tranquilidade
da sociedade publica e doméstica. Na contracorrente dos ensinamentos cato-
licos, havia os socialistas que concebiam o direito de propriedade “como uma
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inven¢do humana que repugna a igualdade natural dos homens”. Propondo o
“comunismo dos bens”, seus partidarios declaravam que “é impossivel supor-
tar com paciéncia a pobreza” e, nesse sentido, as propriedades e regalias dos
ricos deveriam ser violadas impunemente (Ledo XIII, 1946, p.12).

Na Enciclica Rerum Novarum, Ledo XIII assinala que no bojo da proposta
socialista de supressdo da propriedade privada viria a tentativa de instigar nos
mais necessitados uma espécie de 6dio invejoso. Além de ser uma medida
injusta, sobretudo por violar os direitos legitimos dos proprietarios, viciaria as
fun¢oes do Estado comprometendo todo o edificio social. Uma das reivindi-
cagdes preconizadas pelo socialismo, a saber, a conversdo da propriedade par-
ticular em propriedade coletiva, “nio teria outro efeito sendo tornar a situagio
dos operarios mais precaria, retirando-lhes a livre disposi¢io do seu saldrio e
roubando-lhes, por isso mesmo, toda a esperanca e toda a possibilidade de
engrandecerem o seu patrimdnio e melhorarem a sua situagdo” (Ledo XIII,
1945, p.6).

Da mesma maneira que o fruto do trabalho pertence ao trabalhador, diz
o Sumo Pontifice, a propriedade particular e pessoal dos bens deveria ser con-
siderada um direito natural, ou seja, um direito inato a cada individuo. Ao
apelar para o que o papa chamou de “providéncia do Estado”, os socialistas
contrariavam a justi¢a natural, quebrando os lagos familiares. Ademais, no
lugar da tdo aclamada igualdade, a solugdo socialista traria a igualdade na in-
digéncia e na miséria. De todo modo, sem o respaldo da religido — “fundamen-
to de todas as leis sociais” - e da instituicdo eclesidstica — “mie comum dos
ricos e pobres” — seria impossivel encontrar uma solugéo eficaz para os confli-
tos sociais. No que diz respeito ao problema da questdo social, o projeto da
Igreja prescrevia a unido entre as classes sociais, inculcando nos pobres a re-
signacio e nos ricos a caridade cristd. Competiria ao Estado, exercendo sua
autoridade, zelar pelo bem comum, para que “reprimindo os agitadores, pre-
serve os bons operarios do perigo da seducéo e os legitimos patroes de serem
despojados do que é seu” (Ledo XIII, 1945, p.28).

NA FRONTEIRA ENTRE AS ESFERAS POLITICA,
INTELECTUAL E RELIGIOSA

Na leitura de Marx e Engels, a religido é “uma expressdo da imperfeita
consciéncia de si do homem: ndo do homem como individuo abstrato, mas
como homem social, ou ser humano coletivo”.? Dito de outro modo, se para o
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primeiro a religido pode ser definida como “felicidade iluséria do povo”, para
o segundo ela é a “projecdo fantastica das forcas que obscurecem a existéncia
humana”. Com efeito, essa postura antiteista declarada “converteu-se em lin-
guagem habitual das publica¢oes e dos lideres comunistas. Atitude ideoldgica
notavel que teve repercussdes notaveis no sistema juridico e especialmente na
prética do método comunista” (Cifuentes, 1989, p.111). Na Unido Soviética
sob Stalin, a erradicagio das crengas religiosas — vistas como um “obstaculo ao
progresso humano” - era fruto da ideologia da supressio das alienagdes
(Riviere, 1989, p.102). Seguindo o pensamento marxista, tornar-se-ia necessa-
rio reduzir a forte influéncia (negativa, no caso) exercida pela religido sobre as
camadas da classe trabalhadora que ainda néo haviam alcancado a consciéncia
de classe.

Produzindo uma espécie de sintese do contexto histérico-social do pe-
riodo entre-guerras, Tristao de Ataide® traz a baila um conjunto de questdes
que indicariam tal esfor¢co: “Onde estamos?”; “Para onde vamos?”; “Para onde
devemos ir?” (Ataide, 1935, p.103). Seria possivel definir, em uma tnica pala-
vra, a condi¢do do homem moderno: encruzilhada. Uma das principais angus-
tias que o incomodavam profundamente era o sentimento generalizado de
instabilidade. A medida que se afastava do paradigma da unidade medieval e
crista, “para entregar-se ao signo da liberdade e da diversidade indefinidas e
ilimitadas, - perdia o homem também o senso da responsabilidade e da segu-
ranc¢a” (ibidem). Na perspectiva do autor, as sociedades governadas pelo “ca-
pricho do voto, da for¢a ou do dinheiro” deveriam ser vistas com reservas, pois
“estdo sempre entregues a lei do imprevisto e da transformac¢ao” (ibidem).
Desse modo, alguns fendmenos sociais poderiam ser apontados como os prin-
cipais fatores de desagregacio da sociedade burguesa e de sua concepgio geral
da vida:'* a “Guerra”, a “Revoluc¢io”, a “Crise” e a “Rea¢do Nacionalista”.

Entre uma “visao catastrdfica” e uma “visdo idilica” da realidade social,
Alceu Amoroso Lima preferia se afastar de tal dicotomia. Segundo ele, o fun-
damental consistiria em indicar os quatro caminhos que poderiam levar a
edificacao de uma “Idade Nova”, “para a qual todos sentem confusamente que
se encaminha a humanidade de nossos dias™: 0 “caminho liberal” (primazia da
liberdade individual/predominio da burguesia); o “caminho socialista” (abo-
li¢ao da propriedade privada/hipertrofia do Estado'!/aniquilamento da bur-
guesia/ditadura do proletariado); o “caminho nacional-totalitario” (“reagdo
nacional e autoritaria contra a desagregacio provocada pelos excessos do libe-
ralismo e do socialismo”); o “caminho cristdo” (“dispoe de for¢a moral e opera
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nas consciéncias”). Disto isto, os trés primeiros caminhos traduziriam uma das
marcas indeléveis do mundo moderno, a saber: “o espirito de diversidade”.

A tese do autor é a de que o século XX, apds quase trés décadas de expe-
riéncias em termos de organizag¢do sociopolitica, ndo abrigaria mais “regimes
puros”,'? pelo contrario, caminharia para a aglutinagio de tendéncias diversas
(“regimes mistos”). Embora apresentem tragos de “hostilidade reciproca e de
desordem”, as trés correntes revelariam tragos positivos comuns, tais como: 1)
Intervengao crescente do Estado na vida social; 2) Incorporagio gradativa do
econdmico ao politico; 3) Remuneragdo limitada pelas necessidades coletivas
(a economia capitalista pautada exclusivamente no conceito de lucro sendo
substituida por uma economia em que o individuo se subordina a coletividade
como a parte ao todo); 4) Organizagio corporativa da sociedade (importincia
crescente dos sindicatos como drgdos de defesa profissional e a sua incorpo-
ragio gradual ao organismo politico do Estado); 5) Importancia dos fatores
técnicos (dominio do homem sobre a natureza como fruto do progresso ma-
terial e cientifico); 6) Justica social (assegurar aos homens um minimo em
termos de satisfacdo de suas necessidades individuais e familiares).

Fixar um inimigo era tdo importante para os individuos quanto para o
Estado, a exemplo dos doentes que conferem relevéncia ao diagnostico de um
“mal obscuro”. Apoés os levantes de novembro de 1935 (ocorridos em Natal,
Recife e Rio de Janeiro), os comunistas teriam convencido “muitos céticos da
iminéncia de um perigo social que havia adotado, com éxito, a tatica da dissi-
mulacio, para despistar os incautos”."* A par disso, falar no “comunismo” nao
seria mais tratar de “assunto exético”, pois os episddios marcaram o ingresso
do tema na ordem do dia. Aprofundando um pouco mais o olhar em dire¢do
ao fendmeno comunista - sindnimo de “infec¢io social” -, Alceu Amoroso
Lima analisa as implica¢oes dos vinculos entre o espago da escola, o Partido e
o Estado na construgdo das praticas pedagogicas na Russia Soviética.'* O que
0 comunismo prescreveria em matéria de educagio? Um principio caro a “pe-
dagogia soviética” seria o de que “toda educa¢do é um meio de alcangar um
fim superior. Isto ¢, a instrucéo e a educagdo nao tém em si mesmas a sua razdo
de ser e sdo governadas por uma finalidade extrinseca determinada” (Lima,
1936, p.320). Para os especialistas, o fim ultimo desse projeto “é construir o
homem novo e dar-lhe uma visio geral do universo; o fim préximo é preparar
os paladinos do socialismo” (ibidem). Em sintese, a escola funcionaria (me-
diante a reeducagio de jovens, adultos e crian¢as) como um espago reservado
a edificacio de uma nova “filosofia da vida”, melhor dizendo, uma outra “visdo
de mundo”.
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Uma vez definido o papel da institui¢do como um instrumento politico a
servi¢o dos ideais comunistas, o Estado assumiria a dire¢do integral de toda
atividade educativa. Nas palavras de Alceu Amoroso Lima, o sucesso do co-
munismo como projeto de transformacio da sociedade dependia tanto das
“elites” como das “massas”. E como essa educac¢do deveria ser concebida para
um fim predeterminado e Gnico, “ndo se podia tolerar qualquer outra autori-
dade nessa matéria que nio a do préprio Estado e, mais do que isto, a do
proéprio Partido, que fornecia ao Estado néo sé a sua ideologia como os seus
quadros humanos” (Lima, 1936, p.321-322).

Para comprovar sua honestidade, diz Alceu Amoroso Lima, o intelectual
ndo deveria combater o comunismo apontando apenas seus fiascos. Analisando
igualmente seus éxitos, ele se distanciaria tanto da “deturpagdo dos fatos” como
dos “critérios de valor”. Fato inconteste seria a importancia que o Estado so-
viético atribui a educa¢io, mormente em virtude da alianca intima estabelecida
entre o campo da politica e o das priéticas de ensino. Ademais, colocar a escola
a servi¢o do Estado implicaria “a preparacdo sistemédtica e ampla das novas
geragdes numa dire¢do uniforme e segundo um plano preestabelecido ... tudo
rigorosa e mesmo militarmente subordinado aos interesses do Partido e aos
fins da Revolugio Social” (Lima, 1936, p.329). Nesse sentido, competia a inte-
lectualidade catélica a fungdo de repudiar a “pedagogia soviética”, j& que esta
se filiaria aos “principios dogmaticos da filosofia materialista da vida e da so-
ciedade” (ibidem, p.330).

Em resumo, qual deveria ser a postura dos catdlicos em face do problema
comunista? O que incomodava Alceu Amoroso Lima era a mais remota pos-
sibilidade de conciliagdo entre comunismo e catolicismo. Para ele, a atitude
dos catolicos deveria se resumir a uma: a da “repulsa por convicgdo”. Embora
certos pontos sejam analogos as duas propostas de organizagdo do Estado (tais
como: sindicatos profissionais; limitagdo da propriedade; planejamento da vida
econdmica pelo Estado), a Igreja “ressalva sempre os direitos essenciais da
personalidade e dos grupos sociais limitados, especialmente a familia, contra
toda e qualquer absorcéo pelo Estado” (Lima, 1936a, p.346-347).

Chamando aten¢io para a dificuldade em apreender o fendmeno comu-
nista em sua totalidade, Alceu Amoroso Lima advoga que o elemento antirre-
ligioso do sistema marxista-leninista é apenas um componente da doutrina em
exame. De fato, essa “filosofia geral da vida” seria, ao mesmo tempo, “um fe-
ndémeno filosdfico, historico, politico, econdmico, pedagdgico, magdnico, ju-
daico, etc., etc., e ndo apenas, ou mesmo principalmente, religioso” (Lima,
1936a, p.348-349). No entanto, diz o autor, trati-lo de maneira um tanto
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“chapada”, sem levar em conta suas ramificagdes e suas origens extensas e
complexas, poderia reduzi-lo apenas “a uma expressiao do Anti-Cristo ou a
uma campanha judaico-magdnica contra a Igreja” (ibidem, p.349), o que nao
se sustenta. Em seguida, recorda que se Lénin falhou ao conjecturar sobre a
possibilidade de a Revolu¢io Russa estender seus ideais em poucos anos a toda
a humanidade, “erraram também alguns de seus adversarios, julgando-a um
fendmeno meramente russo ou efémero, que se localizaria onde surgiu e pouco
tempo duraria” (ibidem, p.351).

Para o laicato catolico brasileiro, o comunismo seria “a ultima consequén-
cia logica dos erros mais monstruosos do mundo moderno, na inversao de
todos os valores, na desumaniza¢io do mundo e na descristianizacio da socie-
dade” (Lima, 19364, p.353). Apontado como herdeiro direto do “individua-
lismo”, o comunismo teria encontrado guarida no campo intelectual gracas a
“terrivel sequéncia de erros que a partir da Idade Média tem levado o homem
ao repudio de Deus” (ibidem). Nos dizeres de Alceu Amoroso Lima, é no
“terreno dos principios”, fundamentalmente, que o combate deveria se con-
centrar, pois a ideologia comunista “canalizou para si todas as pequenas ou
grandes correntes anticristds e antiespirituais que a humanidade tem deixado
proliferar em seu seio...” (ibidem).

Na se¢do “Registro”, o jornalista Perilo Gomes apresenta uma matéria
referente a perspectiva oferecida aos trabalhadores na Unido Soviética. De
acordo com o autor, todo operario que almejava obter um emprego se alistaria
por meio de uma agéncia oficial do governo, responsavel por ampara-lo. De
uma lista de indicados ao cargo apenas um seria escolhido; este deveria passar
por um periodo de 15 dias de experiéncia, “sem outra remunera¢io que nio
seja a ‘carta de pao’, isto é, uma autorizagao para fornecimento de certa quan-
tidade de pao a titulo gratuito” (Gomes, 1935, p.245). Se correspondesse as
expectativas de seu empregador, o trabalhador seria obrigado a acatar a remu-
neragdo fixada na tabela oficial, cujo valor era inferior ao custo de vida.
Recusado por duas vezes pelo empregador, o operario perderia o direito de
usufruir da “carta de pao”, sendo despejado de seu alojamento, fato que o le-
varia fatalmente & miséria. A perda do auxilio fornecido pela agéncia trazia
ainda para o individuo outra consequéncia dréstica: ser considerado como
morto. Em suma, seu nome sequer figuraria na lista dos desempregados. Para
Perilo Gomes, o governo russo utilizara tal artimanha para reduzir as cifras
dos “sem trabalho” e, simultaneamente, manter intacta a imagem do regime
comunista.”
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O relato do bispo jesuita francés Miguel d’'Herbigny - presidente da
Comissdo Pro-Russia e presidente honorario do Instituto Oriental Pontificio
— sobre as perseguicoes religiosas promovidas pelos bolcheviques contribuiu
para endossar a tese de que o Estado adquiria cada vez mais tracos “totalita-
rios”, na medida em que concentrava um poder absoluto capaz de fiscalizar
qualquer atividade desempenhada pelos cidadaos. Por sua vez, também colo-
cou em primeiro plano a tentativa dos comunistas soviéticos de suprimir a
religido e a religiosidade de individuos/grupos mediante a sacralizagao da or-
dem constitucional, favorecendo a cria¢do de uma nova lealdade ao Estado
(Riviere, 1989, p.22). Em missdo a servi¢o da Santa Sé,'¢ o prelado constatou
que mais de 90 por cento da populacio russa era composta de camponeses e
menos de 10 por cento dela era de moradores urbanos.

Na visdo dos articulistas da revista, o socialismo teria como principal atra-
tivo a promessa de um resgate do “Paraiso Terrestre”, concedendo a felicidade
material a seus partidarios e aos “milhoes de infelizes que o liberalismo gerou,
a plutocracia sustenta, a miséria revolta e a irreligiao agula”, pois é “correspon-
dendo a essa grande promessa de vinganc¢a universal de oprimidos contra
opressores que vai ganhando terreno a nova for¢a destruidora do sistema social
vigente”.”” Segundo Luiz Sucupira, o horror que os socialistas manifestavam
em relagdo a propriedade privada, de maneira geral, estaria estreitamente vin-
culado & maneira com que Marx se apropriava das invengdes intelectuais
alheias, como, por exemplo, a teoria da mais-valia imputada a Proudhon.'®

No transcorrer da analise, Luiz Sucupira advoga que h4, no movimento
socialista, além dos componentes do “profetismo” e do “messianismo”, uma
espécie de plagio dos Evangelhos as avessas, posto que para Marx e Engels, a
humanidade “caminharia para um futuro absolutamente livre, sem opressoes,
sem iniquidades, sem divisdes de classe, sem antagonismos nacionais, sem
despotismos de governos, sem distingdes de ragas, sem compressoes sociais”
(Sucupira, 1937, p.614). Por sua vez, o comunismo teria como promessa sub-
jacente a felicidade perfeita, ou seja, o “paraiso na terra”, na medida em que
transformaria o “homem velho” de hoje no “homem novo” de amanha, con-
dutor de sua propria historia."”

Tendo em vista que o socialismo nega a liberdade de consciéncia, os adep-
tos dessa nova “igreja” seriam como “servos” subservientes aos ditames de seus
quadros. Segundo Sucupira, o culto a Lénin, por exemplo, colocava-se como
necessidade vital para o individuo. No limite, aquele que negasse prestar reve-
réncia ao “messias comunista” correria o risco de perder o emprego e até mes-
mo o pao distribuido pelo Estado.?
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Os relatos de viajantes que conheceram in loco a experiéncia soviética
tornaram-se uma das fontes mais importantes para o grupo catolico. No livro
Retour de 'U.R.S.S., chamam atengéo as observagdes do escritor francés André
Gide (1869-1951):

Duvido que em outro qualquer pais, mesmo na Alemanha de Hitler, seja o espiri-
to menos livre, mais curvado, mais medroso (e aterrorizado), mais escravizado...
Na URSS admite-se desde logo e uma vez por todas que, em relagdo a tudo e a
seja o que for, ndo pode haver mais de uma opinido. Cada manhi a Pravda ensina
o que se deve saber, o que se deve pensar, o que se deve crer.”!

Outro testemunho relevante foi dado pelo escritor norte-americano Max
Eastman (1883-1969), ex-professor de Filosofia da Columbia University (Nova
York) e editor da revista Masses. Militante socialista, Eastman teria declarado
que o regime bolchevique jogara por terra quaisquer vestigios dos ideais liber-
tarios, solapando a esperanca da constru¢do de uma sociedade sem classes.
Seguindo a transcri¢do de seu relato, a Unido Soviética seria marcada pela
“concentragido de poder politico e de privilégios nas maos de uma casta buro-
cratica, que suporta um autocrata mais impiedoso do que os Czars. A esta
burocracia chama-se ainda o Partido Comunista”.?* Para a intelectualidade
catolica, esses e outros depoimentos como o de um ex-militante e operario
norte-americano, Andrew Smith, intitulado “Eu fui um operéario na URSS”,
comprovariam a tese de que a Russia estaria muito longe de se materializar no
tdo sonhado “paraiso” das classes trabalhadoras.

O filésofo ucraniano Nicolai Berdiaev (1874-1948) tornou-se uma das
referéncias tedricas mais importantes para a intelligentsia catdlica na discussio
envolvendo a linha ténue que separava o comunismo das crengas religiosas.
Segundo Berdiaev, a manifestacdo hostil demonstrada pelo comunismo russo
em relagdo a toda religido nao seria fruto do acaso, mas sim um dado funda-
mental de sua “concep¢io de mundo”. A edifica¢do dos ideais comunistas, diz
o autor, caracterizava-se pelo “estatismo ao extremo, em que o poder total,
absoluto, exige a unificagdo obrigatdria do pensamento” (Berdiaev, 1939,
p.201-202).

A oposigao a toda religido advinha do fato de que o comunismo vislum-
brava substituir o cristianismo, seja conferindo respostas as aspiragdes religio-
sas da alma humana seja dando um sentido a vida. Sob essa 6tica, o conflito
com outras doutrinas religiosas seria inevitavel, pois os componentes da into-
lerancia e do fanatismo pertenceriam ao universo de sua crenga. Seguindo o
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pensamento marxista, para que a classe operaria atingisse sua emancipagdo
seria necessario “arrancar do coragdo todo o sentimento religioso”. No limite,
“aIgreja deve ser separada da vida social, encerrada no recinto da consciéncia,
para procurar, por meio de uma politica de extingdo progressiva, a sua total
destruicdo” (Cifuentes, 1989, p.112). Para Berdiaev, o comunista verdadeiro e
integral jamais poderia ser um crente religioso e, a0 mesmo tempo, cristdo.
Pois lhe ¢ imposta “uma concepg¢io de mundo definida de antemao, deve ser
materialista e ateu, ateu militante. Nao basta compartilhar o programa social
do comunismo para fazer-se membro do partido. E preciso aceitar essa fé,
oposta a fé cristd, na qual reside essencialmente o comunismo” (Berdiaev,
1939, p.211).

CONSIDERAGOES FINAIS

Convém reconhecer que embora a idealizacao da Unido Soviética ndo
tenha acompanhado as realidades do socialismo soviético, tal processo “ali-
mentou o imagindrio desse mundo novo a construir”. Nesse aspecto, tal como
a Igreja Catdlica - personificada por Roma — o comunismo no século XX ca-
racteriza-se pela sua dimensdo universal e pela unidade de sua organizagéo.
Mas é preciso salientar que a analogia em questdo tem l4 seus limites, pois na
medida em que a Igreja Catdlica tenta gerir, com maior ou menor éxito, a di-
versidade das experiéncias religiosas (a multiplicidade dos grupos que a com-
poem, a heterogeneidade das tomadas de posi¢do), o sistema comunista
internacional s6 conseguiu sobreviver fechando-se progressivamente, elimi-
nando amidde todas as contestagdes abertas e implicitas, veladas ou potenciais.
Nos paises onde os partidos comunistas detinham o poder politico, por exem-
plo, “desenvolveu-se a vertente policial e repressiva, recorrendo-se a todas as
formas de violéncia fisica (campos de internamento, prisdes arbitrarias, assas-
sinatos, torturas, confissdes forcadas, etc.), a uma escala sem precedentes”
(Dreyfus, 2004, p.14-15).

Contudo, a retorica reaciondria e o anticomunismo, presentes em todo o
mundo ocidental, contribuiram para associar estalinismo e nazismo (partido
unico, ideologia inica, vontade de aniquilar a sociedade civil, exercicio de poder
através do terror) e, igualmente, para afirmar uma tendéncia comparativa nos
estudos recentes sobre o comunismo.” Porém, o que chama a aten¢io nesse
debate ¢ a auséncia de qualquer tentativa de sublinhar aquilo que distingue o
comunismo dos regimes fascistas e democraticos, a saber, “a utopia de um poder
politico efetivamente exercido pelas classes populares, pelos grupos mais
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numerosos da sociedade, pelos grupos menos dotados de recursos materiais e
culturais” (Dreyfus, 2004, p.16). Por fim, é preciso que os historiadores ndo ne-
gligenciem as outras dimensdes do fendmeno comunista (nacional e internacio-
nal, politica e social, emancipadora e repressiva), reduzindo a histdria do
comunismo — através de juizos de valor e preconceitos politicos — a uma “aven-
tura criminosa” e/ou a um complo de agentes e de espides a servico de Moscou.
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NOTAS

'O presente artigo é parte de uma discussdo desenvolvida em maior detalhe em PEREIRA,
2010. Agradeco a Capes o financiamento da pesquisa que viabilizou este trabalho. Néo
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poderia deixar de mencionar o apoio decidido do professor Sérgio Ricardo da Mata, do
Departamento de Histéria da Ufop, sobretudo pelas indicagdes valiosas de leitura.

?De acordo com Mannheim, “os mégicos, os brdmanes e o clero medieval devem ser enca-
rados como estratos intelectuais, cada um gozando em sua sociedade de um controle mo-
nopolistico sobre a formagéo da visdo de mundo dessa sociedade...”. (1982, p.38).

3Sobre a aplicabilidade tedrica do conceito de habitus ver SETTON, 2002.

*“Os habitus sdo principios geradores de praticas distintas e distintivas — o que o operario

come, 0 esporte que pratica e a maneira de pratica-lo, suas opinides politicas e sua maneira
de expressé-las diferem sistematicamente do consumo ou das atividades correspondentes
do empresario industrial; mas sdo também esquemas classificatorios, principios de classi-
ficagdo, principios de visdo e de divisdo e gostos diferentes. Eles estabelecem as diferengas
entre o que é bom e mau, entre o bem e o mal, entre o que ¢ distinto e o que é vulgar etc.,
mas elas ndo sdo as mesmas. Assim, por exemplo, 0 mesmo comportamento ou 0 mesmo
bem pode parecer distinto para um pretensioso ou ostentatério para outro e vulgar para
um terceiro” (BOURDIEU, 2008, p.22).

5“Na década de 1930, filiais do Centro Dom Vital sdo criadas em outros estados, mas a
célula do Rio de Janeiro permanece como o principal nucleo irradiador da doutrina catoli-
ca e a que apresenta maior crescimento, contando com mais de 500 sdcios nesse periodo.
Reunides, antes informais, ddo lugar a cursos e conferéncias, atraindo um publico cada vez
mais numeroso, composto por intelectuais, profissionais liberais, professores, politicos,
empresarios, mesmo que nio formalmente ligados a institui¢io. Personalidades de desta-
que da época, como Osvaldo Aranha, Pedro Calmon, Afranio Peixoto, Tasso da Silveira,
Murillo Mendes e Jacques Maritain sdo convidados a ministrar palestras e participar de
conferéncias” (GROPPO, 2007, p.30).

¢Segundo Hannah Arendt, o conservadorismo “como credo politico e como uma ideolo-
gia, deve sua existéncia a uma reagio a Revolugao Francesa, e ¢ significativo apenas no que
diz respeito a Hist6ria dos séculos XIX e XX”. ARENDT, 1990, p.35-36.

7“Com efeito, do mesmo modo que a Igreja se consagra & missao de espalhar a sua graga de
instituicdo por todos os fiéis, justos ou injustos, e de sujeitar os pecadores sem distingao a
disciplina do mandamento divino, também o partido elege como fim trazer para a sua
causa 0 maior numero possivel de refratarios (¢ o caso sempre que o partido comunista se
dirige, em periodo eleitoral, a ‘todos os republicanos do progresso’), nao hesitando, para
alargar a sua base e atrair a clientela dos partidos concorrentes, em transigir com a ‘pureza’
da sua linha e em tirar proveito de modo mais ou menos consciente, das ambiguidades do
seu programa” (BOURDIEU, 2001, p.184).

8Ver, a esse respeito, o verbete “religido” em BOTTOMORE, 1996, p.316.

?Em 1919, quando convidado a redigir a critica literdria do novo 6rgio de imprensa intitu-
lado O Jornal, Alceu Amoroso Lima adota o pseudénimo “para encobrir sua identidade, ji
que naquela época existiam preconceitos incompatibilizando o exercicio de atividades in-
dustriais com a pratica intelectual” (BELOCH, 1983, p.1829).
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10“A revolugao francesa marca o inicio politico da era burguesa, como a revolugao indus-
trial inglesa marcara o seu inicio econdmico. Uma e outra baseada sobre o individuo, ten-
do por ideal a liberdade absoluta, caracterizadas pelo dominio da raga branca, pela indus-
trializa¢do do Ocidente, pela colonizagdo do universo ainda desconhecido, pela religido da
ciéncia e pela decadéncia do prestigio da religiao, pela arte puramente estética, pelo culto
da cultura, pelas viagens de recreio, pela libertagdo sexual do homem, o urbanismo genera-
lizado, o triunfo das economias abertas e livres, as universidades em que tudo se ensina
sem ordem nem hierarquia de valores, o feminismo etc. Eis ai, muito de propésito acumu-
lados sem vislumbre de orientagio, alguns tragos patentes dessa era em que fomos forma-
dos e em que, geralmente ainda vivemos” (ATAIDE, 1935, p.104).

" Ressalve-se que para Alceu Amoroso Lima esse elemento seria o principal fator respon-
sével por colocar em risco a integridade dos direitos da pessoa humana, da familia e de
outras institui¢des sociais.

12“Nenhum regime conseguird impor-se a todos os povos e a todos os continentes, como a
monarquia se impds em tempo a Europa ou como as reptblicas democréticas se impuse-
ram a América” (ATAIDE, 1935, p.108).

BLIMA, 1936, p.318. O artigo em questdo é resultado de uma das diversas conferéncias
sobre as diretrizes da Educa¢io Nacional, promovidas pelo entdo ministro da Educagio e
Satde Publica Gustavo Capanema.

“Em 1921 publica-se na Rassia um decreto “proibindo absolutamente todo tipo de ensino
religioso a pessoas menores de 18 anos. Pouco tempo depois, aprova-se lei na qual se es-
tende a proibigdo a pessoas de todas as idades. 1934 — Publica-se um novo estatuto para as
escolas secunddrias, que estabelece o seguinte: ‘As escolas primdrias e secunddrias devem
assegurar a educagdo antirreligiosa dos estudantes e preocupar-se com que a instrugéo e os
trabalhos escolares tenham por base uma luta ativa contra a religiao e sua influéncia™ (CI-
FUENTES, 1989, p.113).

“Desde os primeiros meses do regime, diz o historiador Nicholas Werth, particularmente
durante o inverno de 1918-1919, a resisténcia operdria foi quebrada pela “arma da fome”,
tendo em vista que os “cartdes de racionamento” ndo eram mais respeitados. Nesse senti-
do, para “obter cartdes que dessem direito aos 250 gramas de pao por dia, e recuperar o
trabalho apds o fechamento geral das fabricas, os operarios foram forgados a assinar um
pedido de emprego que estipulava que toda interrup¢ao da produgao seria, a partir de en-
tdo, considerada uma desercdo passivel da aplicagdo da pena de morte...” (COURTOIS,
2005, p.109).

1*No inicio do pontificado de Pio XI, o Papa “esfor¢ara-se em vao para acabar com a per-
segui¢do de cristdos na Russia. Seu empenho, por intermédio do bispo jesuita francés Mi-
guel d’Herbigny, em consagrar bispos na Unido Soviética em segredo mostrou-se contra-
producente. O bispo d’Herbigny foi expulso do pais, e os bispos que consagrou foram
mandados para colonias penais” (McBRIEN, 2000, p.367).

7SUCUPIRA, 1937, p.605-606. O autor do artigo foi deputado e membro da bancada ca-
tolica na elaboragao e consolidagao da legislagao social na Constituig¢do de 1934.
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18“A originalidade de Marx esta, apenas, em se ter sabido aproveitar dessas ideias ja expos-

tas e ja discutidas para o fim de com elas construir um sistema de governo que, saindo do
periodo das utopias e dos platonismos, desse lugar a um movimento operdrio socialista de
luta contra o capitalismo” (SUCUPIRA, 1937, p.606-607).

12“Aderir a0 comunismo, assim, implicava a altera¢do radical do estatuto ontolégico do
individuo - e daf as adverténcias e os avisos para aquele que se animava a participar do
movimento revoluciondrio. De maneira similar aos antigos ritos de passagens, também
presentes em épocas mais proximas nas sociedades secretas, o novato experimentava o ri-
tual simbolico da morte e da ressurreigdo. Ser comunista, diziam eles, significava abando-
nar, para sempre, uma vida sem certezas, fragmentada, incoerente e conduzida passiva-
mente pelos acontecimentos de uma realidade ininteligivel para ter o dominio absoluto
sobre seu proprio ser e libertar os povos da escravidio econoémica, da opressio politica e da
miséria” (FERREIRA, 2002, p.68).

2 “Teoricamente, os cidaddos eram classificados em cinco categorias de ‘estdbmagos’, dos
trabalhadores bragais e os soldados do Exército Vermelho aos ‘ociosos’ - categoria na qual
entravam os intelectuais, particularmente mal situados —, com ‘ragdes de classe’” ‘decres-
centes’. Na realidade, o sistema era mais complexo e injusto. Atendidos por dltimo, os
mais desfavorecidos — ‘ociosos’, intelectuais e ‘aristocratas’ — muitas vezes nio recebiam
nada. Quanto aos ‘trabalhadores’, eles estavam, de fato, divididos em vérias categorias, de
acordo com a hierarquia de prioridades que privilegiava os setores vitais para a sobrevi-
véncia do regime ... No sistema de abastecimento centralizado que os bolcheviques haviam
posto em pratica, a arma alimentar possuia uma grande importincia na estimulagdo desta
ou daquela categoria de cidaddaos” (COURTOIS, 2005, p.111).

2L GIDE, 1936, apud SA, 1937, p.550. Importante recordar que o Pravda foi um jornal da
Uniéo Soviética e drgao oficial do Comité Central do Partido Comunista (1918-1991).

22Paulo S4 ndo indica precisamente em quais textos é possivel encontrar os relatos de Max
Eastman a respeito de sua viagem a Russia. No entanto, segundo o préprio Eastman, ele
viajou ao pais pela primeira vez em setembro de 1922, retornando aos Estados Unidos
apenas em 1927 (em virtude de suas viagens pela Europa Ocidental, onde concluiu o livro
Marx and Lenin, The Science of Revolution, publicado em Londres em 1926). Cf. EAST-
MAN, 1955.

2 “Esta tendéncia ndo é nova e filia-se, pelo menos parcialmente, na teoria do totalitarismo,

seja para a reivindicar, seja para a rejeitar. O principal interesse deste tipo de andlise é pro-
vavelmente tirar partido dos avangos metodoldgicos alcangados no dominio dos estudos
do nazismo, em proveito dos estudos sobre o comunismo” (DREYFUS, 2004, p.27-28).
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