Almas em busca da salvacao:
sensibilidade barroca no
discurso jesuitico (século XVI)

REsumo

Para uma compreensdo das reducdes je-
suitico-guaranis na perspectiva de uma
histéria da sensibilidade, procedeu-se a
uma releitura das Cartas Anuas da Pro-
vincia Jesuitica do Paraguai, referentes ao
periodo de 1609 a 1675. O discurso jesui-
tico, especialmente através de suas falhas,
permitiu reconhecer as redugdes como
espago de reinvengdo de significados, no
qual se constr6i uma sensibilidade reli-
giosa propria, resultante da acomodagao
criativa da espiritualidade guarani e da
devogdo e piedade tridentinas.
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ABSTRACT

An in-depth reading of the Cartas Anuas
of the Jesuit Province of Paraguay, con-
cerning the period from 1609 to 1675,
was carried out to come to a deeper un-
derstanding of Jesuit-Guarani mission
settlements within the framework of a
history of sensibility. The Jesuit discour-
se, mostly through its gaps, allowed for
the acknowledgement of the Mission
Settlements as a space for the reinven-
tion of meanings, in which it is possible
to construct a unique religious sensibi-
lity that results from the creative accom-
modation of Guarani spirituality and of
Tridentine devotion and piety.
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Sentir é algo ambiguo, pois o sensivel ¢, a0 mesmo tempo, a
qualidade que estd no objeto e o sentimento intenso que nosso
corpo possui das qualidades sentidas ... na realidade, s6 temos
sensagdes sob a forma de percepgoes, isto é, de sinteses de sensa-
¢oes. A percepgao depende das coisas e de nosso corpo, depende
do mundo e de nossos sentidos, depende do exterior e do interior.

Marilena Chaut

Uma excessiva formaliza¢ao da vida pela sujei¢do a regras comportamen-
tais caracterizou a Europa do inicio do periodo moderno, marcada pela per-
cep¢ao de que “por meio da conduta, dos costumes, das maneiras do vestud-
rio, do porte” definia-se o grau de inser¢ao na “verdadeira cultura”?

Keith Thomas, referindo-se “a profunda modifica¢do das sensibilidades”
do homem moderno, aponta para a importancia da moral e da religido, bem
como da educacdo erudita para a civilidade e o refinamento que “tinham co-
mo objetivo elevar os homens acima dos animais ... Uma vez que todas as
funcoes fisicas tinham associa¢des animais indesejdveis, alguns comentadores
consideravam ser a moderac¢do do corpo, ainda mais que a razao, o que dis-
tinguia os homens das bestas”. Embora nem todos atingissem “um nivel tao
peculiar de autoconsciéncia ... a maioria das pessoas era ensinada a encarar
seus impulsos fisicos como impulsos ‘animais), a exigir controle”. Comporta-
mentos diversos dos estabelecidos eram considerados animalescos: “A luxd-
ria, em particular, era sindnimo de condi¢ao animal, pois as conotagdes se-
xuais de termos como ‘bruto’, ‘ bestial’ e ‘animalesco’ eram entio muito mais
fortes do que hoje ... A higiene fisica era necessaria ... porque a sua falta,
‘mais do que qualquer outra coisa, torna o homem bestial’. A nudez era bes-
tial, pois as roupas, como o ato de cozinhar, constituiam um atributo huma-
no exclusivo”™’

A interioriza¢do de uma “moral da ordem e do controle” ¢ também refe-
rida por Peter Burke como tendéncia do processo que denominou de “a re-
forma da cultura popular” * que estabeleceria novos padrées morais que re-
definiram a convivéncia social em termos de expressoes de sensibilidade.

Para Norbert Elias, o final da Idade Média foi marcado por “uma tutela
dos afetos, uma autodisciplina e um autocontrole”’ implicando uma “limita-
¢do de controle mais estrito da manifestacdo de emogdes” © e determinando
“mudancas especificas na maneira como as pessoas se véem obrigadas a con-
viver’y decorrentes da “exigéncia de bom comportamento”?

Refletindo sobre a influéncia dos setores dirigentes — “los sistemas de do-
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minacién” — sobre a adogdo de novas formas de sensibilidade, José Pedro Bar-
ran observa que “no se trata claro estd ... de afirmar que la sensibilidad que
mejor sirve los intereses dominantes en una sociedad sea la que sempre pre-
valece”’

Também para Burke, a ado¢ao das “formas da cultura oficial” nao signi-
ficou necessariamente a adog¢do dos “significados usuais associados a elas”,"
na medida em que “os modos tradicionais de percep¢io e intelec¢do formam
uma espécie de crivo que deixa passar algumas novidades e outras ndo”."

Mesmo considerando a possibilidade de op¢ao entre assimila¢ao ou re-
sisténcia as novas formas de sensibilidade, hébitos e préticas como a violén-
cia e a licenciosidade sexual passaram a ser tidos como inadequados, refor-
¢ando a interioriza¢do de padrdes de nojo, de vergonha e de sentimento de
culpa.

A “profunda modifica¢do das sensibilidades” deve ser também entendi-
da com base nas “condi¢des de vida”, nas “caracteristicas da ambiéncia” dos
séculos XVI e XVII, tais como a expectativa de vida, as condi¢oes fisicas e de
satde da época, bem como a oferta de alimentos."

Em seu estudo sobre as cren¢as populares da Inglaterra dos séculos XVI
e XVII, Keith Thomas observa que a falta de higiene, o desconhecimento de
anti-sépticos e a falta de um bom saneamento concorriam para os surtos pe-
riédicos de gripe, tifo, disenteria e variola, refletindo nao s6 a ignorancia e a
pobreza, mas também as condi¢oes de sujeira e amontoamento dos nicleos
urbanos.”

Havia, em razdo disso, um profundo sentimento de impoténcia perante
a doenga e outros tipos de desgraca, restando aos sobreviventes implorar a
misericdrdia divina através da confissdo," do jejum e das preces em inten¢ao
dos mortos.”

Em razdo de seus reaparecimentos repetidos, as pestes criavam nas po-
pulacdes um estado de medo permanente, a que se somava o sentimento de
culpabilidade ante a demonstra¢do da célera divina.'®

Como bem salientou Bastos, “sob a dtica cristd, a doen¢a fomentou a
abordagem do pecado, da culpa, do arrependimento e da reden¢do’, reforcan-
do “as perturba¢des provocadas pela morte ... o traumatismo da morte” " e
incentivando “a observéncia das leis que regulam o pacto entre Deus e os Ho-
mens”."

Prevalecia, portanto, a crenga “de que existia uma intima relacio entre a
conduta moral do homem e os aparentes caprichos de seu meio”,” do que de-
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corria a convicgdo de “que pouco se poderia esperar de remédios naturais, en-
quanto o paciente nio se arrependesse de sua conduta””

Para o Cristianismo, “os apetites e desejos do corpo sdo encarados como
cegos, obstinados, andrquicos ... Por isso, o corpo facilmente ofende, come-
tendo o mal ou atos pecaminosos/criminosos. Mas, em razdo de sua verda-
deira natureza (sendo Imperfeito, até bestial) ele pode, paradoxalmente, ser
prontamente desculpado” pela fraqueza da carne. A mente, no entanto, “é
obrigada a ascender acima de tal desordem; se implicada, a vontade, ideal-
mente livre e nobre, parece ainda mais culpada de ofensa”. A questao de co-
mo, precisamente, “atribuir honra e vergonha, deveres e responsabilidades
respectivamente & mente e ao corpo tem sido crucial para a avaliagdao do ho-
mem como um ser racional e moral””!

Assim, é possivel constatar que o que se propunha efetivamente era uma
nova atitude religiosa, moralizante, em decorréncia “da preocupagao com o
grande desregramento dos costumes ou a ‘deterioragdo espiritual’ que se re-
for¢a na cultura renascentista””

Segundo Huizinga, “em nenhuma outra época como na do declinio da
Idade Média se atribuiu tanto valor ao pensamento da morte”,” assim “as mais
cruas concepgdes da morte, e somente essas, se fixavam continuamente nos
espiritos ... o pensamento dominante ... quase mais nada conheceu relativa-
mente a morte do que estes dois extremos: a lamentagdo acerca da brevidade
das glorias terrenas e o jubilo pela salvacido da alma”*

José Pedro Barran lembra que é preciso que “reconozcamos, en primer
lugar, que la Iglesia aparece como la gran enemiga de la muerte repentina —
por sus probables efectos condenatorios para el alma del enfermo — y que
por ello pudo haber influido en una poblacién que creia en los castigos del
infierno y el purgatorio”.”

Os principais artifices da vinculagdo das epidemias aos castigos divinos
foram os clérigos que a “instrumentalizaram, instituindo e disseminando es-
ta concepg¢ao através de discursos orais e escritos, imagens, ritos e cerimo-
72 ¢ estabelecendo que as curas se davam através da “intervencdo da
medicina de Deus””

E importante lembrar que “também era inevitavel que, em torno da igre-
ja, o clero e todo o seu aparato sagrado congregassem uma infinidade de su-
persti¢des populares, que conferiam aos objetos religiosos o poder magico
que os proprios tedlogos nunca haviam reivindicado”* *

Esse aspecto pode ser observado tanto no emprego da dgua benta e das

reliquias sagradas e no culto dos Santos, quanto na manuten¢ao de algumas

nias...
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convengoes relativas ao enterramento dos mortos, tais como a de que o cor-
po deveria ficar voltado para o nascente e que o funeral deveria incluir 6bo-
los para os pobres, 0 que estava evidentemente associado a preocupagdo com
o bem-estar espiritual da alma do falecido.

Com rela¢ao a administragao dos sacramentos, vale lembrar que a extre-
ma-uncao era recebida pelos moribundos, ocasido em que eram ungidos com
0 6leo santo e recebiam o viatico. A recep¢ao deste altimo estava envolta em
uma série de supersticoes, dentre as quais se destaca a de que se constituia
em, praticamente, uma sentenca de morte.

O Concilio de Trento, posteriormente, procurou refrear esse temor em
relacdo a recep¢ao do vidtico, vinculando-a a un¢ao dos enfermos e revesti-
do-a de um cardter de auxilio na recuperagio do paciente. De qualquer for-
ma, o “terror da morte de que os sacerdotes se servem” produziu a introje¢ao
de valores piedosos, da qual resultava uma conduta social renovada pelos pre-
ceitos morais da religido. Difundia-se a crenca de que somente os justos, pur-
gados e educados se encontrariam com o Senhor no Paraiso.

Na percep¢ido de Bastos, a Igreja “purificou o simbolismo tradicional”,
porque “converteram-se simbolos sem destitui-los do significado original que
lhes conferia a simplicidade humana”, com a inten¢do de “orientar, controlar
a ingeréncia do sobrenatural na ordem terrena”.”

Constata-se que a Igreja aceitou a permanéncia desses ritos anteriores ao
Cristianismo, limitando-se a condenar as praticas que tentavam fugir a sua
vigilancia, mercé da consciéncia que tiveram os homens da Igreja quanto a
estreita relagdo existente entre medo e religido e da necessidade de preserva-
¢ao dos rituais que empregavam o exorcismo.’!

H4 que considerar que, apesar de tracarem uma nitida linha diviséria
entre religido e supersti¢do, os tedlogos mantiveram uma elasticidade em re-
lagdo ao conceito de supersticao, preservando estes, no entanto, a prerrogati-
va no seu enquadramento e classifica¢ao.

Era supersticioso usar objetos consagrados para finalidades outras que ndo as
originais. ... tentar obter resultados além dos que pudessem ter causas naturais,
por qualquer procedimento que ndo tivesse sido autorizado pela Igreja ... nao
era supersticioso acreditar que os elementos podiam alterar suas naturezas, de-
pois de pronunciadas sobre eles as férmulas de consagrac¢ao: isso ndo era magia,
e sim uma operacdo efetuada por Deus e pela Igreja, ao passo que a magia su-
punha o auxilio do Deménio.”
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A Igreja reforcava ainda mais a crenga popular nos seus poderes magi-
cos, na medida em que colocava a disposi¢do a contramagia, isto é, armas es-
pirituais, rituais controlados pela Igreja para afastar as investidas do Dem6-
nio.” Na medida em que esses rituais conferiam consolo frente aos problemas
cotidianos, a Igreja nao pode ignoré-los, tendo que reconhecer sua importan-
cia, ja que “se de qualquer forma o povo ia recorrer & mégica, seria muito me-
lhor que fosse uma magia sobre a qual a Igreja tivesse algum controle”

Além da pregacdo e da exortacdo, a confissao constituia, potencialmente,
“um sistema de disciplina pessoal’, ressaltando seu cardter de coagao existen-
te na confissdo obrigatdria, ja que “era preciso pedir e obter perddo””

Para os cristaos dos séculos XVI e XVII, a “vida é apresentada ... jd ndo
como o objeto de um julgamento, mas como a ultima oportunidade de pro-
var a sua fé”. Em decorréncia disso, a tradi¢do crista estabeleceu que a morte
era uma espécie de sono profundo, mediado pela expectativa da ressurrei¢ao,
quando as almas voltariam a habitar os corpos. Essa idéia introduziu uma no-
va percep¢ao e poupou geracdes, ao longo de séculos, da idéia aterradora do
fim definitivo.

As aparicoes das almas do Purgatério que vinham pedir aos vivos ora-
¢oes, coletas de donativos ou reparagao de erros cometidos foram transfor-
madas em uma crenca de significagdo moral pela Igreja.” Isso implicou uma
nova atitude cristd a respeito dos mortos, na medida em que estes deixaram
de fazer medo aos vivos e que se ampliava o apego ao dogma da ressurrei¢ao
dos corpos.

A ressurrei¢do, por sua vez, esteve ligada até o século XIV a uma concep-
¢ao judicidria do mundo, a do Juizo Final, na qual o moribundo se via diante
de uma audiéncia solene, na presenca de todas as forgas do Céu e do Inferno,
cabendo a ele vencer as sedu¢des dos diabos com o auxilio do seu anjo da guarda.”

A evocagdo dos horrores da decomposic¢ao durante a vida, tanto como
depois da morte, explorada por literatos, pintores e clérigos, produziu entre
os ainda ndo-cristaos uma prontidao para a aceita¢ao da vida eterna e da se-
paracdo total da alma e do corpo.

Considerando a evoluc¢ao das percepg¢des da doenga e da morte, e seus
desdobramentos em termos de sensibilidade religiosa, na América, deve-se
ressaltar que “la situacién en el Nuevo Mundo no parece que alterara sustan-
cialmente el campo de las devociones de los espaioles que se asentaron alli”,
pois, “los espafioles en Indias llevaron consigo sus manifestaciones habituales
de piedad””

E importante reconhecer também que “al igual que en Mesoamérica, la
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religion del siglo XVI en Castilla era un asunto colectivo que incluia la propi-
ciacion de una hueste de seres sobrenaturales que poseian una serie de atri-
butos tanto benévolos como malévolos”.*

Na Castela do século XVT, a religido crista se achava mesclada com uma
grande dose de magia, o que pode ser observado no fato de que “nigroman-
tes, ensalmadores y conjuradores de nubes competian a menudo directamen-
te con los parrocos”* que recorriam a um arsenal de ora¢des e exorcismos
aprovados pela Igreja.”

A utilizagdo da “magia popular” era recomendada sempre e quando “no
implicara la invocacién demoniaca o la transferencia de enfermedades”, ou
quando os remédios como a dgua benta, o sinal da cruz e as ervas consagra-
das haviam fracassado.”

As religides indigenas mesoamericanas foram atribuidos qualificativos
determinados a partir de suas préticas rituais nas quais se destacavam, na ex-
pressdao dos missiondrios, a “contaminacién satdnica y la inmundicia ritual”,
o que favoreceu a associagao com o demonismo, tdo em voga no século XVI.*

Por se considerarem portadores da mensagem evangélica, enviados “a fin
de iluminar a los que habitan en tinieblas y sombras de muerte”,* os missio-
narios procuraram, em seus sermaes, pregar sobre a libertacao do poder do
demonio e do pecado. A figura do demonio, contudo, ndo pode ser reduzida
a um mero instrumento de conveniéncia religiosa e politica — em se tratan-
do da conquista politica e, também, espiritual —, devendo-se considerar “la
sincera creencia de la mayoria de los contemporédneos en la autenticidad del
demonismo”.*

Esses conceitos aplicados ao mal e ao demdnio “no formaban parte del
bagaje intelectual mesoamericano”, porque “los conceptos mesoamericanos
del mal y de lo demoniaco estaban inextricablemente ligados a sus conceptos
del bien y de lo divino. El mal y lo demoniaco, de hecho, eran intrinsecos a la
misma divinidad”."

Foi em face da necessidade de defini¢ao de novos conceitos de evangeli-
zag¢do e missao que o Papa Paulo IIT emitiu, em 1540, a Bula “Regimini Mili-
tantis Ecclesiae”, criando a Companhia de Jesus, que ficava obrigada “quando
estiver na nossa mao, a ir sem demora para qualquer regido aonde nos quise-
rem mandar...”*

O fundador da Companhia de Jesus, Indcio de Loyola, acreditava que pa-
ra alcangar a salvagao da alma “o chamamento de Cristo Rei, que ... convoca
ao combate contra as poténcias de Satands, sob o estandarte da Cruz”, deve-
ria ser aceito.”
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Nesse sentido, a expressdao “Deus quer” dos jesuitas parece evocar a “cru-
zada” que os missiondrios pretendiam empreender contra os exércitos de Sa-
tands e os sinais flagrantes de sua obra na América.”

Também a Companhia de Jesus integrou-se ao esfor¢co de modificagdo
de condutas morais e sensibilidades. Na férmula do Instituto da Companhia
de Jesus, de 27 de setembro de 1540, o préprio Indcio de Loyola determinava
“que o homem é levado a poder vencer-se a si mesmo e assegurar sua forma
de vida por uma determinacio livre de aflic¢oes prejudiciais ... [pela educa-
¢do do corpo e do espirito] pois o que sustenta a fé é a educagao das geragoes
em suas virtudes”. A educagdo do corpo era, portanto, um meio de educar a
alma. E, mesmo as representagdes do corpo humano deveriam ser cuidado-
samente elaboradas. Pois, a partir desse pressuposto, a exposi¢ao dos corpos
nao somente era inadmissivel, do ponto de vista moral, como também era
inadequada a civiliza¢do do espirito.

Deve-se ressaltar também que pela logica aristotélica, parte importante da
constru¢ao argumentativa do humanismo jesuitico, o pensamento é corpdreo,
hd a unido entre o corpo e a alma, logo a a¢ao do corpo e as sensagdes fisicas
estdo em relagdo com os movimentos da alma. Porém, esta é uma relacao de
opostos, ja que o corpo se degenera, mas a alma pode evoluir. Restringir o uso
do corpo em detrimento do uso dos sentidos que fizessem evoluir a alma sig-
nificava ordenar esses movimentos a fim de atingir a a¢ao racional do corpo.

Em 1601, o Superior Geral da Companhia de Jesus decidiu reunir as re-
gides do Rio da Prata, Tucuma e Chile numa Provincia independente, com o
nome de “Paraguay”,” para a qual foram definidas diretrizes em 1609 e 1610.
O 1° Concilio do Rio da Prata, realizado em Assun¢do, em 1603, tem, nesse
contexto, uma importancia fundamental, por estabelecer as metas a serem al-
cangadas pelos missiondrios, as orientagdes e os meios a serem empregados
para “la ensefianza de la doctrina a los indios y la reforma de costumbres de
los espafioles”

As determinacdes resultantes desse Concilio tornaram-se, portanto, um
referencial para o trabalho missiondrio, refletindo-se nas duas Instru¢des do
Pe. Diego de Torres Bollo (1609 e 1610)> aos missiondrios que atuavam jun-
to aos Guarani no Paraguai.

Registramos aqui algumas das Constitui¢oes aprovadas pelo Concilio e
que revelam os principios que nortearam a a¢ao dos missiondarios jesuitas, em
especial, em rela¢do aos procedimentos a serem adotados com os doentes e
moribundos, importantes para nosso estudo:
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6* Constitucion. Que se quiten las borracheras y supersticiones de los indios.
... y particularmente tengan de quitar los llantos y ritos supersticiosos que tie-
nen en las muertes de los indios.™

E interessante observar, com referéncia a esta orientagio, a op¢ao pela
eliminagdo dos rituais finebres e das manifestagdes de exteriorizagdo de sen-
timentos que os acompanhavam, por serem incompreendidas e identificadas
com supersticdes e gestos barbaros que atentavam contra a prépria vida.

A referéncia ao Vidtico, na 7* Constitui¢ao, deixa claras as condigoes de
sua administragdo e ressalta sua vinculagdo com a salva¢do da alma (“el bien
que regiuen”):

7% Constitucion.

...y, asi Ordenamos y mandamos que se dé el vidtico a los indios dispuestos para
reciuirlo, y los dispongan para este efecto sus curas y pastores, pues en tiempo
de tanta necesidad han menester grandemente tan grande socorro y ayuda y asi-
mismo se les dé a todos los adultos la extremaungion en el articulo de la muerte, en
tiempo en que sepan el bien que regiuen...”

9* Constitucién.

Que todos los curas confiesen a los enfermos, y los sefiores de los indios los llamen.
...y, clerto, deberia al principio de cualquier enfermedad hacerlo, pues por el po-
co regalo que estos indios tienen, en pequefia enfermedad se mueren...”

13* Constitucion.
... que los médicos y cirujanos luego al pringipio de la enfermedad, hagan que
se confiesen los enfermos, solas penas en ellos contenidas.”

Estas Constitui¢des prevéem que os enfermos sejam assistidos com a con-
fissao dos pecados e acrescentam que, dadas as condi¢des existentes — “no hay
— e aos efeitos desastrosos das epidemias, os indi-

» 58

médicos, ni medicinas
genas enfermos deveriam se confessar para obterem a absolvi¢ao e a garantia
da salvacao.

De qualquer modo, o uso da expressdao “pequena enfermedad” nos pare-
ce inadequado, devendo-se talvez ao desconhecimento ou a informagoes dis-
torcidas, quanto as condigoes de satide dos indigenas que os missiondarios re-
cebiam das autoridades civis e dos colonos espanhdis.

Considerando o ano de sua aprovagio e as experiéncias de missao/evan-
gelizacdo anteriores, pode-se atribuir a obrigatoriedade da confissio a tenta-
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tiva de sua universalizacio, para evitar mortes sem arrependimento e absol-
vigao, decorrentes do retardamento do sacramento.

As duas Instrugdes do Pe. Diego de Torres Bollo renovam as metas esta-
belecidas em 1603 e reforcam determinadas orientacdes quanto a metodolo-
gia a ser empregada pelos missiondrios, enfatizando a necessidade de “tirar-
lhes os pecados publicos e p6-los sob policiamento”, bem como de afastar os
feiticeiros, por serem muito perniciosos e incitarem os indios a permanece-
rem em suas supersticoes.”

Para a finalidade deste estudo, selecionamos alguns artigos da 1* Instru-
¢d0, na qual o segundo artigo que refere os cuidados que os missionarios de-
veriam ter com a sua prépria saude, ressaltando que eles deveriam acreditar
na justica e bondade divinas e confiar na protecao dos santos e dos anjos:

2¢ artigo: Cuidardo Vossas Reveréncias de sua satide e cada um pela de seu com-
panheiro; e guardardo a devida prudéncia nos jejuns, vigilias e peniténcias, bem
como em abragar e acometer os perigos, sem faltar contudo em que for necessdrio
na confianga que devem ter na Bondade divina e paternal Providéncia, e na inter-
cessdo da Soberana Virgem e dos Anjos da Guarda...”

O terceiro artigo refere-se a construcdo de igrejas e a sua condi¢do de es-
paco sagrado, e ressalta o emprego das reliquias na liturgia e na vida piedosa
do Catolicismo:*

32 artigo: Em todas as igrejas que passarem a edificar ... coloquem uma reliquia
com a melhor decéncia possivel, ficando ela ali para ser levada aos enfermos. E po-
nham no altar principal imagens de nossos Beatos Padres Indcio e Xavier, embora
sejam de estampas, tendo-se também alguma para os doentes.”

Ainda nessa 1? Instrugdo, destacamos o nono artigo, pela referéncia que
faz aos procedimentos terapéuticos e espirituais adotados em relagdo aos en-
fermos:

92 artigo: No tocante a doutrinar os indios, a tirar-lhes os pecados piiblicos e po-
los em policiamento, terdo de ir muito pouco a pouco, até té-los ganho muito pa-
ra si. Nisto e nem no sustento de Vossas Reveréncias nao lhes sejam de qualquer
peso ou carga. Mas, ao entrar, batizem as criaturas enfermas e catequizem os adul-
tos doentes, de maneira que nem grande nem pequeno morra sem batismo. Isto nao
somente em sua aprova¢do, mas em toda a redondeza, tendo-se recomendado aos
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indios da comarca que avisem quando eles, ou seus filhos e parentes, estiverem en-
fermos. E o espanhol que for com Vossas Reveréncias cure-os a todos, sangre-os e
os purgue, e faca com que o ajudem, bem como lhes dé os poucos presentes que
houver e vd ensinando a algum indio para a mesma finalidade.®

E importante observar que apesar de os jesuitas terem se dedicado ao ali-
vio dos doentes e ao estudo da Medicina, “parece que no les favorecia en esta
materia, ni el Derecho Canénico, ni las Constituciones de la Orden, pues, ha-
blan estas de las ocupaciones que no convienen a clérigos y religiosos y entre
ellas se cuenta la medicina, y mucho mads el comercio al parecer intimamente
ligado al sosten de boticas”*

Essas proibi¢des podiam ser, no entanto, desconsideradas, quando o aten-
dimento se fazia necessério, “tratandose de la misericérdia y caridad para con
los pobres, cuando hace falta otro médico o cirujano”,*® pratica que levaria o
Papa Gregorio XIII, em 1576, a outorgar a Companhia de Jesus permissio pa-
ra a pratica da medicina, nos seguintes termos:

Ya que consta por la experiencia, que los fieles se inclinan mucho a la religién
y piedad, si las personas religiosas ejercen para con ellos los oficios de la caridad,
no s6lo con sus almas, sino también con sus cuerpos, y habiendo la Compania
de Jests, segtin supimos, algunos religiosos entendidos en medicina, cuya asis-
tencia ante todo en regiones donde faltan médicos, puede ser muy util no sélo
para las almas, sino también para los cuerpos, contribuyendo este oficio de cari-
dad no poco ala edificaciéon y a la gloria de Dios: para habilitar a semejantes re-
ligiosos a esta préctica, sin que incurran en censuras, ni se inquieten en su con-
ciencia ... damos este presente indulto con autoridad apostélica ... a todos y a cada
uno de la referida Compafiia de Jestis, entendidos en medicina, que hay ahora o que
hubiere en adelante, para que, con el permiso de sus superiores libre y licitamente
curen ... tanto a los enfermos de la misma Religién, como a extrafios y seglarescon
tal que no se trate de adistién o incisién hecha por ellos en persona; y en el caso
de que no pueda comodamente acudir a los médicos seglares...®

Durante os séculos XVI e XVII e, ainda na primeira metade do século
XVIII, os jesuitas puderam exercer a medicina “y expender a la gente las ne-
cesarias medicinas”, face a2 ndo existéncia dos chamados “Protomedicatos” im-
plantados nos diversos Vice-Reinos somente apds a primeira metade do sé-
culo XVIIIL. A referida falta de médicos é atestada pela solicitacdo, feita em
1642, pelo Cabildo de Buenos Aires a cidade de Cérdoba, na qual fica expres-
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so que diante de “los frecuentes apuros de peste” se faz necessdria a vinda de
um médico, ji que “no hay médico ni medicinas”?

Cabe aqui referir o sétimo artigo da 1? Instrucao, que deixa claras as con-
dicoes que deveriam ser observadas pelos jesuitas no momento da instalagao
da reducio e que estdo associadas a preocupagdo com o controle de doencas
e com o eficiente abastecimento de alimentos. Nesse sentido, além de atua-
rem como médicos nas situacdes de epidemias, procuravam, através de me-
didas de prevencao, evitar a debilitagdo dos indigenas pela fome ou pela ins-
talagdo de determinadas enfermidades.

7¢ artigo: No sitio mais apto fagam a Reducdo e a povoagéo ... Nisso advertirdo
primeiro que tenha dgua, pescaria, boas terras e que estas ndo sejam todas alaga-
digas, nem muito quentes, mas que tenham bom clima e se apresentem sem mos-
quitos e isentas de outros incémodos...”

Ainda na 1* Instru¢io, recomendou-se que:

10° artigo: Aos indios jd cristdos hdo de dar a extrema-ungdo (un¢ao dos enfer-
mos) a seu tempo, depois de lhes haver explicado a virtude deste Sacramento,
administrando-o, bem como os demais (Sacramentos), sempre com toda a de-
céncia e solenidade. Em particular valha isso dos Batismos, mdxime dos primei-
ros a fazer, em que se hd de juntar a principal gente adulta e bem catequizada. Fa-
ca-se o mesmo nos enterros, levando-se grinaldas para as criaturas inocentes. E
procurem despertar toda a reveréncia as coisas sagradas, como a dgua benta, apli-
cando-a aos enfermos e ordenando que a tenham em decéncia em suas casas, e com
ela crucifixos em todas, especialmente nas dos cristdos. Diante deles somente se di-
ga a missa, ndo consentindo, sem causa grave, que a ela assistam os infiéis.”

112 artigo: ... Sejam os sermdes tais que se lhes declare algum mistério, artigo ou

mandamento, repetindo-o muitas vezes e usando de comparagoes e exermplos.”

Na 2* Instrugdo, encontramos os procedimentos a serem adotados pelos
missiondrios em situacoes de doenca e de morte:

9 artigo: Na Igreja e no cemitério se pregue sobre algum mandamento com muitas
repeticoes. Aos domingos haja sermao na igreja.”

10¢ artigo: Sabendo-se que algum infiel se encontra doente, vd-se com todo o cui-
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dado catequizd-lo e oferecer-lhe algum presente. Aos que morrerem cristaos, en-
terrem-nos com a solenidade possivel, ndo consentindo nisso e nem em outra coi-
sa qualquer supersti¢do.”

11¢ artigo: Toque-se o sino trés vezes por dia para a oragdo e, a noite, em lem-
branga das almas dos defuntos. E saiam entdo dois rapazes pelo povoado para

exortarem que as encomendem a Deus.”

13¢ artigo: Pela administragdo de sacramentos e para fazer enterros por ora nao se
peca nada de forma nenhuma.”

Antes que isso, diga cada padre semanalmente uma missa pelos indios e, mor-
rendo algum deles, também se celebre uma missa por sua alma.”

Dada a insistente recomendac¢do de que missas deveriam ser oficiadas
pelos missiondrios nas situa¢oes aqui referidas, pode-se avaliar as razdes que
motivaram a resisténcia ao ritual do enterro cristdo nos primeiros tempos das
redugdes jesuitico-guaranis, uma vez que os indigenas o perceberam como
aprisionamento da alma do defunto. Esse comportamento pode ser observa-
do em outros povos primitivos, para os quais “aquele que nio é enterrado se-
gundo o costume nao estd morto. Além disso, a morte de uma pessoa sé é re-
conhecida como vdlida depois da realizacdo das cerimonias funerdrias, ou
quando a alma do defunto foi ritualmente conduzida a sua ultima mora-
da...”

De outro lado, os missiondrios também reagiram as praticas de enterra-
mento indigena, como se observa no registro do padre Montoya, em Carta
Anua de 1628, no qual informa como os Guarani enterravam seus mortos,
fazendo também as suas consideragdes criticas acerca daquilo que conside-
rou “ignorangias y abusos”:

entierran sus difuntos en el campo haciendo sobre la sepultura una chocuella y
de cuando en cuando van a limpiar la yerba que nage en ella porque asi dicen
que descansa el difunto, otros, lo entierran en casa por tenerlos en su compaiiia,
al tiempo de enterrar el difunto cortan los pufios de las hdmacas en que los en-
tierran porque si no se moriran otros de la misma casa, y por la misma ragcon
quitan las cuerdas de la hamaca, y en la sepultura mientras lo entierran no a de
caer basura alguna porque si cae se morian otros de aquella parcialidad. Sila de-
funta es India que tenia hijo al pecho va una vieja a la sepultura con un redago
[?] y como que ensaca con el algo lo mece dos o tres veces con lo qual sacan el
alma de alli porque el nifio no se muera porque el alma de la India ayuada a criar
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al nifio y se se queda en la sepultura el nifio a de morir. Si despues de enterrado
el difunto se oyen algunos truefios lejos dicen que son unas fantasmas, que se
sustentan de cuerpos muertos y que entonces se juntan, para comer aquel.
Todas estas son ignorangias, y abusos que facilmente se quitan avisandoles y
asi en los pueblos que an tenido doctrina no se halla cosa destas o mui poca lo

qual todo van dejando con el santo batizmo que reciben...”

O mesmo Pe. Montoya registrou em 1639 — ja decorridos trinta anos
desde o inicio do processo reducional — a sobrevivéncia da crenga nos feiti-
ceiros “enterradores”:

Os piores e mais perniciosos vém a ser os “enterradores” cujo oficio é matar,
enterrando eles na casa de quem se deseja matar, algumas sobras de sua comida,
cascas de fruta e pedacos de carvao etc. As vezes enterram sapos atravessados
com alguma espinha de peixe: com o que se vai enfraquecendo aquele que que-

rem matar, e este, sem outro acidente, morre.”

A compreensdo de que as fung¢des de sacerdote e de médico eram neces-
sariamente complementares muito favoreceu os missiondrios, na medida em
que conscientes dos efeitos da manipulacido da cura e da ndo-cura buscavam
a adogdo pelos indigenas de novas condutas em substituicdo das denomina-
das “abomindveis”.

Os registros condenatorios das préticas terapéuticas xamanisticas enfati-
zam sua inadequacao e, sobretudo, seu cardter demoniaco e supersticioso. Fo-
ram, sem duvida, a mistica envolvida nas curas e os rituais magicos que ga-
rantiam sua eficdcia que causaram a oposi¢ao dos missiondrios. Dai ser possivel
perceber o confronto entre xamas e missiondrios, como uma disputa de sa-
beres e poderes, pelo controle das doencas e pela manipulagdo das curas e
nao-curas. Na medida em que ndo propriamente os recursos medicinais so-
freram contestacao, os registros feitos pelos missionarios, ao longo do século
XVTI, revelam uma absor¢do cada vez maior da farmacopéia, bem como da
terapéutica indigena. Isto ndo s6 ampliou as possibilidades de manipula¢ao
das curas, como reduziu significativamente a avaliagdo depreciativa decor-
rente da afirmagido de que os Guarani “no tienen medicinas”.

As Cartas Anuas da Provincia Jesuitica do Paraguai que analisamos regis-
tram, em razao disso, a percep¢do dos missiondrios, para quem pestes e epide-
mias resultavam da célera divina, como nas passagens que aqui destacamos:
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con estas cosas pareze q. suficientemte nos habia ayudado el Sefior dandonos a
entender, que queria el mirar por este pueblo, pero aun mas claramente nos lo
ha manifestado castigando a otros.”

Aqui no hizo menos estragos la peste, que en otras partes.

Al oir los indios de los Padres, que semejantes epidemias son instrumentos de
la divina justicia, se fueron a ellos rogandoles que organizasen solemnes rogati-
vas para aplacar la ira de Dios..."

Apesar de serem apresentadas como “instrumentos de la divina justicia’,
as epidemias, quando isoladas ou controladas, passaram a ser percebidas co-
mo sinais da protecao divina, em fung¢do dos resultados obtidos através delas.

Sao numerosos os relatos em que os missiondrios registram os efeitos
que essas intervencdes divinas através das pestes (doencas, em geral) ou das
curas milagrosas produziam sobre a conduta moral dos indigenas. As pestes,
os periodos de fome ocupam de forma significativa os relatos de 30 e 50, na
medida em que passaram a ser as razdes potenciais dos fracassos da a¢ao mis-
siondria entre os Guarani. Esse é o periodo que oferece para a andlise do dis-
curso jesuitico os relatos mais ricos em relagdo as curas, aos sonhos, as visoes
e as “mortes aparentes” descritas pelos missiondrios envolvidos numa atmos-
fera de intensa exalta¢do emocional.

Eles ilustram, sobretudo, a énfase dada no discurso missiondrio jesuitico
a relacdo que se estabeleceu entre o medo da doenca e da morte, a conversao
ao Cristianismo e a ado¢ao de novos padrdes de comportamento e de sensi-
bilidade, expressos nas manifestacdes de devogao. Deve-se ressaltar que resi-
de ai a maior alteracao em rela¢do a percep¢ao da morte, entre os Guarani re-
duzidos, uma vez que o medo da morte, que ndo integrava sua vivéncia
religiosa, foi introduzido pela conversao ao Cristianismo."

Significativas para a andlise dessa relacdo e de seus desdobramentos, nao
s6 em termos de representacdes, mas também em termos de praticas sociais,
sdo estas passagens extraidas das Cartas Anuas referentes ao periodo de 1610-
1613 (fase inicial da implantagao do modelo reducional) e que registram o
medo de morrer infiel e de ir para o inferno em razdo disso. Chamo a aten-
¢do para expressoes que ressaltam a prontiddo com que os indigenas mani-
festavam a intencdo de ser batizados para “que no muriesen como bestias”, a
exteriorizacao da nova fé através da devocao e fervor publicos e, ainda, os efei-
tos sobre os mais resistentes que se refugiavam nos montes, apegados ao seu
“antigo modo de ser”.

Em viérios relatos de batismo a moribundos encontramos a associacao
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entre os sacramentos do batismo e da confissdao, imagens como céu e inferno,
que revelam o universo simbolico jesuitico e o processo de produgio e difu-
sao de representagdes nas reducgdes. Deve-se considerar que nao se trata de
uma simples transposi¢ao de representagdes, mas que esses relatos indicam a
“construc¢do” de representagdes sociais num novo contexto, o reducional, por
novos agentes sociais, os indios Guarani. Esse processo, no qual os missiona-
rios manejaram simbolos e valores, definindo sua direcao e assimilagao, foi,
no entanto, condicionado as motivagoes e as aspiragoes dos indigenas.

Considerando que os registros das Cartas Anuas referem “mudancas de
vida’, é oportuna a lembranca das reflexdes de Norbert Elias em relagdo a “ci-
vilizagdo da conduta”, através do controle de paixdes e sentimentos, motiva-
do por razdes de ordem social,” bem como do medo da transgressao de proi-
bicoes sociais, implicando conseqiiéncias desagradaveis.”

Outro aspecto que merece destaque no discurso jesuitico sobre as pestes
é 0 que se refere a preocupagdo que os missiondrios tém em também encon-
trar as causas naturais (aqui prevalecendo o cardter pratico e nao o sobrena-
tural) das constantes enfermidades que se abatem sobre as redu¢des. Cabe
observar que “o maravilhoso, urdido pelo sobrenatural, inexplicdvel para sem-
pre” vinha definindo a percep¢ao dos missiondrios jesuitas, na medida em
que assegurava o ordenamento e o controle das praticas sociais nas redugdes
jesuitico-guaranis. A preocupagdo com as causas naturais das doengas pode
ser atribuida & consciéncia com relacdo a importancia “do bom estado da agri-
cultura” e da auséncia dos fatores predisponentes as doengas, para o sucesso
do projeto reducional. Pode-se, ainda, atribui-laa grande importancia de trans-
gressdes e ao retorno as praticas antigas, revelando a fragilidade do apelo ex-
clusivamente ao maravilhoso/sobrenatural; o que teria for¢ado os missiona-
rios a uma concilia¢do entre o sobrenatural e o natural e a uma atuagao que
poderia se denominar preventiva. Em vérias Cartas Anuas encontramos refe-
réncias a pragas de ratos, a periodos longos de fome, a calamidades climati-
cas que implicavam a perda da colheita e aos ataques dos bandeirantes pau-
listas como causas de doencas e do retorno aos montes (evasao das reduc¢des)
e ao antigo modo de ser, para desespero dos missiondrios.*

Ha ainda uma preocupagdo em registrar de forma bastante detalhada o
processo das doengas (o contagio, as tentativas de cura — empiricas ou exor-
cistas — ou entdo a morte), bem como registrar as principais enfermidades
(gripe, disenteria, lepra, sarampo, tifo, variola) que se abatiam sobre os indi-
genas reduzidos e os colonos espanhdis instalados nos “pueblos”.

Esses registros revelam nao s6 a preocupag¢do com o detalhamento da
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evolucdo das doencgas, mas também a percep¢ao ocidental da doenga através
das imagens que constroem um “retrato de la muerte”, bem como através da
sua possivel vinculagdo ao demonio.

As descrigoes feitas pelos missionarios exploram amplamente as sensa-
¢oes de dor, compaixdo e repugnancia, através do forte apelo aos sentidos do
olfato e da visdo, levando-nos a refletir sobre o impacto que a evoluc¢io das
doengas introduzidas pelos europeus causaram nos indigenas, traumatizan-
do-os e predispondo-os a buscar a salvagdo da alma na conversio ao Cristia-
nismo.*

Cabe observar que em alguns registros os padres admitem que as doen-
¢as ndo decorrem, exclusivamente, da “divina justicia”, mas que “a consecuen-
cia de la transmigracién y el cambio de clima aparecieron frecuentes dolen-
cias en el pueblo”, oportunidade para “experimentalismo”, como na referéncia
a que “aplicaron las medicinas del campo de aquella region, pero sin ningin
resultado”, e ainda para recrutar enfermeiros entre os indios sdos, “para in-
vestigar si los habia [enfermos] en las casas, campos y selvas” e vigiar “contra
la antigua supersticion de los hechiceros”* Esse racionalismo e experimenta-
lismo, no entanto, ndao impediu que fossem expressivos os relatos de curas
milagrosas através de praticas mégicas, registradas nas Cartas Anuas.

Considerando que os missiondrios, a despeito de suas convicg¢oes reli-
giosas (e de seu universo simbdlico), desenvolveram um agudo senso de ob-
servacdo em rela¢do as condi¢des propiciadoras das doengas, torna-se bas-
tante provocativa e passivel de uma releitura a passagem registrada na Carta
Anua referente ao ano de 1616: “también con los pocos remedios que aca ay
procuramos curarlos por que ellos no tienen medicinas ni hacen remedios si-
no dexassen morir”."

O aspecto que mais nos chama atengdo é que esse registro é anterior a
obra de Montoya (Conquista Espiritual, 1639) e caracteriza-se pela nao refe-
réncia as praticas de cardter preventivo e terapéutico, nem as de cardter magi-
co-ritual, difundidas entre os Guarani, mencionadas com detalhamento por
Antonio Ruiz de Montoya.

Cabem estas indagagdes: por que a referéncia aos poucos remédios e ao
fato de que “no tienen medicinas, ni hacen remedios”? O que teria levado os
indigenas a se deixarem morrer?

E as possiveis respostas: a auséncia de referéncias as praticas curativas in-
digenas dever-se-ia a incompreensao, conseqiiéncia do total desinteresse/des-
conhecimento sobre as linguas e os sistemas culturais descritos; também ao te-
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mor de registrar préticas heréticas; dever-se-ia, ainda, a redugao a feitigaria das
praticas curativas, considerando que nao eram aprovadas pelos missiondrios.
Poderiamos ainda levantar os seguintes questionamentos:

+ O relato destacado pode ser tomado como um documento que reflete
uma total conversao e assimilagdo aos modelos e préticas europeus, in-
dicando o éxito do projeto reducional (uma técita aceitacao de que as
epidemias “son instrumentos de la divina justicia”)?

+ Pode ser tomado como uma referéncia indicativa da nega¢ao absoluta
do indigena ao seu modo de ser, por assimilagdo ao OUTRO, através
da modelagdo espiritual prevista no projeto reducional recém-implan-
tado (1609)?

* A referéncia ao comportamento dos indigenas que “se deixam morrer”,
pode ser entendida como um julgamento depreciativo e desfavoravel, na
medida em que eles sao tomados por bérbaros, incultos, desprovidos de
conhecimentos de medicina e, sobretudo, de iniciativa (considerando-se
a valorizagao desse comportamento na sociedade ocidental)?

* Ou a referéncia deve ser tomada como manifestagao de uma resistén-
cia velada/passiva ao projeto reducional (civilizacional e espiritual)?

Esta ultima indagacao, se tomada como afirmacdo, explicaria o fato de os
indigenas ndo empregarem seus recursos de medicina no tratamento de enfer-
midades, como nos registros que resgatamos e que se referem a enfermidades
de missiondrios, vistos como pais e protetores dos indigenas reduzidos:

ialos tres dias me vi tan afligido de las llagas de los pies, no pudiendo dar paso
mas adelante, los buenos Indios me llevaron otros tres dias en una hamaca.*

mas con las oraziones, las oraziones del Pe. que con otro remedio, que no le avia, ni
regalo ninguno...”

Também sdo expressivos os relatos de curas milagrosas através de prati-
cas magicas, registrados nas Anuas, como o que se refere a cura de uma mu-
lher acometida de lepra:

Una India de pies a cabeza cubierta de lepra despues de baptizarla con la sa-
lud del alma se sirvié nro sefior comunicarle tambien la del cuerpo — tienen es-

tos indios particular devocion al agua bendita por las mercedes que nro senor
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por su medio les hace algunos que an padecido mal de ojos con solo lavarse con
esta agua quedaban sanos.”

Em rela¢do a essas curas, é pertinente, no entanto, observar que “o con-
trole proporcionado por tais ritos mégicos é necessariamente ilusério”,” pois
os amuletos, 0os encantamentos e a dgua benta “nao possuem qualquer virtu-
de sobrenatural intrinseca””” Apesar de “a magia em si ser v, ela tem, no en-
tanto, preciosos efeitos colaterais’,” diminuindo a ansiedade e predispondo o
doente a cura pela imaginacao e pela fé.

Este aspecto fica evidenciado na andlise que fizemos das Cartas Anuas
da Provincia Jesuitica do Paraguai, no periodo que se estende de 1610 a 1643,
e que apontam para o emprego de terapéutica mdgica, através do uso de reli-
quias, do batismo, da extrema-unc¢ao, do viatico, do licor de Sao Nicolau, das
imagens de santos e da dgua benta. Empregada em doencas que abrangem
desde picadas de cobras, dores musculares, disenteria, inchaco nos olhos, gri-
pe e garganta inchada, peito inchado e febres, até reumatismo, surdez, hemor-
ragias, coqueluche, lepra, variola, sarampo e cancer, essa terapéutica esta as-
sociada, invariavelmente, a cura ou a ndo-cura, ambas manipuladas pelos
missiondrios com a intenc¢do de converter os indigenas, acenando-lhes com a
promessa da vida eterna.

Em sua obra Os reis taumaturgos, Marc Bloch (1924) lembrava que os ri-
tos de cura nao podem ser pensados e considerados fora das supersticoes que
formam o “maravilhoso” de uma época e das “tendéncias gerais da conscién-
cia coletiva”. As curas realizadas pelos missiondrios jesuitas nas redugdes da
Provincia do Paraguai devem ser analisadas a partir dessa perspectiva, acres-
centando-se algumas indagac¢des: os missiondrios realmente curavam? Se ndo
curavam, como mantiveram a crenca em seus poderes? Ha que considerar que
os missiondrios referiram essencialmente os casos de doentes que se disseram
(e se mostraram) curados apds a intercessao dos santos, da dgua benta, do ba-
tismo ou das reliquias sagradas. Nao ha nenhuma referéncia aos insucessos
nas tentativas de curas, nem mengao a recidivas de doengas, o que atestaria
que a terapéutica empregada nao havia sido eficaz, levando o indigena a re-
peti-la, ou entdo, a desacredita-la. Quando as doengas cediam ou pareciam
ceder, dando a “ilusdo da cura’, estabelecia-se uma relacdo entre fé e milagre,
entre pecado e perddo, entre conversao e cura.

O padrio da transformacao das concepg¢oes relacionadas a morte e aos
mortos, em decorréncia do processo de conversdo dos Guarani ao Cristianis-
mo, pode, também, ser observado nos relatos referentes a apari¢cdes de almas
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do Purgatério e a ressurrei¢gdes tempordrias dos mortos, bem como a apari-
¢Oes de santos e demonios.

Mais do que registrar essas apari¢des, sonhos e mortes aparentes, as Car-
tas Anuas nos permitem avaliar seu impacto sobre as condutas dos indios re-
duzidos, registrado pelos missiondrios que nao descuidavam de valorizé-los
como relatos edificantes. Em rela¢do a muitos desses registros — de cura de in-
digenas dados como mortos —, deve-se considerar a tendéncia natural do corpo
humano de se livrar de algumas doengas sem auxilio externo. Muitos dos acha-
ques curados milagrosamente pertenciam aquela espécie que sé o tempo podia
curar, tais como as febres e as feridas abertas.” Deve-se, ainda, considerar que
as potencialidades dos medicamentos disponiveis eram muito restritas e que
muitas das doengas e das curas estavam associadas a fantasia e a imaginac¢do.”

Os depoimentos dados pelos indios “ressuscitados” ressaltam as advertén-
cias feitas em tom de conselho aos que resistiam ao modo de viver cristdo. Es-
sas adverténcias acabavam por determinar comportamentos defendidos pelos
missiondrios, resultando fundamentais para o éxito do trabalho de conversao.

que, yo o vengo a otra cosa mas que avisar a mis parientes, para que crean lo
que vosotros predicais y ensenais de la otra vida, y para que se sepan confesar.

96

y la agradan mucho los que viven en ella, y os dice la llevéis adelante, y yo de mi par-
te 0s lo ruego, y que miréis bien la obligacion que tenéis de seguir la virtud, y dar buen
ejemplo, y de amar unos a otros, y de cumplir los consejos que os dan los Padres.”

Ao relatar um episddio de ressurrei¢ao, o Pe. Montoya faz um comenta-
rio que confirma o aproveitamento da mistica das apari¢des na modelagio
espiritual dos Guarani: “los efectos que dejé fueron maravillosos, porque no
quedo6 persona en el pueblo que no se confesase, con muy buenos deseos de
imitarla...””

Retomando as indagagoes propostas e a possivel interpretacao para o fa-
to de os indigenas “se deixarem morrer”, perguntamos: o “deixar-se morrer”
poderia constituir-se na apropriacio — por imitacao — de um procedimen-
to religioso-ritual do colonizador, mediante o qual o indigena obteria a “cha-
ve de uma libertacdo” que lhe facultaria “a aquisi¢do de um estatuto idéntico
ao do conquistador”? *

Em relagdo a essa interpretacio, é preciso considerar que a referéncia a
“deixar-se morrer” integra a Carta Anua de 1616, e descreve a reacao dos indi-
genas as epidemias e aos seus efeitos devastadores em termos demogréficos. E
fundamental reconhecer, também, que a passividade registrada pelos missiond-
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rios valorizava a sua atuagao, pelo alivio fisico e espiritual que proporcionava
aos indigenas. A preocupag¢ido com o “bien morir”, com a salva¢ao das almas
dos indigenas, estd, com certeza, associada a concepgao de “cura” dos missiond-
rios, na medida em que se percebiam também como “médicos de almas”

Na medida em que a Igreja pds-tridentina (e os missiondrios, enquanto
seus representantes) valorizava os aspectos exteriores da fé e da devogao, obri-
gando os indigenas a adesdo e a recitagdo das estruturas formais, a imita¢ao
da atitude de resignagdo pode estar associada ao “deixar-se morrer” enquan-
to “aquisi¢ao de um estatuto idéntico ao do conquistador”.

Destacamos uma passagem da Anua de 1637-1739 que ilustra os aspec-
tos mencionados:

Hallaron un dia los Padres a un indio muy anciano en un rancho pajizo. Es-
taba cubierto de terribles y dolorosas llagas. Con todo estaba muy alegre y con-
tento. Al manifestarle los Padres su comiseracién, contest6, muy sério: ; Qué es
lo que dicen Ustedes, Padres? ; Os impresionan mis sufrimientos? Mds bien debéis
felicitarme por que Nuestro Sefior haya hecho tantos favores a un pobre hombre co-
mo yo. Estas llagas me parecen regalos. Tengo sélo una pena, y es que estoy imposi-
bilitado de asistir a la Santa Misa..."

A possivel resignacdo implicita nessa referéncia seria resultante da acei-
tagdo da “divina justicia” através da ado¢do do comportamento cristdo diante
da morte, que implicava percebé-lo como garantia da salva¢do e da vida eter-
na, elementos presentes nos sermoes dos missionarios."”

Decorridos mais de trinta anos, esse comportamento pautado pela re-
signa¢do de uma indigena enferma serd novamente registrado pelo Pe. Cris-
tébal Gomez: “Ella [una indigena congregante] renuncié a tomar esta medi-
cina, con permiso de su confesor, porque tuvo escripulo en desconfiar a su
gran protector San Javier, de que le devolviese la salud”'*

Outro ponto que sugere maiores reflexdes ¢ a utilizagao de remédios e a
operagdo de curas para a “domestica¢ao” dos indigenas:

por que les buscan las medicinas se las aplican y dan de comer y los sangran por
sus manos, y este medio a sido de los que mejor les a salido a los Pes para domesti-

carlos principalmente a los nuevos."

Os missiondrios registram os progressos em relacao a domesticagao—ci-
vilizacdo dos indigenas, ressaltando que a conversao humanizava “leones que
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espiraban llamas de furor y venganga”, pacificando-os, através do batismo e
das unides familiares regulares.

Dando continuidade as reflexdes, perguntamos: os indios realmente
“abragaram” a religido cristd, sem colocar na conversio motivacio de ordem
prética — a sobrevivéncia, por exemplo?

Cabe lembrar, aqui, os registros feitos pelos missionarios sobre as insis-
tentes solicitagdes de batismo pelos indigenas para que nao morressem in-
fiéis. No discurso dos missiondrios essa demonstra¢ao de prontidao para a
conversdo era voluntdria e decorria do temor em relagdo ao inferno e a nao
salva¢do da alma.

Na passagem a seguir, extraida da Décima Carta Anua do Pe. Provincial
Pedro de Onate, referente ao ano de 1617, percebe-se a relagao que os missio-
ndrios estabeleceram entre conversao e prote¢ao divina e a forma que encon-
traram para “materializd-la” e difundi-la entre os indigenas:

Los otros dias dando una enfermedad, de S. Ignacio se hizo una procesion muy
solemne llevando de un pueblo a otro la ymagen con que el Sor servido no pasase
adelante la peste ... estan muy adelante en las cosas de Dios, no ay borracheras

ni amancebamtos..."

As descrigoes a seguir sugerem que os missiondrios tinham consciéncia
da vinculagdo que os indigenas, temerosos em rela¢ao a proximidade ou aos
efeitos das pestes, estabeleciam entre os sacramentos (confissao e batismo) e
a cura ou a salvacgdo e a vida eterna, o que, dada a sua eficdcia mecanica, in-
corria numa visao mdgica desses ritos:

y acontecia en tiempo de peste andar rodeando el pueblo todo el dia fatigado y
despues sin dexarle tomar sueno continuar la noche el trabajo, y su maior re-
creacion era que quando entrava por la puerta de una confesion le estuviesen ya
esperando para otra, con esto dezia cobraba aliento..."”

Cabe observar a percepgao realista dos missiondrios quanto aos condi-
cionantes da conversao, como se percebe neste trecho da Carta Anua de 1611:

que por la grande falta de agua que ha auido generalmente en toda esta tierra
los frutos no se sagonaron, y assi la reduccién ha huido entera por la falta de co-
midas ... por que no teniendola son obligados a andar todo el afo tras la cacay
assi no pueden ser chatequizados."®
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Ou, ainda, quando admitem que “o fruto do Evangelho depende em gran-
de parte do bom estado da agricultura”

Viendo el Padre cura de este pueblo cémo una casa tras la otra quedaba va-
cia, averigud la causa de todo esto, preguntando a varios de los fugitivos. Pero
estos no le contestaron mds que iban vagando por los montes y campos, porque se
habia perdido la cosecha pasada, y estaban buscando algo que comer. ...

Entonces se empeii6 en ganarse la confianza de la gente, repartiendo profusa-
mente aquellos donecillos apreciados por los indios, como son los alfilleres, agu-
jas, anzuelos y juguetes. Atraidos por esta liberalidad, volvieron en tropel los fu-
gitivos al pueblo, para recibir también algo de estas cosas buenas. ...

Comprendié el buen Padre el apuro en que estaba esta pobre gente, y sabien-
do de experiencia, que el fruto del Evangelio en gran parte depende del buen esta-

do de la agricultura, mandé que le trajesen todas las heramientas rotas..."”

Diante dessas informagdes, cabem as indagagdes: os indios terdo tido
consciéncia de que a estrutura reducional modificou seus habitos e sua roti-
na, provocando as condi¢des favoraveis as epidemias? Deve-se considerar que
nas reduc¢oes havia estoques de alimentos que atraiam ratos, responsaveis, em
grande medida, pela disseminac¢do de doengas. Além disso, o confinamento
nas redugoes e a conseqiiente elimina¢ao da pratica do nomadismo os torna-
va mais sujeitos aos ataques dos bandeirantes e ao contdgio.

Qual diferenca pode ser apontada entre a pritica médgica de cura adota-
da pelos missiondrios (dgua benta, pedra de Sdo Paulo, licor de Sdo Nicolau,
reliquias sagradas, procissoes, intercessdes divinas) e a combatida prética de
cura dos Guarani?

Qual seria a causa para a negagao da validade da medicina guarani a pon-
to de anula-la, para entdo substitui-la por uma outra pratica magica apenas
“mais sofisticada”?

As constantes referéncias a débil medicina e aos poucos recursos dos mis-
siondrios para conter as epidemias estariam sendo usadas como uma justifi-
cativa perante os responsdveis, a Companhia e o Provincial? Diante dessa de-
bilidade e dessa escassez, por que ndo recorrer a medicina indigena, com as
possiveis implicagdes dessa escolha?

Em relacdo a essas indagacdes, consideramos oportuna a transcri¢ao de
trecho de uma carta Anua referente ao periodo 1663-1666 (decorridos j& mais
de cinqiienta anos da implanta¢ao das redugdes) e que nos permite pergun-
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tar: em que difere a prética de cura por suc¢io, adotada pelo xama guarani,
da empregada pelo missiondrio?

Un indio sufria una enfermedad muy asquerosa, resistiendo sus apostemas a
toda curacién. Nuestro Padre, empero, quiso vencer la repugnancia y sanar al en-
fermo, y por eso pensaba que lo mejor seria besar las llagas, como si fuesen rosas fra-
grantes, y chuparle materia infecta; lo cual denmuestra que dominaba ya su natu-
raleza por una larga costumbre. Parece que todo esto aprendié de San Javier, de

quien era muy devoto, y a quien procuraba imitar en todo.'”

E possivel ainda adotar uma postura critica em relagao a sinceridade de
intengdes nos pedidos de batismo (cuja incidéncia maior se verifica entre ve-
lhos e doentes). Nesse ponto, observemos esta passagem, extraida da Carta
Anua de 1615:

Otro de edad ia decrepita se fue de los montes para los Pes. i pidio les con grande
instancia le hiciesen luego cristiano, comenzaron a disponerle, i aunque estaba al-
go enfermo le dilataba el bautismo, porque no mostraba tener riesgo."”

Cabe observar, entretanto, que a resisténcia dos velhos é recorrente nas
Anuas, e, mesmo decorridos ja mais de vinte anos da implantacao das redu-
¢oes, 0s missiondrios registram:

Costaron particular trabajo las de los viejos que es gente por su rudeza y de-
samparo mucho mas necesitada y se sierran obstinadamente en que no tienen
pecados como los mogos y que assi no han menester confesarse, mas todos los
que encontraron quedaron remediados y una al parecer de cien afios que en to-
da la vida la aviam podido convencer agora se rindi6 a la perseverancia de los
Padres."’

Pode-se, entdo, perguntar: Qual a “validade” do batismo nesses casos (“in
articulo mortis”)? E pertinente referir que sdo freqiientes passagens como a
registrada na Carta Anua referente ao ano de 1614: “Yendo un Pe. a visitar
unos enfermos, que estavan en una chacara lexos acaso topo dos, y bautizan-
dolos muy poco despues murieron...”™

Que relacdo poderiamos estabelecer entre a insisténcia com que os jesui-
tas indagavam sobre a existéncia de doentes nas povoagdes e o éxito da con-
versao (da domestica¢ao, como refere Nicolas Duran)? E consciente a relagao
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doenga—cura—conversao por parte dos missiondrios, tanto quanto para os in-
digenas é premente a necessidade de sobreviver? Devemos ter presente que os
remédios, assim como a oferta de alimentos, sao usados como atrativo. Os re-
gistros seguintes apontam nao s para a constante preocupagao com os doen-
tes (e sua potencial cura ou morte), mas também para as dificuldades encon-
tradas pelos missiondrios em seu propdsito de levar ajuda aos enfermos:

demos desto cada dia uno de los Pes, y si es uno solo, el mismo siempre, va reco-

riendo todas las casas del pueblo para inquirir si ay alguno enfermo..."”

Hemos hecho algunas salidas por el Rio arriba para ver si podiamos aiudar
algunos enfermos, con mucho trabajo, caminando de noche por montes arroyos
i malos pasos...""

Fundamental, para dar continuidade a esta reflexdo, é o resgate de uma
passagem em que os missiondrios referem que apds reconhecerem que a pes-

» <«

te “habia sido enviada de la mano de Dios”, “todos se esmeraron en preparar-
se a bien morir”.""

Consideramos importante definir qual percep¢do de “bien morir” vigo-
rava nas redugdes jesuitico-guaranis, valendo-nos de passagens das Cartas
Anuas que registram, ndo s6 as novas atitudes diante da morte, como tam-

bém a reformulagdo dos rituais que a cercam.

La misericordia de Dios es muy grande con estos pobres; mayor todavia con
algunos moribundos, los cuales ya medio muertos han alcanzado la saludable me-
dicina (del bautismo) ... Un cacique de noventa afos habia sido sacado ya por
los suyos fuera del pueblo estando el moribundo, para que alli afuera le sepultasen
a su manera antigua en un gran cdntaro de barro. Lo hice traer, reprendiendo tan
grande mal; fué instruido en el catyecismo y sin mds dificultad lo pude batizar ...
Despues de habérsele proporsionado tan grande beneficio, junto él las manos,
mir6 hacia el cielo, me abrazé afectuosamente, como para manifestar su grati-

tud, y murié tranquilamente.'”

Assim, é possivel dizer que, a partir do novo contexto, o reducional, o
bien morir” para os Guarani implicava ser batizado, ter confessado e ter re-
cebido os sacramentos da Extrema-un¢ao ou Vidtico. Se o destino da alma
causava o temor no homem setecentista, entao os sacramentos, que contri-
buiam para a salva¢ao adquiriam grande importancia e o medo de morrer
sem eles era avassalador. S6 entrava no Purgatério aquele que fosse batizado.
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Na Europa setecentista, a administra¢do dos sacramentos de peniténcia, eu-
caristia e extrema-un¢do visavam ajudar o moribundo a ter uma boa morte.
No discurso eclesidstico, o sacramento da comunhdo e extrema-un¢io dado
ao moribundo perdoava os pecados pendentes do enfermo, culpas esqueci-
das durante a confissdo. Morrer pecador significava ir para o Inferno, onde a
alma sofreria eternos suplicios. Sem duvida, morrer sem estar em pecado mor-
tal facilitava a ajuda dos santos e do anjo da guarda na salva¢ao da alma. As-
sim, os ultimos sacramentos, incluindo a confissdo no leito de morte, perdoa-
vam pecados e salvavam almas. Esta percep¢io fica evidenciada nesta
passagem:

bapticela y despues de poco rato dio el espiritu a su Criador y antes de enterrar-
la, hice que estubiesse un grande rato assi amortajada como estaba, con la qual se
a quitado un grande abuso, y era que apenas habia uno expirado cuando luego
le enterraban, ya ha acontecido traherme dos veces un yndio xpio. para que le
enterrasen un estando vivo, mas ahora aguardan todo cuanto es necesario."®

O que se pode observar nesse registro é a assimilagao gradativa do novo
ritual funerdrio, pois a defunta foi amortalhada, tendo sido guardado o tem-
po necessério (velorio) para depois ser enterrada na Igreja, conforme orien-

tagdo dos missiondrios que investiram contra o enterro a “antigua usanza”.'”

Con ocasién del alboroto provocado por Miguel se traslado el P. Sim6n Ma-
setta de Loreto al pueblo de Roque para calmar en algo los animos. Desempefia-
da ya su tarea, lo registra todo segtin su costumbre, consuela a los enfermos y
ejercita los demas ministérios de la Compainiia; cuando de repente advierte que
habian enterrado en la Iglesia una difunta, de la cual decian que era todavia paga-
na. Inmediatamente la hizo desenterrar por el sacristdn. Lo supo la madre de la
muerta, acudi6 al Padre, y se quejé amargamente de que sacara del templo a su
hija difunta para echarla, asi no mds, a la basura..."®

A Anua referente aos anos de 1641 a 1643 registra a pratica do enterro
cristao, realcando o ritual solene que o envolvia: “lo pusieron en una caja he-
cha para este proposito, que llevaron los principales caciques y capitanes; di-
josele un responso a canto de érgano, y enterrdronlo en el altar mayor, al la-
do del Evangelio con grande solemnidad...” '

Nessa mesma Carta Anua encontramos referéncia as missas em intencao
das almas dos defuntos, o que revela outro aspecto da assimilacdo referida:
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“Todo es prueba del gran aprecio que tienen a los sacramentos los de esta re-
duccién; y a las misas tanto que hacen decir muchas por sus padres y madres ya
difuntos, y aun aniversarios con la solemnidad que permite su pobreza”.””

Essas passagens referem o enterro cristdo na Igreja e registram a exclu-
sdo dos ndo-batizados desse “privilégio” concedido aos convertidos, portan-
to, batizados e com conduta irrepreensivel. Trata-se aqui de reiterar as condi-
¢des impostas aos indigenas para poder gozar da bondade divina e de um
julgamento favoravel na hora da morte.

A Igreja estabelecia uma oposi¢do entre a finitude fisica e a infinitude da
alma e o cemitério era visto como uma espécie de morada dos bem-aventu-
rados, que enfim teriam superado a condicdo fisica. Nas redu¢oes havia um
muro fechando os cemitérios sobre si mesmos, conferindo-lhes um aspecto
de sacralidade, além de reproduzirem a ordem da vida social, uma vez que os
tamulos idénticos igualavam os indigenas até na morte. As pompas finebres,
tais como veldrios, missas, responsos e dobre de sinos, também variavam de
acordo com a importincia do morto. Embora todo defunto tivesse direito a
uma missa, as honras eram diferentes. Nos enterros de criancas havia maior
aparato, eram acompanhados por outros meninos que, vestidos de branco ou
de anjos, carregando flores e cirios, cantavam e tocavam em compasso mar-
cado. Eram muito lamentadas as mortes de criancas e como eram também
muito freqiientes, acreditava-se em sua transformagao em anjos, como afir-
mavam os padres.

Toda encenagdo funebre, quase festiva, visava a acalmar e consolar a co-
munidade. O rito funebre se constituia em ato social de restauragdo da or-
dem, pois conferia sentido a morte através de representagdes publicas, insti-
tuindo uma nogao de continuidade em substituicdo a de fim. O homem cristao
deveria acreditar que somente ao morrer iniciaria a verdadeira vida; os ritos
fanebres, 0 sermao e a missa faziam parte de uma educagdo para enfrentar a
morte, incutindo um determinado ideal de eternidade, relacionado com as
maneiras de viver, de se conduzir na vida, incluindo a maneira certa de en-
tender e aceitar a morte.

Como eram muitas as dificuldades, tais como epidemias, ataques, guer-
ras e pragas, gerando doengas, mortes e temor nos indios, era preciso nao dei-
xar que tais problemas fossem atribuidos ao descaso de Deus. De modo ge-
ral, as adversidades eram definidas como conseqiiéncia das atitudes humanas
inadequadas. Ou decorriam da nio-interven¢ao de Deus em favor dos huma-
nos, por seu descontentamento em rela¢do as condutas, ou eram creditadas a
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acao do demonio, que somente se consumava caso as atitudes, condutas e
pensamentos humanos fossem propicios a sua presenga.

O demonio e as representagdes do Mal eram tao constantes como as ima-
gens de anjos e santos, pois, para que a existéncia de Deus fosse ressaltada sis-
tematicamente, também era necessdrio presentificar a existéncia do Diabo.
As cerimoOnias rituais rememoravam esse combate entre o bem e o mal e re-
forgavam a necessidade de manter a vitéria do bem.

Tanto quanto Deus, o Diabo era onipresente e estava sempre pronto a
intervir com o intuito de se apoderar das almas dos homens. A garantia con-
tra o mal seria a pratica constante do bem. E, como a morte era certa, mas
nio se podia prever quando ocorreria, a idéia de que era preciso estar sempre
preparado, em dia com as devogdes, permeava todos os fundamentos da con-
duta religiosa.

A preocupagdo com a salvagao é ressaltada pelos missionarios, como num
registro referente aos anos de 1641 a 1643, que informa que os indigenas ti-
nham um “cuidado en los principios de su enfermedad” que “era prepararse
para cualquier suceso con la confesién, y viatico que pedian luego por ser es-
pecie de peste. Y los que de esta o semejantes dolencias se sentian heridos le-
jos del pueblo al punto se venian a él, y en lugar de pedir les curase los cuer-
pos, s6lo pedian les curasen sus almas...”"!

Decorridos mais de trinta anos, os missiondrios jesuitas mencionam a
mesma preocupacio e o consolo oferecido pela pregagdo cristd, como obser-
vado neste registro que selecionamos e que se refere ao periodo entre 1672 e
1675. Chamamos a atengdo para a descrigao do funeral:

Apenas habia concluido, cuando llegé un aviso apurado, que habia criatura
agonizando en los brazos de su madre. Mandé el buen Padre, que se la trajesen,
y con permiso de la madre lo bautizé, espirando la criatura luego después, dejando
a todos llenos de consuelo por tan felices principios y mds a nuestros Padres, por sa-
ber ellos que el alma del nifio habia volado al cielo para acompafiar en su felicidad
a los miles de miles de bienaventurados. Aument6 todavia mas el aprecio de la re-
ligién entre los bérbaros, la solemnidad con que la criatura muerta fué conduci-
da a la sepultura en la iglesia por el camino cubierto de flores, y por arcos triun-
fales hechos de ramas de drboles, en procesion solemne de aquellos distinguidos
caballeros, llevada por el mismo sefior gobernador, el cual habia sido también el
padrino de su bautismo, y que habia pedido que se pusiese su nombre: Angel.
Contemplaban con curiosidad los bérbaros aquellas cerimonias cristianas de la
sepultura eclesidstica, porque estos indios proceden muchas veces muy de otro
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modo con sus propias criaturas, en su ciego gentilismo ... Impresiondlos [des-
pués] en favor de la religién la triste suerte que cupo a los que se habian escapa-

do, a sus antiguas selvas y que fueron condenados a la muerte.'

E conveniente observar que os missiondrios ressaltavam nas Anuas os
efeitos que o temor da morte sem a confissdao e sem a absolvicdo dos pecados
e a perene ameaca do inferno produziam sobre os indigenas, levando-os a
proceder de acordo com suas recomendagoes, tanto em razdo de medos reais,
quanto em decorréncia dos “medos construidos”'* Isso pode ser observado
nestas passagens da Anua de 1637-1639:

Hubo uno que se adelanté tanto en su temeridad que ni siquiera respetaba el
Sacramento de la Confesion. Pero no impunemente habia provocado a Dios. Se
enferm6 gravemente ... Sus parientes temian que se les iba a morir y al mismo
tiempo que se condenase eternamente, ya que se hizo el desentendido a todos sus
caritativos consejos ... Asi muridé impenitente y fue sepultado en el infierno, para
servir de horrible escarmiento a los indios de la reduccién ... por justo juicio de

Dios fue privado en la hora de la muerte de los consuelos de la religion."*

Significativos sdo também os registros que extraimos da Anua referente
aos anos de 1641 a 1643, que refere que um indigena abragou “la imagen de Je-
sucristo para ahuyentarle y que él no queria ir al infierno con el demonio, sino
a la gloria con Cristo”,” e da Anua de 1668, em que “la muerte repentina de
cierto insigne pecador, ha sido un buen escarmiento para muchos. Pues, murié
sin sacerdote, y lo consideraron como un castigo del cielo por las muchas cosas in-
decorosas que el habia hablado en son de burla sobre uno de nuestros Padres”."*

A necessidade de reafirmar a importancia do batismo e da confissdo pa-
ra a absolvicao dos pecados transparece também neste registro da Anua dos
anos de 1672-1675, no qual sdo expostos os objetivos da a¢ao missiondria je-

suitica e as estratégias empregadas:

De semejante modo les habl6 el Padre: Que habia venido de Espana a estas
remotas tierras, abandonando todo, unicamente para arrancarlos de las tinie-
blas de la gentilidad y conduzirlos a la admirable luz del Evangelio. Esto s6lo era
el deseo de su corazén y para lograr este fin, no ahorraria trabajo ninguno hasta
que saliesen de la miserable esclavitud del demonio, nuestro cruel enemigo co-

mun. Por lo tanto, que lo escuchasen con docilidad, y que hiciesen todo que les
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iba a ensefnar. Entonces, en lugar de marcharse al fuego del infierno, por sus mu-
chos pecados, irian a los premios eternos."”

As novas atitudes dos indigenas diante da morte e a disposi¢ao em ado-
tar os novos padroes comportamentais e espirituais sao realcadas em regis-
tros que referem que

Rendianse a la disposicion divina con grande conformidad y paciencia. Acudian
los dias de fiesta los que podian tenerse en los pies de tres y cuatro leguas carga-
das de sus hijuelas por hallarse presentes a la misa y doctrina, disponianse con
grande fervor para la muerte..."

A adogio da ritualistica crista e dos padrdes morais civilizados garanti-
ram a sobrevivéncia étnica dos indigenas Guarani face ao avanco das frentes
de coloniza¢do espanhola e de doengas desconhecidas antes do contato.””

Ha que se considerar, sem duvida, que a obediéncia & nova regra implica-
va “assimilar tudo que era importante para ser cristdo’,"” o que permitiu que os
indios continuassem sendo indios “desde que entrassem na fila e venerassem a
presenca de Cristo no ostensério que ia a frente”””' No entanto, “a a¢do recon-
fortante e vivificante” produzida pela ceriménia publica ndo pode ser minimi-
zada na medida em que reafirmou sentimentos religiosos que “abandonados a
si mesmos” teriam arrefecido.”” Em razao disso, concordamos com Kern, quan-
do afirma que “foi sempre caracteristica dos Guaranis, a sua religiosidade in-
tensa’,"”* e “a completa convergéncia ... para os problemas do além”."**

Feiticeiros (xamas) e jesuitas vivenciaram, por isso, nas redugdes jesuiti-
co-guaranis, “um novo campo de lutas pela manipula¢ao simbolica da con-
dugdo da vida privada e a orientagdo da visdo de mundo’, colocando “em pra-
tica na sua a¢do defini¢des concorrentes, antagonicas, da saide, do tratamento
da cura dos corpos e das almas”, ja que “os agentes que estdo em concorrén-
cia no campo de manipulagdo simbdlica tém em comum o fato de exercerem
uma ag¢do simbdlica”"

Somos, por isso, levados a reconhecer a importincia do “mistério do mi-
nistério”, na expressdo de Bourdieu, como razao para que os Guarani pas-
sassem a obedecer a nova regra, uma vez que ela interessava ao grupo enquan-
to garantia dos padroes minimos da realidade social, bem como de preservagao
de praticas rituais e do sistema simbolico, apesar de distintos da cultura an-
cestral.””

Sobre essas freqiientes referéncias as “demostraciones de sentimientos” e
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“chorar copioso”, esclarecemos que tanto podiam estar vinculadas a encena-
¢do ritual, quanto a consciéncia da culpabilidade ou a necessidade de demons-
tragio ptblica de arrependimento, como fica atestado nestes trechos da Anua
de 1632-1634:

Mas el Padre penetrando blandamente sus corazones sus amorosas palabras,
les hizo volver en si, y que se dispusiesen en aquel riguroso trance con mucha peni-
tencia y ldgrimas, acavaron todos confesando sus delictos, y deseando muy seguras
prendas de la misericordia, que el sefior avia usado con sus almas.”

Expressoes como “baniado en ldgrimas”, “con ldgrimas de dolor y arre-
pentimiento” e “torrentes de ldgrimas” sao usadas de forma recorrente na do-
cumentacao jesuitica referente ao periodo que analisamos, o que indica a po-
tencializacdo, pelos missiondrios, das manifestacdes dos sentimentos de
emogao individual e coletiva dos Guarani.

Y va otra india a oir sermén a una iglesia. Y en el camino le salt6 con feas ima-
ginaciones el espiritu de immundicia, y hall6 en ella entradas por el consenti-
miento y propdsito ... pusose la india delante [retrato de la purisima Virgen] a
rezar la salve incadas las rodillas en tierra mas no pudo descubrir con la vista la
imagen sagrada ... Desdenose la madre de purega de dar oidos a las salutaciones
santas que salfan de aquel muladar asqueroso, y asi los retraxo a los ojos impu-
ros. Caid la triste en la cuenta y muy compungida con este misericordioso desvio
derramé de sus ojos muy fervientes ldgrimas que arregasen el cierro de sus culpas
... Apenas acab¢ esta oracién quando la madre de pecadores franque6 su rostro
venerable, y se dexo ver desta humilde penitente, que luego fue a confesarse..."”

Os missionarios registram também a disciplina e os excessos de devogao
religiosa, como nestas passagens que referem a autoflagelacdo e a apresentam
como decorréncia natural da nova sensibilidade religiosa, imposta em meio a
batismos, visdes, confissdes, procissdes e curas milagrosas:'

Sucedié que cierto joven, molestado por la tentacidn, se eché en un hormi-
guero. Ya bastante maltratado por esto, se revolvé entre punzantes ortigas. En-
fermose por esto, y fué refrenado en sus penitencias por nuestros Padres. Con-
testd él: No importa. Prefiero morir antes que pecar. ...

Sefiales son estas que ya estd profundamente arraigado en su corazoén el santo

temor y amor de Dios.""!
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Mais surpreendente, na opinido dos missiondrios, é o fato de os indige-
nas manterem “la saludable penitencia”, “no obstante la escasez de viveres”:
“Algunos permanecieron constantes en el pueblo y en las pricticas religiosas,
no obstante la escasez de viveres ... Estos indios arrastaron pobremente su
vida, extenuados hasta el extremo por un ayuno forzado. Sin embargo no de-
jaron sus acostumbradas penitencias corporales y sus sangrientas discipli-
nas”.'*

A prética da peniténcia, segundo registro extraido da Anua de 1663-1666,

podia ser associada a purificacdo e as béngaos divinas que decorriam dela:

La saludable penitencia, que se hace de antemano, previene la satisfaccion que
nos queda por hacer. Pues, ya estaba la peste asolando los pueblos circunveci-
nos, y no se atrevio a atacar precisamente este pueblo, defendido por la peniten-
cia, y se detuvo como espantada de su vista. La tierra, empero, humedecida por la
sangre derramada por los azotes, que a su vez surcaban los cuerpos, comenzé a pro-
ducir una riquisima cosecha, mucho mds grande que la de las otras reducciones,
castigadas por la sequia, asi que este pueblo pudo generosamente socorrer a los
hambrientos de otra parte.'

Hd ainda outra vinculagao presente no discurso jesuitico, como encon-
trada na Anua de 1644, que registra o controle da sexualidade dos indigenas
através da identificagdo das enfermidades venéreas com a puni¢do divina:

Era aquel un buen mozo, pero muy libertino, hasta tal grado que en un solo
dia habia pecado cinco veces; pero al instante le alcanz6 la divina venganza, pues,
el mismo dia enfermé gravemente, estando en un hogar solitario del cual no po-
dia retirarse por falta de fuerzas, por inflamarse sus partes sexuales..."**

A nova conduta se manifestaria, na “perseverancia en el servicio de Dios”,
na “firmeza de cardcter de los hombres, como en el pudor de las mujeres” e,
ainda, no “uso de asperidades corporales para robustecer la fragilidad de la
carne”. Essa conduta exemplar é constantemente referida pelos missiondrios
que ressaltam o controle das emogdes e a adesdo a uma nova sensibilidade: '**

Toda essa multiddo se move em tal siléncio que ndo ha pessoa, nem um “mu-
chacho” que fale uma palavra, nem cometa uma a¢io pouco digna de fazer-se
diante do Cristo sacramentado ... iam todos de méos junto ao peito, os olhos nao
divagando ao redor, sendo modestamente recolhidos, a voz ndo se ocupava em
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vas palavras ou em risos sendo em canticos sagrados. De tempo em tempo, in-
censavam alguns dos acolitos e alternavam com eles outros derramando flores
diante do Santissimo, ou jogando folhas aromaticas de drvores ou graos de mi-
lho tostados que se abriam em forma de flor..."*

Para os missiondarios jesuitas, o espirito se encontrava preso dentro do
corpo, dai a necessidade de controlar e restringir a acdo fisica, os sentidos, os
desejos e vontades, a natureza bruta, a fim de que a alma se desenvolvesse da
forma considerada a mais adequada através de espetdculos (que conciliavam
a musica e as encenagdes teatrais) e das procissdes e das missas em que os in-
digenas demonstravam sua plena integra¢do na ritualistica crista.

A normatiza¢do cotidiana é observavel nas referéncias a existéncia nao
apenas de um lugar adequado, mas de um tempo préprio para cada coisa: um
dia da semana especifico para o batismo, outro para casamentos, dias deter-
minados para confissoes e o ponto exato do dia ou da missa em que deveriam
ocorrer. A disposi¢ao dos fiéis na igreja também era organizada: antes da mis-
sa, as criancas separadas em filas por sexo, cantavam no dtrio e repetiam ora-
¢Oes em voz alta. Depois, entravam na igreja pelas portas principais, as mu-
lheres adultas e, pelas laterais, os homens. A nave central era ocupada pelas
autoridades, civis (cabildantes, guerreiros e caciques) que tinham direito a
cadeiras e podiam assistir a missa sentados. O resto da comunidade podia
sentar no chado ou assistir ao oficio de joelhos. Atrds das autoridades civis fi-
cavam os rapazes e, mais ou menos dois metros atrds, acomodavam-se as mo-
¢as, evitando-se que houvesse até mesmo um contato visual entre estes. No
fundo e nas naves laterais se colocavam as mulheres, e no espaco que sobrava
espalhavam-se os homens. Durante toda a missa havia pessoas responsdveis
por fiscalizar o comportamento dos indios.

A moderac¢ao das emogoes pela normatizagao de agdes e a eliminacao de
comportamentos inconvenientes ficam evidenciadas nas referéncias a utiliza-
¢ao de cddigos de postura corporal, tais como os de curvar-se diante do san-
to em sinal de respeito, baixar a cabe¢a como forma de aceitar uma ordem,
caminhar de uma determinada forma em uma procissdo e ocupar um lugar
especifico dentro da igreja durante a missa, entre outros.

Almas cristas em corpos ddceis. Nao mais corpos voluntariosos, amorais
e doentes a espera da salva¢ao de suas almas. Essa é a sensibilidade religiosa
que o discurso jesuitico nos revela através das descri¢cdes que ressaltam uma
profunda comogao e comunhao coletiva dos indigenas nas manifestacoes de
piedade e de devogdo reducional.
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blema, enquanto o efeito disso fosse unir mais o povo a verdadeira Igreja e ao verdadeiro
Deus? O que contava era a inteng¢do do devoto, e ndo os meios empregados” (THOMAS,
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se, nessas condicoes, que as populagdes rurais tenham visto no sacerdote aquele que, dota-
do pela Igreja de poderes excepcionais, poderia afastar de uma terra granizos e tempesta-
des — manifestagoes evidentes da célera divina” (DELUMEAU, J., op. cit., 1989, p.75)

* Ibidem, p.53.
* DELUMEAU, J., op. cit., 1991, p.110.
* Ibidem, p.156-7.

7 Keith Thomas esclarece: “o fantasma sempre tinha algum motivo particular para reapa-
recer. Seus movimentos nao eram casuais ou sem sentido: acreditava-se invariavelmente
que ele tinha alguma meta em vista ... Sdo instrumentos de vinganga ou protegao, profe-
tizam ou anseiam ser enterrados decentemente...” THOMAS, K., op. cit., 1991, p.482-3).
Ver também DELUMEAU, J., op. cit., 1989, p.86-96.

** No século XVII, o Diabo era percebido como “um instrumento do juizo divino, pois os
pecadores deste mundo constituiam os membros do reino de Sata apds a morte. No Infer-
no, eles eram submetidos aos imorredouros tormentos que ele presidia. Para ajuda-lo em
sua tarefa, ele contava com um exército de demodnios e de maus espiritos, tio numerosos e
espalhados por toda a parte quanto os santos e anjos de Cristo” (THOMAS, K., op. cit.,
1991, p.381).

* GARCIA-ABASOLO, A. La vida y la muerte en Indias. Cérdoba: Publicaciones del Monte
de Piedad y Caja de Ahorras, 1992, p.131.

** CERVANTES, E. El Diablo en el Nuevo Mundo. Barcelona: Herder, 1996, p.92.
' Ibidem, p.93.

2 Conforme Cervantes, “El Malleus Maleficarum, por ejemplo, reconocia especificamente
que muchas practicas populares, si bien habian caido en manos de ‘gente indiscreta y su-
persticiosa) tenian un origen completamente sagrado y legitimo, cuando las administra-

ban personas piadosas, ya fueran laicas o religiosas” (CERVANTES, E, op. cit., 1996, p.93).
“ CERVANTES, E., op. cit., 1996, p.94.
*“ Ibidem, p.53. Ainda conforme Cervantes: “Hacia mediados del siglo XV, las principales

caracteristicas que contribuirian al surgimiento del tipo de demonismo asociado con la
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caza de brujas llevaban varios siglos de existencia. Ya en el Nuevo Testamento el demonio

aparece como la personificacién del mal...” (p.34).
 CERVANTES, E, op. cit., 1996, p.22.
“ Ibidem, p.22.

¥ Ibidem, p.68. O autor salienta: “Por consiguiente, las nociones europeas del bien y del
mal, personificadas en los conceptos de dios y diablo, suponian un grado de benevolencia
y malevolencia completamente extrafio a las deidades mesoamericanas. Para el pensamien-

to mesoamericano, la idea de un dios completamente bueno era un disparate” (p.70).

“ LOYOLA, I. de. Constitui¢ées da Companhia de Jesus. Lisboa: [s.n.], 1975, p.23. Os pri-
meiros jesuitas a langarem as bases da acao missiondria na América chegaram em 1549,
acompanhando o primeiro Governador Geral do Brasil, o portugués Tomé de Souza. E
apesar das solicitagdes feitas, desde 1555, pelos espanhois estabelecidos no Paraguai, do
envio de missiondrios jesuitas para o servigo espiritual dos colonos e para a conversao dos
indigenas ja pacificados, somente a partir de 1566 a Companhia de Jesus obteve licen¢a
para atuar nos dominios hispanicos. A idéia de fundar missdes no Paraguai, entre os Gua-
rani, data de 1552 e foi manifestada pelo Pe. Leonardo Nunes. Esta, no entanto, foi retar-
dada até a aprovagio, pelo Conselho das Indias, do envio de missiondrios jesuitas, ocorri-
do em 1588.

“ BANGERT, W. Histéria da Companhia de Jesus. Sio Paulo: Loyola, 1985, p.20. E impor-
tante observar ainda que para Loyola o ideal de santidade tem uma maior significacdao do
que a ciéncia ou outros dons humanos, o que fica visivel na VI Parte das Constitui¢des.
(Ver LOYOLA, L. de., op. cit., 1975, p.35).

** Como nos lembra Karnal: “Aqui, nao se tratava apenas de reforcar o cardter catdlico, mas
também de ensinar os rudimentos do Cristianismo ... Nao se tratava de um Cristianismo
herético a combater aqui, mas de um Cristianismo a formar. Assim, o zelo da ortodoxia
esbarra na América com fendmenos diferentes daqueles dos europeus” (KARNAL, L. Tea-
tro da Fé: Representagao religiosa no Brasil e no México no século XVI. Sao Paulo: Huci-
tec, 1998, p.61).

* Em 1593, ano em que a Provincia Jesuitica do Paraguai é desmembrada da Provincia do
Peru, chegaram ao Paraguai quatro padres e dois irmaos coadjutores. A extensao da Pro-
vincia e as dificuldades encontradas para o sustento dos missiondrios forgaram a retirada
de todos os padres do Paraguai e de Tucuma, permanecendo apenas um padre em Assun-
¢d0. O Pe. Diego de Torres Bollo foi enviado a Espanha em 1601, tendo retornado ao Peru,
em 1607, na condi¢ao de Provincial da nova Provincia criada pelo Superior Geral. Para
discutir as diretrizes basicas da agao a ser adotada pela Companhia na nova Provincia, Die-

go de Torres Bollo organizou, no ano seguinte, a 1* Congregacdo Provincial.

292 Revista Brasileira de Hist6ria, vol. 24, n® 48



Almas em busca da salvagao: sensibilidade barroca no discurso jesuitico (século XVII)

2 MATEOS S. J., E. El Primer Concilio del Rio de la Plata en Asuncién (1603). Missionalia
Hispanica, Madrid, ano XXVI, n.78, 1969, p.321. E oportuno lembrar: “O jesuita opde-se
... atodos os ‘vicios’ ... Constituem-se como cristaos: castos, sobrios, tementes a Deus, fi-
delissimos aos mandamentos e assiduos aos sacramentos. Assim, o cristdo que a Compa-

nhia queria produzir era basicamente, um jesuita” (KARNAL, L., op. cit., 1998, p.67).

** A primeira (1609) teve como destinatdrios os padres José Cataldino e Simao Maceta, en-
viados ao Guaird, e a segunda (1610) foi destinada a todos os missiondrios jesuitas atuan-

tes entre os indigenas do Guaird, do Parand e entre os Guaicuru.
* MATEOS, E, op. cit., 1969, p.353 (grifo nosso).

* Ibidem, p.348 (grifo nosso).

** Ibidem, p.348 (grifo nosso).

*” Ibidem, p.356 (grifo nosso).

** Esse aspecto pode ser observado nesta passagem: “también con los pocos remedios que
aca ay procuramos curar los por que ellos no tienen medicinas ni hacen remedios sino de-
xassen morir” (Novena Carta del Pe. Provincial Pedro de Onate en que se relaciona lo acae-
cido durante el ano de 1616. In: Documentos para la Historia Argentina. Tomo XX [Igle-

sia]. Buenos Aires: Talleres Casa Jacobo Preuser, 1929, p.88).

* Primeira Instru¢ao do Pe. Diego de Torres Bollo. Apud RABUSKE S. J., A. A Carta-Mag-
na das Redugdes do Paraguai. Estudos Leopoldenses, Sao Leopoldo, v.14, ano XIII, n.47,
1978, p.25.

“ Apud RABUSKE S.J., A., op. cit., 1978, p.23 (grifos nossos).

' Conforme L. Karnal, “as reliquias de mdrtires sdo tdo importantes que acabaram trans-
formando-se em norma candnica: os altares deviam possuir, na sua pedra de ara, uma re-
liquia de santo martir ou confessor” (KARNAL, L., op. cit., 1998, p.157).

 Ibidem, p.23 (grifos nossos).

® Apud RABUSKE S. ., A., op. cit., 1978 (grifos nossos).

“ LEONHARDT S. J., C. Los Jesuitas y la medicina en el Rio de la Plata. Estudios 57, Bue-
nos Aires, 1937, p.101. E “el Derecho Canoénico ... refleja la legislacion de siglos al ordenar
que ‘los clérigos han de evitar, no s6lo lo que es indecoroso, sino también lo que es ajeno a
su estado. Sin indulto apostélico no deben ejercer la medicina ni la cirurgia ... Dice el ca-
non 985: ‘Son irregulares por delito los clérigos que ejercen la medicina o la cirurgia a el-

los prohibida, si ejerciéndola causan la muerte” (p.102).

“ LEONHARDT, op. cit., 1937, p.103.
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* GREGORII XIII. Facultas medendi citra adustionem et incisionem, pro medicinae peri-
tis... Apud LEONHARDT, op. cit., 1937, p.104 (grifos nossos).

7 LEONHARDT, op. cit., 1937, p.110.

% Apud RABUSKE, op. cit., 1978, p.24 (grifos nossos).
@ Ibidem, p.25 (grifos nossos).

7 Ibidem, p.26 (grifos nossos).

' Apud RABUSKE, op. cit., 1978, p.32 (grifos nossos).
7 Ibidem, p.33 (grifos nossos).

7 Ibidem, p.33 (grifos nossos).

7 Ibidem, p.33 (grifos nossos).

7 Ibidem, p.34 (grifos nossos).

* ELIADE, M. O Sagrado e o Profano. A esséncia das religides. Lisboa: Livros do Brasil,
[s.d.], p.-192-3.

77 Carta Anua do Pe. Antonio Ruiz, Superior da Missao do Guaird, Dirigida em 1628 ao Pe.
Nicolau Duran, Provincial da Companhia de Jesus. In: Manuscritos da Colegiio De Angelis
(MCA). v.I (Jesuitas e Bandeirantes no Guaira (1549-1640). Introdugdo e notas por Jaime
Cortesdo. Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional, 1951, p.274.

» MONTOYA, A. R. de. Conquista Espiritual. Porto Alegre: Martins, 1985, p.54-5.

7 Suplemento del Anua Pasada del Afo 1614 de la Misién de Guayra. In: Documentos para

la Historia Argentina. Tomo XX. (Iglesia), 1929 (grifo nosso).

% Décima Cuarta Anua en donde se relaciona lo acaecido en los afios 1635-1637. In: Docu-
mentos para la Historia Argentina. Tomo XX. (Iglesia). Buenos Aires, 1924, p.702 (grifo

Nn0Ss0).

¥ Para os Guarani, nao havia ligacao entre o livre-arbitrio e o post-mortem, “pois nao hd
castigo ap6s a morte, nem condenagdo eterna. As tnicas dificuldades para o acesso a Terra
sem Mal sao os acidentes de percurso que a alma tem que percorrer. Isso implica também
uma auséncia de pavor ou desespero ante a morte e a ndo tolerancia de qualquer tipo de
cerceamento a sua liberdade ... A doutrina crist3, ao contrario da indigena, ndo pode ser
concebida sem a no¢ao de que no além a alma serd julgada pelos seus atos e condenada ou
recompensada, em virtude de seus atos aqui na terra” (KERN, A. Missées: uma utopia po-
litica. Porto Alegre: Mercado Aberto, 1982, p.102-3).

82 “A paixdo momentanea e os impulsos afetivos sdo, por assim dizer, reprimidos e domi-

nados pela previsdao de aborrecimentos posteriores, pelo medo de uma dor futura, até que
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pela forca do hébito, esse medo finalmente contenha o comportamento e as inclinagdes
proibidas ... e a energia dessas inclinagdes seja canalizada numa direcao indcua, sem o ris-

co de qualquer aborrecimento” (ELIAS, N., op. cit., 1990, p.227).

# ELIAS, N., op. cit., 1990, p.268-9. Em sua andlise, Elias refor¢a que “Os medos formam
um dos canais — e dos mais importantes — através dos quais a estrutura da sociedade é
transmitida as fun¢des psicoldgicas individuais ... a possibilidade de sentir medo, exata-
mente como a de sentir alegria, constitui parte inalterdvel da natureza humana ... A ver-
gonha, o medo da guerra e 0 medo de Deus, o medo que o homem sente de si mesmo, de
ser dominado pelos seus préprios impulsos afetivos, todos eles sdo direta ou indiretamen-

te induzidos nele por outras pessoas” (p.269-70).

# SWAIN, T. N. A construgio imagindria da histéria e dos géneros: o Brasil no século XVI.
Textos de Historia. Brasilia, Revista do Programa de Pés-Graduagao em Histéria da UnB,
v.4,n.2, 1996, p.133.

% Resgato aqui as considera¢des de Tania Navarro Swain sobre a agao do maravilhoso (so-
brenatural) e do real (natural) sobre as representagdes, ao afirmar que “os cronistas hesi-
tam entre o maravilhoso e a terra firme de suas representagdes. O maravilhoso aparece
apenas para melhor desaparecer, para melhor assegurar o ordenamento do mundo, seus
valores e suas imposi¢oes” (SWAIN, op. cit., 1996, p.145). Nessas descri¢des o maravilhoso
foi suplantado pelo real.

% MAEDER, E. J. A. (Org.) Cartas Anuas de la Provincia del Paraguay (1637-1639). Buenos
Aires: FECIC, 1984, p.88.

 Novena Carta del Pe. Provincial Pedro de Onate en la que se relaciona lo acaecido durante

el afio de 1616. In: Documentos para la Historia Argentina. Tomo XX. (Iglesia), 1929, p.88.

% Duodécima Carta del Pe. Nicolds Duran (1626-27). In: Documentos para la Historia Ar-

gentina. Tomo XX. (Iglesia), 1929, p.310 (grifos nossos).
* Ibidem, p.294 (grifos nossos).

* Novena Carta del Pe. Provincial Pedro de Onate en la que se relaciona lo acaecido du-
rante el afio de 1616. (Ref. Mission y reduciones de nra sefiora de Loreto y Sto Ignacio de

Guayra.). In: Documentos para la Historia Argentina. Tomo XX. (Iglesia), 1929, p.98.

' THOMAS, K., op. cit., 1991, p.527.

 Ibidem, p.181.

* Ibidem, p.527.

*Vale aqui referir as observagoes de Jacques Le Goff sobre as curas das escréfulas pelo to-

que régio tratadas por Marc Bloch em Os Reis Taumaturgos: “As vezes, as doengas mais ou
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menos confundidas sob o nome de escréfulas ou alporcas curavam-se espontaneamente,
se bem que amitde de forma incompleta ou tempordaria. A natureza fazia o milagre. Co-
mo em geral a cura acontecia bastante tempo depois do cumprimento do rito de cura, as
pessoas acreditavam facilmente na realidade de um milagre retardado” (LE GOFE, J. Pre-
facio. In: BLOCH, M. Os Reis Taumaturgos. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1993, p.27).
Pode-se aqui estabelecer uma aproximacao entre as curas milagrosas referidas por Bloch e
as registradas pelos missionarios nas Cartas Anuas, na medida em que, em alguns casos, a
“natureza” promovia a melhora do doente.

95

Em relagdo a este ponto, é preciso ressaltar que a medicina de outrora era praticamente
incapaz de descobrir e de avaliar as recidivas das doengas. Além disso, os médicos, a época
(século XVII), nao tinham a sua disposi¢do nem uma terminologia muito rigorosa, nem
métodos de diagndstico muito seguros. Havia, segundo Marc Bloch, algumas doengas ca-
pazes de facilmente dar a ilusdo de cura, “pois com bastante freqiiéncia suas manifestagoes
... desaparecem de forma esponténea, ainda que para reaparecer mais tarde” (BLOCH,
M., op. cit., 1993, p.277). Numa referéncia ao que denominou “explicagdo psicoterdpica
do milagre régio”, Bloch nos lembra que: “No tempo em que os reis da Inglaterra benziam
os cramp-rings, decerto se confundiam sob o nome de epilepsia ... muitas outras desor-
dens nervosas ... que tinham origem puramente emocional ou que a neurologia moderna
incluiria no grupo de fendmenos nascidos da sugestdo ou da auto-sugestao ... todos eles
acidentes que um choque psiquico ou a influéncia sugestiva de um talisma sao perfeita-
mente capazes de fazer desaparecer ... Segundo tudo indica, alguns dos usudrios dos anéis
deveram sua cura (ou talvez a atenuagao de seus males) muito simplesmente a robusta fé

que haviam devotado ao amuleto régio” (p.272).

* MONTOYA, A. R. de., op. cit., 1985, cap. XVII, p.98.
 Ibidem, cap. XL, p.180 (grifo nosso).

* Ibidem, p.181.

* Ver ENCICLOPEDIA EINAUDI: RELIGIAO. Lisboa: Imprensa Nacional-Casa da Moe-
da, v.30, 1985, p.240.

" MAEDER, E.J. A. (Org.), op. cit., 1984, p.35 (grifo nosso).

" Como bem salientou Bosi, essa aceitacao resulta de uma “fixidez enigmadtica do destino
perante o qual nao restaria ao sujeito mais do que curvar-se humildemente” (BOSI, A.

Dialética da Colonizagdo. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1992, p.86).

' Cartas Anuas de la Provincia del Paraguay — de 1669 a 1672. Tradugio de Carlos Leo-
nhardt S.7., 1927, p.5 (Mimeogr.).

' Duodécima Carta del Pe. Nicolds Mastrillo Duran en la que se relaciona lo acaecido en
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la Provincia en los afios 1626 y 1627. In: Documentos para la Historia Argentina. Tomo XX.
(Iglesia), 1929, p.266 (grifo nosso).

" Duodécima Carta del Pe. Provincial Pedro de Oiiate, en la que se relaciona lo acaecido
durante el ano de 1617. In: Documentos para la Historia Argentina. Tomo XX. (Iglesia),
1929, p.146 (grifo nosso).

' Tbidem, p.45 (grifos nossos).
1% Carta Anua de 1611, do Pe. Diego de Torres. In: PASTELLS, R. P. S. J. Histéria de la Com-

pafiia de Jesus en la Provincia del Paraguay. Tomo 1. Madrid: Libreria General de Victoria-
no Sudrez, 1912, p.168 (grifo nosso).

7 Décima Cuarta Carta Anua en donde se relaciona todo lo acaecido en los afios 1635-

1637. In: Documentos para la Histéria Argentina. Tomo XX (Iglesia), 1929, p.576 (grifos

N0SS0s).

1% Cartas Anuas de 1663-1666. Anuas de la Provincia del Paraguay. Traduccién de Carlos
Leonhardt, 1928, p.92 (Mimeogr., grifo nosso).

' Octava Carta del Pe. Provincial Pedro de Onate, en la que se relaciona lo acaecido du-
rante el afio de 1615. In: Documentos para la Historia Argentina. Tomo XX. (Iglesia), 1929,
P-296 (grifo nosso).

1" MAEDER, E. J. A. (Org.). Cartas Anuas de la Provincia del Paraguay (1632 — 1634). Bue-
nos Aires: Academia Nacional de Historia, 1990, p.33.

1 Suplemento de la Octava Carta Anua, del afio de 1614, de la Mission de Guayra. In: Do-
cumentos para la Historia Argentina. Tomo XX. (Iglesia), 1929, p.56 (grifo nosso).

"2 Duodécima Carta del Pe. Nicolas Mastrillo Durédn (1626-1627). In: Documentos para la
Historia Argentina. Tomo XX. (Iglesia), 1929, p.266 (grifo nosso).

' Tbidem, p.289.

" Décima Cuarta Carta Anua de la Provincia del Paraguay, Chile y Tucuman, del afio de
1634. In: Documentos para la Historia Argentina. Tomo XX. (Iglesia), 1929, p.702.

""" Duodécima Carta Anua del Pe. Nicolas Mastrillo Durédn (1626-1627). In: Documentos
para la Historia Argentina. Tomo XX. (Iglesia), 1929, p.346 (grifos nossos).

"* Anua de la Provincia del Paraguay, Chile y Tucumadn, del ano de 1611. In: Documentos
para la Historia Argentina. Tomo XX. (Iglesia), 1929, p.504 (grifos nossos).

"7 De acordo com Melia, “el entierro, cuando ocurre, se lleva a cabo como ultima ceremo-
nia del dia, al entardecer, lo traen hasta la iglesia, hay rezos y cantos de los musicos, pero
también ‘desentonados’ lamentos de indias viejas — antigua costumbre que muchos afios

de misién no han podido desarraigar — y en los que lloran y elogian al difunto por lo que
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ha sido y ha hecho o al menos por lo que hubiera podido hacer y hubiera podido ser, de
haber seguido viviendo” (MELIA, B. El Guarani — Conquistado y Reducido. Asuncién:
Centro de Estudios Paraguayos, 1986, p.207.)

" Duodécima Carta Anua, del P. Nicolas M. Durdn, en la que se relaciona lo acaecido en
la Provincia en nos anos de 1626 y 1627. In: Documentos para la Historia Argentina. Tomo
XX. (Iglesia), 1929, p.332 (grifo nosso).

' Cartas Anuas de la Provincia Jesuitica del Paraguay — 1641 a 1643. Documentos de Geo-
historia Regional, n.11, Instituto de Investigaciones Geohistdricas. Resistencia, Chaco, 1996,
p.120.

" Ibidem, p.79 (grifo nosso).

! Cartas Anuas de la Provincia Jesuitica del Paraguay — 1641 a 1643. Documentos de Geo-
historia Regional, n.11. Instituto de Investigaciones Geohistdricas. Resistencia, Chaco, 1996,
p.86.

"2 Cartas Anuas de la Provincia del Paraguay — Afios de 1672-1675. Traduccién de Carlos
Leonhardt S. J. Buenos Aires, 1927, p.34-5 (Mimeogr., grifo nosso).

' Vale lembrar a afirmagdo de Norbert Elias: “Sé obtemos uma melhor compreensao das
mudangas da conduta e sentimentos numa dire¢ao civilizadora, se nos tornarmos cons-
cientes das mudangas na estrutura dos medos construidos, a que eles estao ligados” (ELIAS,
N., op. cit., 1989, p.269).

" MAEDER, E. J. A. (Org.), op. cit., 1990, p.91 (grifo nosso).

' Cartas Anuas de la Provincia Jesuitica del Paraguay — 1641 a 1643. Documentos de Geo-
historia Regional, n.11. Instituto de Investigaciones Geohistdricas. Resistencia, Chaco, 1996,
p-92.

"¢ Cartas Anuas de la Provincia del Paraguay — Ano de 1668. Traduccién de Carlos Leo-

nhardt S. J. Buenos Aires, 1927, p.20 (Mimeogr., grifo nosso).

"7 Cartas Anuas de la Provincia del Paraguay — anos de 1672-1675. Traduccién de Carlos

Leonhardt S. J. Buenos Aires, 1927, p.34 (Mimeogr., grifo nosso).
" Ibidem, p.132, grifo nosso.

' Em relagdo a essa nova ordenagao simbdlica, Karnal aponta para a dificuldade da trans-
posicao e da tradugdo cultural e lingiifstica. Os jesuitas, segundo ele, “sao os que mais se
esfor¢am na fundag¢ao de uma nova ordem, a ordem crista. Buscam palavras, compoem
catecismos, gramdticas, didlogos e fazem pegas bilingiies. Trata-se de um esforgo integra-
dor, ndo segregador” (KARNAL, L., op. cit., 1998, p.202.) Janice Theodoro, ao ressaltar a

importancia da linguagem das formas e da representa¢do cénica para que o indigena com-
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preendesse como se estruturava o pensamento europeu, destaca também a preservagdo da
diversidade lingiiistica “que permitiu que o indigena percebesse como as palavras e a sin-
taxe das linguas em que se comunicava compunham as coisas e as suas qualidades. Arma-
dos desses conhecimentos, foi possivel ao indio americano fazer conexdes surpreenden-
tes” (THEODORO, J. América Barroca. Temas e Variagdes. Rio de Janeiro: Nova Fronteira,
Sao Paulo: Edusp, 1992, p.106). A compreensdo do universo simbdlico cristdo-ocidental
tornou possivel a “cultura india manter-se dissimulada” (p.107), na medida em que domi-
nando esse cddigo, os indigenas podiam “conjugar ou miscigenar os acervos culturais”
conforme “parecesse mais conveniente, mantendo intactos os seus pressupostos cogniti-
vos” (p.107-8).

" KARNAL, L., op. cit., 1998, p.229.

"' Ibidem, p.168.

> DURKHEIM, E. As formas elementares da vida religiosa. Sio Paulo: Paulinas, 1989, p.264.
" KERN, A., op. cit., 1982, p.105.

" Ibidem, p.102.

1 BOURDIEU, P. Coisas Ditas. Sao Paulo: Brasiliense, 1990, p.121. Deve-se reconhecer co-
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