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Resumo: Neste artigo, apresenta-se uma anélise do processo de construgdo das representacdes
da homossexualidade na doutrina espirita brasileira e da percepgdo de homens gays praticantes
do Espiritismo a partir de dados coletados entre os anos de 2016 e 2019, na cidade de Campina
Grande, Paraiba. Os resultados apresentados foram frutos de pesquisa realizada, inicialmente, na
obra de Allan Kardec e em discursos e publicagdes de médiuns brasileiros contemporaneos. Apds,
para alargar o debate, foram realizadas entrevistas com homens gays praticantes do Espiritismo.
Levou-se em consideracdo a Andlise do Discurso de linha francesa enquanto vertente tedrico-
metodoldgica. Observa-se que as representagdes apresentadas pelos interlocutores coadunam,
em parte, com aquelas pensadas pelos doutrinadores espiritas, mas existem resisténcias,
mostrando que a subjetividade do individuo interfere e ajuda a ressignificar conceitos e praticas
religiosas. Por meio deste trabalho, portanto, busca-se contribuir para o alargamento do debate
em torno da sociologia da religido em interface com a sexualidade e, por fim, expandir o debate
em torno do Espiritismo brasileiro.
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Representation of homosexuality in Spiritism

Abstract: This article presents an analysis of the construction process of the representations of
homosexuality in the Brazilian Spiritist Doctrine and the perception of spiritist gay men from data
collected during 2016 to 2019 in Campina Grande, Paraiba. The results obtained were products of
research initially carried out in the work of Allan Kardec and from contemporary Brazilians mediums’
speechesand publications. To expand the debate, interviews with spiritist gay men were conducted.
The French Discourse Analysis was taken in consideration as theoretical-methodological aspect. It
is observed that the representations presented by the interlocutors correspond, in parts, with those
thought by the spiritists, however, there are resistance showing that the individual's subjectivity
hampers and helps to resignify concepts and religious practices. Therefore, through this work,
it seeks to contribute to broadening the debate over the sociology of religion in interface with
sexuality and, to conclude, to expand the debate over the Brazilian spiritism.
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Introducao

O interesse por estudar a relacdo entre sexualidade e Espiritismo surgiu de uma
inquietagdo pessoal do presente pesquisador a partir de observagdes empiricas. Ocorreu
que, durante participa¢des em palestras e outros eventos em centros espiritas de Campina
Grande (PB), observou ou reconheceu a presenga de diversos colegas, conhecidos e amigos
gays nas plateias, mas nunca em posicdo de palestrantes ou de comando. O desconforto
perante essa situacdo despertou o interesse académico, pois, por ser um homem gay
praticante da doutrina espirita, ndo se sentiu representado. A falta de representacéo
estimulou-o a pesquisar essa situacao.

Neste texto, busca-se analisar as representagdes da homossexualidade ndo apenas
na doutrina espirita, mas na interpretacdo e posicionamento de homens gays espiritas.
A tarefa foi dificil; muitos homens se negaram a conceder entrevista com a justificativa
de que o tema era sensivel. Dito isso, também realizou-se um pequeno recorte histérico
sobre o Espiritismo como forma de analisar a producéo e reproducdo do Espiritismo no
Brasil, apenas como forma de situar o leitor.

Ademais, adotou-se a Anélise do Discurso de linha francesa enquanto estratégia
metodoldgica analitica, especialmente a obra A ordem do discurso, de Foucault ([1970]
1996), que marca a transi¢do do autor em suas andlises arqueoldgicas para as genealdgicas.

Assim, além desta secdo introdutdria, o artigo encontra-se dividido em mais trés
se¢des principais, nas quais, em um primeiro momento, discute-se o Espiritismo no
Brasil relacionado ao discurso de sexualidade, para, em seguida, apresentarem-se mais
detalhadamente os aspectos metodolégicos empregados no processo de investigagao
desta pesquisa. Por fim, a anélise das representacdes e identidades construidas a partir da
vivéncia de homens gays' com o Espiritismo, seguida da secéo voltada para a apresentagdo
das consideracdes finais.

Espiritismo no Brasil e o discurso de sexualidade

O surgimento do Espiritismo data do século XIX na Franca, quando fenémenos
inexplicadveis comegaram a movimentar a Europa, a exemplo de mesas giratérias e
“inteligentes”. Chamaram a atencdo do, até entdo, Hippolyte Leon Denizard Rivail, o qual
adotaria, posteriormente, o pseuddénimo de Allan Kardec, tornando-se o codificador da
doutrina que viria a florescer e a ganhar espaco no Brasil (Arribas, 2017).

Nesse diapasdo, observam-se as bases da doutrina: razo iluminista e positivista, sempre
em contraposicdo as transformacdes vividas pelas religides cristds. Nessa perspectiva,
Lewgoy (2008, p. 85) argumenta que "Allan Kardec, o criador do Espiritismo, encarnou
como poucos o ideal racionalista do século XIX, quando a ciéncia, a filosofia da histdria e o
determinismo passaram a tomar o lugar do voluntarismo subjetivo na imaginacdo moral".

A partir desse contexto, surgem as obras que inauguram e servem de base moral e
espiritual da doutrina espirita, reunidas no Pentateuco Espirita - O /ivro dos espiritos, O
livro dos médiuns, O evangelho segundo o Espiritismo, O céu e o inferno e A génesis -
codificadas? por Allan Kardec.

" Deve-se ressaltar que, entre o rol de interlocutores, para a tese, foram selecionadas apenas duas entrevistas
para a anélise neste artigo.

2 Codificagdo é o termo usado entre os espiritas para referirem-se ao processo de organizacdo escrita das
primeiras obras de Allan Kardec, compreende que ele néo foi o autor, mas aquele que conseguiu codificar as
informacdes.
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Sobre o contexto brasileiro, Lewgoy (2008) afirma que, ao chegar no Brasil, no século
XIX, o Espiritismo ganhou novo formato, apresentando o mesmo processo pelo qual
passou o Catolicismo ao se tornar um distante de Roma.

No caso brasileiro, houve dois deslocamentos importantes em relacdo ao cientificismo kardequiano:

o deslocamento da énfase na mensagem para a énfase no carisma do médium e o deslocamento da

comunicacao espirita em trés individuos desconhecidos num mesmo espaco meditnico impessoal para

a mediacao relacional entre seres j& ligados por nexos anteriores, geralmente familiares. Comparando a

insercao do Espiritismo nas histérias francesa e brasileira Aubrée e Laplantine mostraram que, comparada

a Franca do século XIX, na sessao espirita no Brasil do século XX predominou um espago familiar antes

que um espaco impessoal. Por isso, as méaes e mulheres, figuras centrais na mediagéo familiar, sdo tédo
importantes no desenrolar das sessdes. (Lewgoy, 2008, p. 86)

O Espiritismo brasileiro seguiu por um viés diferenciado do pensado por Kardec, que

o idealizou influenciado pelo pensamento da laicidade, progresso e espirito cientifico.

O formato adotado se deve, em grande medida, ao seu enxerto nos lares catdlicos.

Com isso, pode-se afirmar que o modo de ser espirita nacional ndo tem apenas fortes

influéncias do catolicismo brasileiro, mas construiu-se por meio de um fluxo continuo

entre as duas religides a partir do transito religioso de seus fiéis.

Hoje, observa-se o crescimento do Espiritismo no Brasil, década apds década. No ultimo
censo do IBGE (2010), a populacgéo espirita era constituida por 3.848.876 individuos,
sendo 1.581.701 homens e 2.267.176 mulheres. O censo ainda reforcava a quantidade
de simpatizantes, que chegou ao nimero de 18 milhdes, ou seja, 10% da populagédo do
Brasil na época.

Para melhor explicitar a compreens&o doutrinéria sobre a sexualidade, serdo abordados
os conceitos de sexo e homossexualidade preconizados pela doutrina espirita e por alguns
doutrinadores mais proeminentes como Francisco Candido Xavier - Chico Xavier - e Divaldo
Pereira Franco. A escolha dos nomes decorre da personificagcdo ocorrida no Espiritismo
brasileiro, primeiro em torno de Chico Xavier, sendo ele o nome que melhor personificou a
doutrina espirita no Brasil, e, segundo, Divaldo Pereira Franco, que é tido entre os espiritas
como o sucessor de Chico. Divaldo continua a produzir e proferir palestras, tendo se
colocado no centro de um debate ferrenho sobre Ideologia de Género® no ano de 2018,
ao afirmar que seria uma producdo comunista. E o que se pode depreender do trecho,
exposto a seguir, retirado de sua fala proferida no 34° Congresso Espirita do Estado de
Goias, disponivel em video publicado no Canal de Homero Negro no YouTube em 2018:

Eu diria em frase muito breve, que é um momento de alucinagdo psicolégica da sociedade (risos e
palmas). Mesmo porque, nés vamos olhar a crianga gracas a sua anatomia, como sendo o tipo ideal,

e a crianca nesse periodo ndo tem discernimento sobre o sexo, a tese é profundamente comunista, e

ela foi langcada por Marx, sobre outras condi¢ées, que a melhor maneira de submeter um povo néo era
escraviza-lo economicamente, era escraviza-lo moralmente, como nds vemos através de varios recursos

que tem sido aplicados no Brasil nos ultimos nove anos, dez[...]. (Franco apud Canal Homero Negro, 2018)*

Os demais médiuns/doutrinadores foram escolhidos por terem se debrucado
explicitamente sobre os temas aqui abordados e se filiarem a uma corrente que ainda é

majoritaria dentro do Espiritismo brasileiro, que é a religiosa e a filantropa.®

As primeiras palavras sobre o sexo no discurso espirita podem ser encontradas na
obra O livro dos espiritos, que é dividido em questdes e respostas, mesma estratégia

3 Deve-se ressaltar que Teoria e Ideologia de Género tém significados diferentes, o primeiro surgiu do debate
académico cientifico, o segundo é terminologia émica, construida em oposi¢édo aos discursos publicos derivados
da primeira.

4 A fala de Divaldo gerou reacdo por parte da comunidade espirita. O grupo intitulado Espiritas Progressistas
lancaram uma carta, contestando a fala polémica, sendo ratificada por diversos espiritas, intelectuais, diretores
de Centros e médiuns.

> Embates entre religiosos e cientificos existiram durante as primeiras cinco décadas do século XX, ocorrendo um
acordo chamado de Pacto aureo na década de 50 e respaldando o poder da FEB para estabelecer parametros
doutrinarios espiritas brasileiro.
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encontrada nos demais livros da codificacdo doutrinéria espirita. O extrato a seguir é
sintomatico quanto ao tema em questao:

200. Tém sexos os Espiritos?

“N&o como o entendeis, pois que os sexos dependem da organizagdo. Ha entre eles amor e simpatia,
mas baseados na concordancia dos sentimentos.”

201. Em nova existéncia, pode o Espirito que animou o corpo de um homem animar o de uma mulher
e vice-versa?

“Decerto; sdo os mesmos os Espiritos que animam os homens e as mulheres.”
202. Quando errante, que prefere o Espirito: encarnar no corpo de um homem, ou no de uma mulher?
“Isso pouco lhe importa. O que o guia na escolha s&o as provas por que haja de passar.”

Os Espiritos encarnam como homens ou como mulheres, porque nao tém sexo. Visto que lhes cumpre
progredir em tudo, cada sexo, como cada posicao social, lhes proporciona provacdes e deveres especiais
e, com isso, ensejo de ganharem experiéncia. Aquele que s6 como homem encarnasse sé saberia o que
sabem os homens. (Kardec, 1997, p. 115-116)

Segundo o que é veiculado pela doutrina, o espirito pode trocar, ou néo, de sexo a cada
encarnagdo. Os espiritas acreditam que faz parte desse processo aprender e se educar
em ambos os sexos, ficando a cargo do livre arbitrio do sujeito a escolha. Essa ideia é
consensual. Pode ocorrer a definicdo do sexo como forma de prova e expiacdo devido a
situacdo anterior vivida, bem como por uma missdo escolhida, tudo dependeré do nivel
evolutivo. Contudo, o que ora interessa é destacar que, para além dessas questdes e
respostas, o sexo ndo é discutido de forma explicita, mas sim de modo homeopético, na
tentativa de se desresponsabilizarem pelo que é dito sobre o assunto.

As representacdes sobre o sexo construidas a partir das ideias de Divaldo Pereira Franco
podem ser observadas e analisadas em obras mais recentes como Sexo e consciéncia,
de 2016, e Amor e sexualidade: a conquista da alma, de 2018, compilacdes que reinem
textos e discursos proferidos por Divaldo ao longo da sua vida e organizadas por Luiz
Fernando Lopes. Assim compreende o que é o sexo:

Sexo: Conceito - Os lexicégrafos conceituam o sexo como a “conformagao particular do ser vivo que lhe

permite uma funcdo ou papel especial no ato da geragédo”. Biologicamente, sdo os “caracteres estruturais

e funcionais pelos quais um ser vivo ¢é classificado como macho e fémea...”[...] Fundamental na espécie

humana para o "milagre” procriativo é dos mais importantes fatores constitutivos da personalidade [...]

O sexo, porém, queira-se ou no, nas suas fun¢des importantes em relagdo a vida, procede do Espirito,

cujo comportamento numa existéncia insculpe na vindoura as condigdes emocionais e estruturais
necessarias a evolugdo moral. (Franco, 2018, p. 17-18)

A adocdo de termos da biologia e psicologia transpessoal ddo um ar de cientificidade

ao conteldo, fato que corrobora para uma ndo contestacdo direta entre os adeptos,

especialmente por serem discursos de autoridades religiosas como Chico Xavier e Divaldo

Franco, nomes que personificaram a doutrina espirita no Brasil.

Em Vida e sexo, de 2016, psicografado por Chico Xavier, analisa-se o comportamento
sexual aliado a conduta moral na perspectiva espirita; “o Espirito se revela, no plano fisico,
pelas tendéncias que registra nos recessos do ser, tipificando-se na condicdo de homem
ou de mulher, conforme as tarefas que lhe cabe realizar" (Xavier, 2016, p. 9).

Observa-se o reforco alégica aplicada pela doutrina espirita, de que o espirito reencarna
conforme suas necessidades evolutivas, corroborando o principio da biologia sobre a
conformacéo bioldgica dos corpos e discordando do processo evolutivo e biolégico, ao
afirmar que o sexo é definido em esferas espirituais antes da sua concepgéo. Para além
da biologia, hd a constituicdo de um padrdo, uma normalizacdo do sexo. Acerca do sexo,
Xavier (2016) faz ainda a seguinte complementacéo:

O sexo se define, desse modo, por atributos ndo apenas respeitaveis mas profundamente santo da
natureza. Exigindo educacgéo e controle. Por meio dele dimanam forcas criativas, as quais devemos, na
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Terra, o instituto da reencarnacao, o templo do lar, as béncaos da familia, as alegrias revitalizadoras do
afeto e o tesouro inapreciavel dos estimulos espirituais. (Xavier, 2016, p. 9-10)

Divaldo Franco, em determinado momento na obra Divaldo Franco responde, de
2013, organizada por Claudia Saegusa, foi instado a refletir sobre a homossexualidade.
No primeiro tépico do livro, “Causas da homossexualidade’, Divaldo é questionado sobre
os motivos que levam as pessoas a adotarem comportamentos homossexuais. Citando a
Organizacdo Mundial da Saide (OMS), responde que o érgao retirou da categoria de doencas
a homossexualidade, ndo sendo, assim, um problema psiquiatrico, mas uma questédo de
escolha ou, melhor dizendo, opgéo. Porém, deixa nitido e reforca que a homossexualidade
€ uma "tendéncia que tem origem na vida espiritual’ (Saegusa, 2013, p. 119).

Na obra Sexo e consciéncia, de 2016, mais precisamente no capitulo sete, intitulado
“Homossexualidade”, ele torna a tratar desse tema de forma mais especifica e contundente.
E 0 que se pode depreender do trecho a seguir:

E importante que o individuo que opta por se relacionar com pessoas do mesmo sexo evite posturas de
confronto com aqueles que o ndo compreende ou ndo aceitem. Serd inGtil uma explosdo de amargura
ou atitude autodestrutiva, na ansia de ferir e dar uma resposta incisiva a sociedade que o oprime. S&o
posturas absolutamente injustificaveis, haja vista que nenhum desafio existencial serd revolucionado
por intermédio de exibicdo agressiva de nossos dramas intimos. O respeito ao grupo social é fator
preponderante. Ninguém deve impor sua orientagdo sexual como se ela fosse um comportamento que
todos devem reproduzir. (Franco, 2016, p. 206)

Divaldo insere-se entre os escritores que compartilham da ideia do heterossexismo.
Deste modo, seu discurso é norteado por uma heterossexualidade compulsdria, ou seja,
uma imposi¢do como modelo das relagdes amorosas e sexuais (Miskolci, 2012). Divaldo
aconselha os homossexuais a aceitarem sua condicdo de forma recatada, resguardar
seus sofrimentos e preconceitos que possam vir a sofrer. Justifica, ainda, qualquer atitude
de agressdo, afirmando que agressores encontram-se “na gaveta”, ou “enrustidos”, e
refletem nos outros a sua ira, porque gostariam de ter a mesma coragem de assumir a

sua manifestacdo desta ou daquela natureza.

Metodologia

Muito se discute a respeito do conceito de Andlise do Discurso (AD), pois, enquanto
metodologia de andlise, ndo se restringe apenas a drea linguistica. A Histéria, a Antropologia
e a Sociologia também utilizam a AD como ferramenta analitica. Deve-se, dessa forma,
explicitar que o emprego da AD néo é particularidade do campo linguistico; ndo é pelo
fato de trazer em seu cerne o termo ‘discurso’, que ficara recluso ao campo das letras, da
linguistica ou da gramética.

A andlise do Discurso, tendo o discurso como objeto de investigacédo, trabalha com a linguagem sob
suas diferentes possibilidades de existéncia, e a considera em uma relacdo direta com a histéria - esta
como o que determina as possibilidades de realizacdo daquela - e com os sujeitos. O discurso é exterior
alingua, mas depende dela para sua possibilidade de existéncia material, ou seja, o discurso materializa-
se em forma de texto, de imagens, sob determinacées histéricas. (Fernandes, 2012, p. 16)

Esta pesquisa apoia-se na perspectiva de Foucault ([1969] 2008; [1970] 1996) para
pensar, estudar e analisar o discurso, os sujeitos produtores e a reverberacdo de seus
acontecimentos. De forma breve, pode-se afirmar que a AD é uma forma de analisar a
histéria enquanto produto do discurso, dependente de determinadas condic¢des politicas,
filosoficas e ideoldgicas.

Por ser aplicada em diversos campos e areas, a AD ndo tem uma definicdo Unica,
"existem varias, desde orientacées mais linguisticas até mais psicossocioldgicas, e nenhuma
pretende ser absolutamente definitiva” (Nogueira, 2001, p. 22). Buscando aprofundar e
delimitar melhor uma proposta do conceito de AD, a pesquisa se atém a Foucault e a
sua producédo, usando como ponto de partida o seu texto em ocasido da Aula Inaugural
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no Colléege de France, em 2 de dezembro de 1970, A ordem do discurso (Cf. Foucault,
[1970] 1996).

Escolhe-se esse texto ou, se preferir, momento, por marcar a transicdo entre duas fases
da producédo intelectual de Foucault. A primeira seria a arqueoldgica, encontrada em
As palavras e as coisas, de 1966, e em Arqueologia do saber, de 1969, obras nas quais
se voltou para a histéria da loucura, medicina e dos campos dos saberes - “tratara-se,
nesse momento, de investigar os saberes que embasaram a cultura ocidental, de buscar
o método arqueoldgico para entender a histdria desses saberes” (Gregolin, 2006, p. 55).

O segundo momento estd em A ordem do discurso (1970).

Na primeira fase, ele apresenta conceitos importantes que ajudaram a definir a sua
perspectiva de AD, como, por exemplo, acontecimento discursivo, enunciado, formagéo

discursiva, implicando no conceito de discurso, compreendido como,

[...] um conjunto de enunciados, na medida em que se apoiem na mesma formac&o discursiva; [...] é
constituido de um nimero limitado de enunciados para os quais podemos definir um conjunto de condi¢des
de existéncia; [...] é, de parte a parte, histérico - fragmento de histéria, unidade e descontinuidade na
propria histéria, que coloca o problema de seus préprios limites, de seus cortes, de suas transformacoes,
dos modos especificos de sua temporalidade, e ndo de seu surgimento abrupto em meio as cumplicidades

do tempo. (Foucault, [1969] 2008, p. 133)
Observa-se que, no primeiro momento, existe a busca pela ruptura, descontinuidade
e transformacao, pois Foucault cré que o discurso é prética e agdo, ndo algo estatico,
continuo e linear, como se observa na nogdo tradicional de Histéria. Assim, o pressuposto
foucaultiano apresenta uma nova perspectiva e definicdo para o discurso, como sendo
"um conjunto de regras anénimas, histdricas, sempre determinadas no tempo e no espaco,
que definiram, em uma dada época e para uma determinada drea social, econémica,
geogréfica ou linguistica, as condicées de exercicio da funcdo enunciativa” (Foucault,

[1969]2008, p. 133).

Depois de A ordem do discurso de 1970, Foucault percorre outros dois momentos de
produgdo. O primeiro focado nas préticas divergentes, em que empreende a anélise das
articulacdes entre saberes e os poderes, tracando uma genealogia do poder em Vigiar
e punir, de 1975, e em Microfisica do poder, de 1979; no segundo, “ele investigou a
subjetivacdo a partir de técnicas de si, [...] do governo de si e dos outros, orientando suas
pesquisas na dire¢do da sexualidade, da constituicdo histdrica de uma ética e estética
de si (Historia da sexualidade, em trés volumes, 1976, 1984, 1984)" (Gregolin, 2006, p.
55). Deve-se ressaltar que as fases mencionadas ndo sdo estanques e separadas; elas se

complementam e se reconfiguram.

Por meio da construcdo tedrica da AD por Foucault, esta pesquisa atém-se a andlise
dos discursos espiritas de quatro doutrinadores:® Chico Xavier, Divaldo Franco, Alirio de
Cerqueira Filho (2014) e Roberto Lucio Vieira de Souza (2003), mais Allan Kardec, que
codificou/fundou a religido. Seus discursos’ serdo analisados a partir da concepg¢éo tedrica
foucaultiana. Assim, busca-se compreender os efeitos causados pela formacéo discursiva
doutrinaria espirita na construcdo das representagdes subjetivas dos interlocutores,
homens gays e espiritas, desta pesquisa.

¢ Doutrinadores sdo os tedricos do mundo religioso espirita, da mesma forma que existem os doutrinadores
para a fé no catolicismo. Sdo pessoas que dedicam sua vida religiosa a estudar determinados temas e divulgar
a doutrina espirita.

7 Dado o espago e a missdo do artigo, ndo se referenciardo os termos ou conceitos propriamente; deter-se-a a
apresentar andlise prévia da l6gica existente e divulgada pelos doutrinadores. As referéncias aos textos serdo
realizadas de modo indireto.
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O primeiro® interlocutor foi Pedro,’ 30 anos, trabalhador do comércio, formado em
pedagogia e auto descrito como vindo de “familia pobre do interior, de cidade pequena,
do interior da Paraiba". O segundo, Paulo, 32 anos, apenas disse que era um brasileiro
comum; ao ser solicitado que especificasse melhor, informou que era natural de Campina
Grande, descendente de portugueses e profissional liberal.

Ambos frequentaram a mesma universidade publica em diferentes momentos e em
diferentes graduacdes. Definiam-se enquanto eleitores com perspectivas ideoldgicas mais
aesquerda. Apenas Paulo é natural de Campina Grande, Pedro residiu por mais de 10 anos
na cidade até seu falecimento, que ocorreu durante a revisdo deste trabalho. Ambos s&o
brancos. Paulo de classe média e Pedro de classe baixa. Este Ultimo viveu sua sexualidade
sem maiores problemas e de modo aberto para a familia. Paulo ainda ndo consegue viver
de tal forma, é dependente financeiramente dos pais, que sdo homofdbicos e eleitores de
Bolsonaro. Ndo seréo aprofundados, aqui, os dados biogréficos de Paulo, devido ao fato
de ndo ser “assumido” perante a familia; assim, por receio de ser reconhecido, evitar-se-a
fornecer mais detalhes sobre ele.

Observa-se que sdo da mesma geragdo. Ambos ja frequentaram, em algum momento, a
Fraternidade, ou Sociedade, Espirita Joanna de Angelis (SEJA), a instituicdo que o presente
pesquisador frequentava como praticante espirita e que, posteriormente, tomou como
l6cus de pesquisa. Dos dois interlocutores, apenas Paulo desenvolveu atividades junto
a Casa. Ambos estavam, em 2019, filiados a alguma Casa Espirita. Atualmente, Paulo
desenvolve suas atividades como trabalhador espirita no Centro Leopoldo Machado.
Pedro, por sua vez, iniciou sua vida na doutrina na Fraternidade Espirita a Caminho da
Luz e migrou para a Casa do Caminho.

Paulo teve seu primeiro contato com um Centro Espirita ao buscar tratamento espiritual
para um problema relacionado a ansiedade que vivenciava, tendo recorrido a Unido
Fraternal Espirita. E comum ouvir e ler depoimentos e relatos desse género, de que se
“chegarad” ao Espiritismo pelo amor ou pela dor, expressdo popular entre os espiritas.
N&o obrigatoriamente se chegara ao Espiritismo por essas duas vias, mas a maior parte
dos relatos informam que o caminho da dor prevalece. Somente depois de passar por
problemas diagnosticados como espirituais, ou ndo ter diagndstico algum sobre o que
se vivencia, é que se chega a Casa Espirita, podendo ou ndo ocorrer uma fidelizagdo do
sujeito. Esse processo de fidelizagdo passa por outros niveis além da busca de tratamento
espiritual.

Representacdes e identidades construidas a partir do espiritismo

A percepcgdo de que o sujeito é entrelacado, que se liga, desliga e se reconecta em
diversas redes ajuda a refletir sobre identidade e processos identitarios a partir do contato
e vivéncia com a religido espirita. Assim, Thompson (1981) reflete sobre o sujeito, de modo
que este ndo seria apenas parte de uma consciéncia coletiva, mas de uma consciéncia
heterogénea e subjetiva:

E quanto a ‘experiéncia’ fomos levados a reexaminar todos esses sistemas densos, complexos e elaborados
pelos quais a vida familiar e social é estruturada e a consciéncia social encontra realizagdo e expressao [...]:
parentesco, costumes, as regras visiveis e invisiveis da regulacdo social, hegemonia e deferéncia, formas
simbdlicas de dominacéo e resisténcia, fé religiosa e impulsos milenaristas, maneiras, leis, instituicdes
e ideologias - tudo o que, em sua totalidade, compreende a ‘genética’ de todo processo histérico,
sistemas que se relinem todos, num certo ponto, na experiéncia humana comum, que exerce ela prépria
(como experiéncias de classe peculiares) sua pressao sobre o conjunto. (Thompson, 1981, p. 188-189)

8 Registram-se aqui os agradecimentos in memoriam a Pedro, que, durante a escrita deste artigo, desencarnou.

? Usou-se nomes ficticios, buscando-se preservar a face dos interlocutores.
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Thompson (1981) privilegia a nocdo de experiéncia enveredando pela anélise da
expressividade cultural. Essa aproximacdo legitima a subjetividade como dimens&o
politica da vida social (Ennes e Marcon, 2014). Thompson (1981) parte de uma critica a
concepgdo que por muito tempo naturalizou o conceito de identidade. O uso do conceito,
neste trabalho, ndo busca naturalizé-lo, muito menos respaldar a légica que afirma que
a identidade é fixa, imutavel. Segue-se aqui pela via contréria. Pode-se adotar vérios
aspectos ou identidades para compor um repertério Unico; ndo como um quebra-cabegas,
mas um agenciamento, em busca de uma representacdo identitadria que concorra nas
relacdes de poder. Esse processo identitario faz parte da constituicdo das representacdes
socialmente construidas.

Nesse sentido, ndo se pode afirmar que alguém seria apenas gay, mas também branco,
negro, pobre, classe média, escolarizado, analfabeto, de suburbio, professor, médico,
advogado. Ou, ainda, poderia ser um homem trans gay, o que provoca confusdo na
compreensdo do que é ser homem e sua relagdo com o desejo, especialmente para aqueles
que acreditam que tudo se relaciona ao ato sexual e que “creem” em um sistema félico.
Desse modo, sdo vérios os aspectos que integram a identidade, podendo arregimentar
cada um em diferentes momentos.

Para realizar as entrevistas, buscou-se um aspecto em comum entre os sujeitos: que todos
se reconhecessem como gays. Mesmo sabendo de antemé&o que assim se identificavam,
questionou-se sua orientagcdo sexual. O entrevistado Pedro relatou, durante a entrevista,
que se percebeu gay a partir do desconforto que o discurso catélico lhe proporcionou;
entendeu que “ndo estava no caminho certo”, o caminho pensado pela Igreja, e, porisso,
afirmou: "Eu sou... gay! (risos) Eu sou viado!". Ja Paulo relatou que foi dificil compreender
a sua orientacdo sexual, que s6 conseguiu respostas claras ao estudar a doutrina espirita.

Paulo: Com certeza... assim... a gente sabe que, para o Espiritismo, sexualidade é definida no planejamento
espiritual, entdo a gente tem encarnagdes do sexo masculino, e encarnagdes do sexo feminino, durante
vérias encarnacgdes, e a transi¢do entre uma e outra é onde da a homossexualidade. Um exemplo... eu
passei varias encarnac¢des vindo como sexo masculino, pra aprender licdes que apenas o sexo masculino
vdo me ensinar, e depois eu posso vir numa sequéncia de encarnacdes como mulher, sé que essa transicao
pode ser justamente a homossexualidade. Vocé ndo té entre homem e vocé nao td em mulher, vocé tem
que aprender uma nova licdo, entre esses dois sexos.

Pesquisador: Quer dizer que nascer gay...

Paulo: E uma escolha sua, mas nao aqui, no planejamento. Porque é uma forma de... ¢ uma prova que
vocé vai ter que cumprir. (Paulo, 2019)

Paulo contou que vive sua sexualidade em segredo. Apenas poucos amigos sabem, mas
sua familia ndo, diferentemente de Pedro, que vive a sua sexualidade de modo explicito.
Por meio desses relatos, é possivel perceber dois sujeitos em posi¢cdes contrarias, mas
que, no final das contas, corroboram a perspectiva espirita quanto a homossexualidade
ser algo “natural” - consideram que nasceram gays, o que ndo determina a vivéncia dessa
sexualidade, percepgdo que recai em outro discurso, que se verd mais a frente.

Essas afirmacdes corroboram a ideia de Foucault (2014), quando escreve que as
formulagdes discursivas de formas de saber-poder surtem efeitos inesperados, originando
reacdes, resisténcias e novas tramas discursivas. O enunciado sobre sexo, desejo e
sexualidade demonstra potencial produtor, ndo apenas de novos discursos, mas de
sujeitos, com vivéncias e representacdes que se chocam com a(s) regra(s) estabelecida(s).
Surgem essas demandas com os novos movimentos sociais: 0 movimento feminista e o
movimento Lésbicas, Gays, Bissexuais e Transgénero (LGBT), desde a década de 1990, que,
hoje, é chamado de Lésbicas, Gays, Bissexuais, Transexuais, Travestis, Transgéneros, Queer,
Intersexuais, Assexuais e Mais (LGBTTQIA+). A prépria sigla representa o agrupamento
de sujeitos que reivindicam uma identidade sem, necessariamente, se adequar a todas as
caracteristicas do grupo, ou seja, um sujeito descentrado capaz de produzir representagdes
e vivéncias diversas. Eles buscam a reordenacdo de interesses em espacos de discussdo
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e tomada de decisdo e poder. A esse respeito, sdo relevantes as seguintes palavras de
Ennes e Marcon (2014):

Num contexto de multiplas concepgdes sobre o sujeito, as discussdes sobre identidade estiveram
em grande evidéncia durante o século XX, movidas em grande parte pelos discursos politicos de
pertencimento (de nagéo e de classe) e pelos discursos cientificos de classificagdo (grupos sociais, religiosos,
linguisticos, sexuais, raciais, étnicos, etc). No entanto, as reivindica¢des particularistas e ao mesmo tempo
as contestagdes sobre os rétulos por parte das pessoas demonstraram o carater eminentemente fragil
das dimensdes atributivas de identidades aos grupos. Isto contribuiu para o surgimento das disputas e
davalidade sobre a auto-atribuigdo. De certo modo, tal debate resultou na possibilidade de visibilidade
politica e tedrica de novos sujeitos sociais, de novas demandas, de novos direitos e desestabilizou uma
forma ordenada e tangivel de vermos o mundo, pulverizando interesses e multiplicando singularidades.

(Ennes e Marcon, 2014, p. 285)
Verifica-se que eles conseguem articular a identidade espirita com a identidade gay,
o que leva a considerar uma identidade pensada como espirita gay, sendo diferente de
ser catdlico gay, umbandista gay, evangélico gay ou apenas ser gay. Essa identidade se
constréi a partir das representacdes construidas pela doutrina espirita em contraponto
aos desejos ndo apenas sexuais, pois se compreende que a sexualidade estéd para além

de uma prética sexual.

Ajustificativa para tal diferenciagdo de uma identidade espirita gay reside nos seguintes
fatos: “primeiro, a visdo espirita de que ser homossexual ou gay € normal; sequndo, por
reinterpretar a nogdo de pecado ligada ao cristianismo, pois o que rege as escolhas e a
acdo dos sujeitos sdo as leis divinas, as quais existem para orientar, e ndo condenar” (Pereira,
2020, p. 180). Ocorre, assim, um deslocamento ndo sé da ideia, mas principalmente de
uma possivel penalidade eterna. Essas no¢des estdo inscritas na consciéncia do individuo
e sdo acionadas conforme o grau de evolucdo moral e espiritual de cada ser. Assim, elas
norteiam o processo subjetivo de identificacdo, que estd embasado nas relagdes de poder,
pois, a cada demanda, sdo acionadas particularidades que arregimentam a identidade,
conforme a necessidade de reivindicacdo: seja ela por aproximacao ou distanciamento.
Dessa forma, vai-se ao encontro do que Ennes e Marcon (2014) defendem:

Defendemos a ideia de que os processos identitarios precisam ser analisados, sobretudo, como expresséo
de relagdes de poder geradoras de estratificacao, hierarquizacdo e localizagdo, mas também, por vezes,
de transgress&o social. Tal perspectiva se opde as anélises pautadas exclusivamente na identificacdo
de atributos e elementos que caracterizariam determinados grupos e expressariam suas identidades
(como género, cor de pele, nacionalidade, tradi¢des culturais, entre outros). Tais atributos seriam mais
bem empregados na anélise social se os considerdssemos como marcadores produzidos ou construidos
através das relagdes sociais. (Ennes e Marcon, 2014, p. 286)

Observa-se a forca que a religido pode desempenhar, bem como a capacidade de
transgredir a compreensdo imposta. Paulo € um exemplo disso, pois se desloca da légica
mais recorrente no espiritismo de que ninguém pede para nascer gay, mas sim para aprender
a respeitar a polaridade que vilipendiou vidas passadas, ou seja, a homossexualidade
sé seria opcdo quando se trata de missdo, o que ele reconhece nao viver. Assim, Paulo,
em trecho transcrito anteriormente, reconfigura a representacao, tomando para sitoda e
qualquer responsabilidade por seus atos anteriores ao nascimento. Com isso, escolheu
nascer gay ao mesmo tempo em que ndo se encontra em missdo, transgredindo a légica
imposta, ao manter sua identidade orientada as praticas homossexuais, tidas como
desviantes na doutrina espirita. Deve-se explicitar a |6gica espirita: nascer gay é normal; a
vivéncia de uma orientacdo sexual homossexual é que néo seria vista como normal. Logo,
alguém pode até ser homossexual, mas ndo deve praticar a vivéncia sexual homoafetiva.

Paulo compra a ideia e a l6gica de que o espirito ndo teria um sexo definido enquanto
ndo reencarnado. Além disso, inova ao afirmar que o espirito, ao reencarnar homossexual,
ndo estaria nem como homem nem como mulher. Essa percepcéo é curiosa, pois, logo
em seguida, ele volta a integrar a representacdo espirita, a partir da necessidade de se
educar, aprender uma nova licdo, levando-se em consideracdo o corpo e a orientagdo
sexual que decidiu vivenciar.
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No processo de andlise das obras de Divaldo, Alirio e Roberto, observa-se que a
homossexualidade ocorreria (o que ndo é necessariamente aceito entre todos os espiritas,
médiuns e doutrinadores) devido a uma ndo adequacéo da polaridade psiquica ao corpo
fisico ou devido a vicios trazidos de outra vida. Assim, os trés dividem a mesma perspectiva.
A esse respeito, convém apresentar as seguintes palavras de Cerqueira Filho (2014):

Por exemplo, um homem que se vicia de maneira heterossexual, tendo coniibio com muitas mulheres,
sem respeita-las, e isso passa a ser uma constante em sua vida, agravando o vicio psiquico reencarnacdo
apds reencarnacdo, quando o Espirito reencarna na outra polaridade para aprender a valorizar os
patriménios femininos, o psiquismo esté viciado, logo, a sua psicologia intima ndo consegue pensar em
termos de psicologia feminina no que se refere ao sexo, pensa em psicologia masculina porque néo é
a Lei jamais derrogada e o individuo no uso de seu livre-arbitrio precisa se responsabilizar por aquilo
que escolheu. (Cerqueira Filho, 2014, p. 55)
Pedro reforca a concepcéo espirita defendida por Paulo, ao apresentar a seguinte
afirmacé&o:
Assim, a doutrina em si ela ndo, ela ndo vai dizer muita coisa, ela sé vai partir do pressuposto que
somos espiritos, ndo temos sexo, propriamente dito, nés nos afinizamos com certo tipo de sexo, ou nos
percebemos dessa forma, acho que é a forma mais clara de eu conseguir expressar isso agora. E, mas sé
que também, lembrando que nés somos seres humanos e ainda estamos presos a muito preconceito, e
alguns evitam esse tipo de assunto, uma pela falta de conhecimento e outras por suas questdes pessoais
também. Porque o preconceito independentemente se é espirita ou nao, ele existe. (Pedro, 2019)
Divaldo Franco compreende que a homossexualidade, apenas em poucos casos,
serve como missdo e que, na verdade, torna-se uma prova pelo fato de tentar adequar
o corpo fisico a polaridade anteriormente escolhida, bem como pela necessidade da
preservacdo da energia sexual. Por isso, Divaldo afirma que o ideal “seria que cada um
de nés mantivéssemos o equilibrio entre a polaridade psicolégica e a organizacéo fisica"
(Saegusa, 2013, p. 128). Segundo o intelectual espirita, ninguém pede para ser gay, mas,
ao ocorrer a disfungdo entre o corpo e a psique, aconteceria a prova. A prova e a expiagdo
ocorrem na busca de uma vida mais regrada, na necessidade constante de sublimacéo.

Paulo cré fielmente que escolheu nascer gay para ser testado e expiar os abusos de
vidas passadas; ele ndo fala em pecados. Pedro (2019) reforca essa légica: " O pecado néo.
O pecado ndo. Tem responsabilidades, e vocé assume as responsabilidades, mas vocé ndo
&, por um erro, vocé vai ser condenado, isso a doutrina ndo traz. No existe condenagdo”.

Aideia de que nascer gay seria parte de um planejamento espiritual que busca ajudar
na prova, expiacdo e evolu¢do, é muito forte na concepcéo dos dois interlocutores.
Esses sujeitos estdo adquirindo seus significados a partir de outras pessoas, no caso,
dos doutrinadores intelectuais espiritas, ja que a Doutrina, ou melhor, Allan Kardec, ndo
informa sobre a homossexualidade.

E o que percebe Pedro:

E, em relacdo a sexualidade, ela também nao, até o momento que é o que eu tenho estudado, o que

eu tenho visto, ela ndo se pronuncia, porque até entdo, também, na época de Kardec, ndo tinha essa
visibilidade que a homossexualidade, a bissexualidade, a sexualidade tém como tem hoje. (Pedro, 2019)

Vale ressaltar que Pedro estuda ha 10 anos o Espiritismo. Ele desconhece a tese
foucaultiana sobre o processo de disciplinamento das sexualidades,’® desenvolvida
justamente no periodo de surgimento do espiritismo, quando muito se falava e se debatia
na Europa sobre o tema da sexualidade, especialmente, entre os religiosos, juristas e
estudiosos das ciéncias médicas. Assim, historicamente, Allan Kardec ndo estava longe
do debate, ja que ele integrava o Instituto Histérico de Paris, a Academia Real de Arras
(1831) e a Academia de Ciéncias Naturais (1834), ou seja, era um homem das Ciéncias.

°Foucault ([1969]2008) ensina que a ideia de normal é construida; levando os individuos a se adequarem a um
processo de normalizagdo da sua conduta e dos seus corpos, essa adequacao passa pelo processo de controle
de tensdes e da sexualidade tida como anormal, a que foge da ideia do bom sexo.
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Afala que leva a pensar na existéncia da represséo sobre a sexualidade ja ndo é capaz
de justificar a exclusdo do tema das obras de Kardec. Existem outras explicagdes. A que
ora se sustenta é a de que o tema n&o é explicitado, mas sim diluido, evitando-se embates.
Imperaria a légica de que se ndo existe o debate, ndo existiria o problema. Porém, esse
é um debate necesséario para pensar nas estratégias de constituicdo identitéria, pois a
identidade e as representac¢des acarretam implicagdes politicas, disputas que perpassam
as desigualdades sociais e econémicas. Percebe-se que tais implicagdes favorecem o
processo de consciéncia de si, mediado por rela¢es subjetivas, linguisticas e experiéncias
sociais, no caso em estudo, por meio do contato com a doutrina espirita. A identidade é
tomada como algo fugidio, que muda, se transforma. Pensar em identidade é pensar em
processos identitarios, mas é sempre necessario observar que essas relacdes de mudanca
e ressignificagdo sdo passiveis de serem plasmadas para uma compreens&o socioldgica
das relagdes de poder existentes.

Nessa medida, plasmam-se essas identidades a partir da relacdo com a doutrina
espirita, que se insere no campo religioso, sendo um espaco social caracterizado pelas
disputas entre especialistas religiosos e leigos (agentes) (Weiss de Jesus, 2010). Essa
compreensao é respaldada por Arribas (2017), sendo marcada por disputas e pela tentativa
de imposicdo do saber religioso e das diferentes maneiras de desempenhar as acdes
religiosas, buscando o acimulo do capital religioso e estabelecendo-se, assim, no poder.

Portanto, analisou-se como os interlocutores receberam e processaram as representagdes
da homossexualidade, preconizada pelo Espiritismo. Primeiramente, eles reconheceram
que, publicamente, ndo existe um discurso voltado para o tema da homossexualidade
nas palestras religiosas:

Porque esse tipo de assunto é polémico. No entanto, a homossexualidade, ele ndo é muito tratado
dentro da doutrina, porque nao tem muitos estudos sobre. Sdo poucos, pouquissimos os palestrantes
que trabalham com isso, os que trabalham geralmente séo da, sdo psicodlogos, psiquiatras, pessoas que
trabalham nessa érea da psicologia. (Pedro, 2019)

A compreensdo de Pedro corrobora o pensamento de Weiss de Jesus (2010) e
Arribas (2017), ao afirmarem que existe uma disputa entre os especialistas religiosos,
aqui denominados intelectuais e/ou médiuns, quanto a construgdo de narrativas e
representagdes pds-Kardec:

Paulo: Tem sido mais recorrente... a gente tem trabalhado os palestrantes pra... os palestrantes mais novos...
Pesquisador: Preconceito o que, falar sobre ou com os homossexuais?

Pedro: Preconceito com os homossexuais, alguns comentarios, que, embora digam que ndo é preconceito,
mas a gente sempre que tem um pouco de... de...[...][Cita 0 nome do palestrante], excelente palestrante,
mas certos comentarios dele parecem... soam um pouco homofébicos e machistas. A dltima vez que eu
parei pra assistir palestra dele foi na SEJA, quando ele fez uma palestra no Dia das Maes, agora em maio.
Dia das maes é em maio, né? E... sobre a importancia da mulher. E..., na realidade, eu achei a palestra
machista e ele soou um pouco homofébico também. Entdo, de |4 pra c&, eu parei de assistir palestras.
E, conversando com alguns amigos, também, que sdo homossexuais e espiritas, eles também pararam,
porque sentiram a mesma coisa que eu. E... ai tem palestrantes novos, por exemplo, é... 14 na casa...
tem... [Cita 0 nome de trés palestrantes] principalmente. E... enfim. Sdo pessoas que tém trazido muito
o tema homossexualidade, suicidio... [Cita 0 nome do palestrante] fez uma palestra semana passada
com o tema... sobre suicidio, como a gente deve identificar e desmistificar essa ideia de que... que a
depresséo é frescura. Aborto...

Pesquisador: Eu... eu sou bem sincero é... com vocé, eu nunca assisti uma palestra especifica sobre
homossexualidade em nenhum Centro que eu frequento.

Pedro: N3o, ndo sdo palestras especificas. Sdo palestras que citam a homossexualidade... Por exemplo,
uma palestra sobre é... familia. Entdo, ele fala sobre os vérios tipos de familia ou, entdo, uma palestra
sobre... E... isso. Ou, entdo, uma palestra sobre... respeitar as diferencas... ai, t&4 dentro também. Sao
palestras assim, eles tratam a homossexualidade como algo normal, como qualquer outro tema normal.
(Pedro, 2019)

A divulgacdo da representagdo da homossexualidade ocorre por meio dos oradores
espiritas. Ndo existe uma repressdo quanto ao tema; o que existe é uma selecdo do
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que, onde e, especialmente, quem pode falar. Existe uma dissolu¢do do contetdo, uma
fragmentacéo, pois este é oferecido em doses homeopéticas, de forma que néo estimule
o debate ou que seja percebido como preconceito a esse publico.

Diferentemente dos evangélicos, que observam com maior atencdo as sexualidades
nao hegemoénicas (Natividade, 2008), buscando maior controle e prevencéo, criticando e
combatendo publicamente, os espiritas adotam outra abordagem: mais discreta, seletiva
e ndo ofensiva ao publico gay. Ocorre uma tentativa de direcionar essa sexualidade ndo
normativa para outras formas de prazer, por exemplo, escrever, pintar, estudar, trabalhar
em prol da caridade e da doutrina. Assim, buscam um controle via redirecionamento do
desejo sexual. Ndo existe a busca por modificar o homem gay, mas sim a pratica sexual.

Mesmo tendo a convicgdo de que os discursos ndo confrontam a vivéncia de uma
vida homoafetiva, identificaram-se relatos de experiéncias negativas dentro de Centros
espiritas. Os interlocutores reforcaram que isso ndo faz parte do Espiritismo, mas que,
geralmente, é algo bem especifico, de modo que eles justificaram tais discursos a partir
da retérica espirita e mostraram a incorporagdo da representacio oferecida.

Pedro (2019), por exemplo, disse que ja observou olhares “atravessados” voltados
para os sujeitos afeminados: “Né&o. Ndo, mas sabemos que o preconceito ta... nunca sofri
preconceito. Mas, ja observei olhares pra certas pessoas um pouco mais ateminada, com
olhar meio discriminatdrio”. Paulo (2019), por seu turno, reforcou essa ideia, "porque
infelizmente tem palestrante mais antigo que sente um pouco de preconceito, o que é
normal porque naquela época eles eram mais velados".

Como esclarece Borrillo (2015), esses olhares de reprovacéo estdo alicercados nas
justificativas dos papéis sociais atribuidos ao homem e a mulher. Mesmo afirmando
que o sujeito, ao nascer, porta duas polaridades, anima e animus, ou seja, o feminino
e o masculino em um sé corpo, certos olhares enviesados persistem, pois a vivéncia
de uma homossexualidade santificada (Natividade, 2008) deve ser regida por padrdes
heterossexistas.

Os interlocutores conseguiram informar a concepc¢do que adotam sobre a
homossexualidade, sendo ela baseada nas representacdes espiritas. Partindo-se da
compreensdo de que os interlocutores constituem suas identidades a partir de uma
relacdo intrinseca com a doutrina espirita, acredita-se, aqui, que o termo espirita gay serve
como forma de demarcar o foco da anélise. O termo ¢é utilizado como forma de distinguir
os sujeitos gays, que sdo espiritas, de outros sujeitos que sdo cristdos e ndo cristdos.
Além disso, justifica-se tal uso pelo fato de o Espiritismo conceber a homossexualidade
como algo natural. Esse fato € novo entre as religides cristas, de tal modo que influencia
fortemente a concepgdo e vivéncia das carreiras afetivo-sexuais dos interlocutores.

Ao tornar a homossexualidade como algo “natural” ou inato ao sujeito, é perceptivel um
distanciamento da no¢do de pecado em relacdo a existéncia dessa orientacdo sexual, ao
mesmo tempo em que se concebe a légica da Lei de A¢do e Reagdo, que estaria contida
na Lei Divina, que deve regular o livre-arbitrio.

Percebe-se, ainda, que, ao passo que se procede a estratégia de retirar a ideia de culpa
ou pecado em torno da homossexualidade, surgem estratégias para controlar e conter
a pratica sexual. No entanto, como o poder ndo é exercido apenas pela imposi¢do, ndo
se concebe, aqui, essa relacdo de modo tradicional, como uma coerg¢do, mas como um
agenciamento. E, como tal, existe a resisténcia agenciando aspectos da identidade, na
busca da vivéncia da sexualidade.

Pede-se licenca para uma longa, mas interessante, composicdo de ideias, pois é
necessaria para uma melhor compreensao sobre a percepcao de possiveis posi¢cdes
contrérias a espiritas gays em Centros, bem como para entender o que seria uma vivéncia
sexual saudavel e direcionada pelas Leis Divinas, inscritas na consciéncia do ser. Ou, como
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diria Natividade (2008), uma homossexualidade santificada. A esse respeito, é bastante
sintomatico o trecho da fala a seguir:

Por exemplo, se houver alguma situacao, por exemplo, de olhares, eu ndo me sinto ofendido, porque eu
compreendo hoje que o problema n&o ¢, ndo sou eu, o problema é a forma de pensar da outra pessoa.
Se ela tem preconceitos ou ndo, é uma fase que ela se encontra. (Pedro, 2019)

Pedro assimilou a légica do processo evolutivo, pois, da mesma forma que a
homossexualidade € um momento da sua vida, os outros podem estar em estados
evolutivos mais avancados ou ndo, particularmente no que diz respeito ao preconceito.
Observa-se, assim, a mesma légica ao mencionar sua vivéncia sexual ou, hipoteticamente,
como seriam orientadas suas a¢cdes no campo sexual:

Pesquisador: Como é que a doutrina, e como é que vocé, vé a questao do ato sexual entre dois homens?

Pedro: Normal. Normal. Desde que tenha um... que busquem, ndo sé entre homens, mas também com
mulher, homem e mulher, independente da forma, com quem seja, de respeito ao outro e sem excessos.
O excesso, pra mim, seria hoje, por exemplo, é usando objetos, é... um que venha denegrir o outro,
colocando o outro na posi¢do de quem é submisso. Dessas formas. Submisso... que constranja a outra
pessoa a fazer o sexo, por exemplo. Situagdes que constranjam a outra pessoa a fazer sexo. A imposicdo.
Alimposicao de suas vontades. [...] Mas, nem sempre permite, de bom grado. As vezes, permite sé pra
que o outro sinta prazer.

Pesquisador: Ja vivenciou isso?

Pedro: Nao. N&o, porque, assim, o que eu ndo quero fazer, eu ndo faco. O que pode é aquilo que vai me
fazer sentir bem. Por exemplo... Nao, eu ndo... ndo concordo, porque é... sexo, pra mim, é o envolvimento
um com o outro. Envolvimento de carinho, de atenc&o, é forma de fazer com que o outro sinta o prazer
sem necessidade de outro... outras coisas. Porque é uma completude, um do outro.

Pesquisador: Quer dizer que outras coisas ndo poderiam ser utilizadas durante o ato sexual?

Pedro: Eu n&o vejo necessario... se uma pessoa vir a me convidar, eu simplesmente coloco que eu ndo
gosto, e eu ndo faria. A permissdo € de cada pessoa. Referindo a mim, eu ndo fago uso, porque néo... ndo
seria pra mim... como é que eu posso... ndo me daria prazer. Tanto usar em mim como usar em outras
pessoas. Porque, pra mim, isso j& é o excesso. O respeito. Tem que ter o respeito, independente da forma
como va fazer, mas tem que ter o respeito. E como eu falei, se, por exemplo, colocando a situacio de
espiritas que gostam de usar apetrechos. Beleza, é ali, é eles que gostam... Ndo deixam de ser espiritas.
E n&o é (excesso) pra eles nao. Para a doutrina, Se é... ja entraram a questdo da falta do respeito para
com o outro, sim. A doutrina, ela se baseia na sua consciéncia. E o seu nivel de consciéncia, sé isso, ndo
tem como medir. A doutrina vai estipular por exemplo, um nimero, a doutrina ndo estipula nada. Ela
Ihe dé a liberdade de vocé ter a consciéncia.

Pesquisador: Pra vocé, enquanto espirita, o que seria regular ou normal pra vocé em quantidade de
vezes de sexo, por exemplo?

Pedro: Nao tem quantidade. Existe a questdo da outra... dos dois se sentirem bem. Se sentirem bem,
fazendo sexo todos os dias, 6timo, se ndo, tudo bem. Pra mim, por exemplo, eu me imponho. No sentido
de que, se tutiver hoje, se hoje for dia de eu participar de uma reunido mediunica, eu sei que a energia do
sexo, ela é fundamental pra questdo meditnica, que a energia sexual é da criacdo. E a energia criadora.
Tudo que estd relacionado & criacdo parte da energia sexual. E... como eu sei que a doutrina, como eu
sei que a doutrina ndo... como eu sei que eu participando da reunido meditnica a minha energia sexual,
ela vai ser bastante usada, nas comunicacdes, eu prefiro ndo fazer sexo. Mas hé pessoas que fazem. Vai
depender do nivel de consciéncia ou de querer de cada um.

Pesquisador: Quer dizer, se vocé transar vai interferir de alguma forma?

Pedro: No meu pensamento, sim. A energia que eu poderia usar no dia... a partir do momento que vocé
vai estudando, vocé vai adquirindo e colocando os seus limites ou é... formulando o que vocé pensa
de cada assunto. (Pedro, 2019)

No discurso de Pedro, percebem-se as estratégias e as influéncias da vivéncia de sua
sexualidade. Esta é sempre baseada na ldgica do respeito, um respeito preconizado na
moral religiosa da doutrina espirita. Pedro consegue articular a légica do livre-arbitrio para
respaldar a préatica de sua sexualidade, mesmo que Alirio de Cerqueira Filho informe que
€ um vicio a ser vencido e mesmo que Divaldo Franco aconselhe a sublimacao.

Além disso, Pedro reforca parte do discurso Espirita, no qual hd uma imposicdo de
limites sobre o que é uma relacdo homossexual saudavel, ao mesmo tempo que burla a
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imposi¢do da sublimacdo, afastando-se da representacdo da homossexualidade como
algo pervertido e imoral ao recorrer a palavra respeito.

O discurso sobre o respeito é baseado nos ensinamentos de Divaldo Franco. Nota-se,
implicitamente, a influéncia de conceitos como autocontrole e educagdo mental, quando
ele dizndo fazer uso de objetos ou de outros apetrechos sexuais durante o ato, bem como
da realizacdo de fantasias sexuais. Divaldo, por sua vez, aconselha a limpar a mente de
situagdes que estimulem algo que ndo seja natural, que estimule o sexo que ndo seja
pautado no amor e no respeito, evitando-se, assim, a estimulagdo de instintos animalescos.

A gestdo que Pedro faz de si é baseada néo no siléncio, mas na adesdo a cosmologia
espirita, que dialoga com a moral crista catdlica. Porém, o Espiritismo permite outra forma
de gestdo de si, baseada no livre-arbitrio e em um eterno confessionario, que controla, de
forma onipotente, do alto da Lei de Acdo e Reacdo. Pedro incorpora a mesma estratégia
que a Doutrina utiliza ao tratar do tema sexualidade. Ele discorre, fala sobre, e vivencia
sua sexualidade em doses homeopéticas.

Essa nova gestdo de si ocorre a partir da confissdo diaria, por meio de um confessionério
instaurado na consciéncia do ser. Assim, por uma “simples” consulta a Lei Divina, existente
na consciéncia, confessa-se, ao passo em que regula as acdes. A fala de Pedro denota
essa relacdo que, em um primeiro momento, aparenta ser simples, mas néo é.

Desse modo, ao manter uma relacdo homoafetiva, Pedro n&o estaria desrespeitando
a Lei Divina. Em sua concepgao, bastaria consultar sua consciéncia para saber se j& havia
atingido o seu limite de toleréncia quanto ao padrdo moral, pois, quanto mais evoluido
o espirito, mais restrito e limitado se tornam os conceitos e suas vivéncias praticas.

Portanto, por se encontrar em determinado ponto evolutivo, sua homoafetividade é
aceitavel. Pedro ndo estaria em desobediéncia pontual aos preceitos do Espiritismo, mas
em plena comunh&o com a Lei de Acdo e Reacdo e também com a Lei Divina, inscrita
em sua consciéncia. Tudo é calculado a partir das doses necessérias para vivenciar sua
sexualidade, ndo desrespeitando, assim, a Lei Divina. Vale dizer, relembrando o que foi dito
por Natividade (2008), que ndo existe tensdo, ao menos aparente, entre a sua orientagdo
sexual e os valores religiosos.

N&o, ndo, a Doutrina. N&o traindo a Doutrina, mas, sim, indo de contra ja um pouco de... entra a questdo
do que, caramba, eu ja sei disso, é a sua consciéncia, comecando a despertar. Eu ja sei disso e por que
é que eu faco isso? Por exemplo, é... sair com dois homens, ao mesmo tempo, ndo que eu tenha feito
isso... fiz uma vez... Risos. (Pedro, 2019)

A fala de Pedro remete a ideia de Rubin (1998), que afirma que a sexualidade, como
um produto da atividade humana, sempre serd uma questdo politica e de poder.

Consideracoes finais

Compreende-se que as concepgdes e ideias apresentadas por Divaldo Franco e Alirio
de Cerqueira Filho se inserem na tentativa de responder a uma demanda social que surge
mediante a despatologizacdo da homossexualidade, politica e moral. A demanda pode
ser pensada a partir do seguinte questionamento: como tratar aqueles que vivenciam
uma sexualidade fora da heteronorma sem agredir os seus corpos ou restringir os seus
direitos civis? Antes de 1992," ano de mudanca no paradigma, era simples: terapia,
medicalizacdo e psiquiatria, afinal, era uma doenca.

""Oano de 1992 é emblemético, ano em que a homossexualidade deixou de constar do Cédigo Internacional de
Doencas. Fruto de um movimento politico e social anterior a década de 90, mas que gerou grande revolucédo
nas lutas por igualdade e direitos sociais de pessoas homoafetivas.
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Porém, o que fazer a partir da pés-mudanca? O préprio dispositivo da sexualidade
responde, tendo em vista que ele apropria e adequa o discurso ao seu interesse. Foucault
(2014)informa sobre esse fendmeno ao afirmar que existe uma estratégia que perpassa pelo
controle-estimulacdo. Ou seja, deve-se eleger, designar, quem e onde se pode falar sobre
o tema. Assim, Divaldo Franco, Alirio de Cerqueira Filho e a Federacéo Espirita Brasileira,
por exemplo, sdo vistos como pessoas/entidades capacitadas para debaterem o tema
sexualidade/homossexualidade no contexto Espirita, de modo que o espago reservado
ao debate seria o Centro Espirita, sempre sob supervisdo da Doutrina. Compreendemos
que Alirio e Divaldo seguem propagando os comandos criados pelo dispositivo da
sexualidade, nos quais a l6gica é imperativa: “é homossexual e ndo consegue sublimar a
sexualidade? Case-se, constitua familia, compre uma casa, viva uma unido estavel, crie lacos
afetivos, mas que ndo sejam necessariamente lagcos sexuais”. Alégica do amor sublimado.

Os discursos analisados direcionam o sujeito homossexual para uma “normalidade”,
buscada na tentativa de aceitagdo e agregagdo na teia social. O homossexual ainda é
visto como um sujeito que ndo se enquadra na légica binaria homem/mulher, macho/
fémea, colocando em risco, conforme Foucault (2014), os cédigos morais estabelecidos.
Sendo assim, o sujeito deve se resguardar.

Ressalta-se que a homossexualidade ndo pode ser vista, na doutrina proposta por Divaldo
Franco, como uma transgressdo a conduta moral. Deve-se esclarecer que ser homossexual
na doutrina espirita é algo normal, o erro existe na pratica sexual, ou na homossexualidade,
como reforca Cerqueira Filho (2014). Asublimacéo é a saida mais acertada para que a evolugéo
moral e espiritual ocorra. Alégica de amar o pecador e rejeitar o pecado é encontrada em
outras religides cristds, mas observa-se certa divergéncia quanto a Espirita, tendo em vista
que ela seria mais enfética que as demais |dgicas religiosas institucionalizadas. Considera-
se que isso seja um avanco consideravel, mas ainda reforga o esteredtipo em relagéo ao
homem gay, de que ele é um ser sexualizado, para o qual tudo se resume a praticas sexuais.

Os discursos e representagdes apresentados ndo rompem com os binarismos e os conceitos
cristdos adaptados, reinterpretados e contidos na Doutrina Espirita, que estdo ancorados na
heterossexualidade e orientam as identidades e as representacdes coletivas que deveriam
gerir as relagdes sociais dentro da religido, ou dentro do espaco publico religioso. Ainda,
a partir de uma ldgica patriarcal, percebe-se que as representagdes sdo orientadas pelo
modelo heterossexual ancorado na Iégica reprodutiva, familiar e religiosa. Portanto, a partir
das andlises, a Doutrina Espirita aparece como um dispositivo normativo, dotado de multiplas
estratégias de producdo de sujeitos normalizados. Os interlocutores acabam adotando essa
|6gica, obtendo o minimo de mobilidade para viverem de forma discreta as suas sexualidades.
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