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Resumo: O presente artigo analisa o desenvolvimento da categoria “sem religido” como
instrumento censitario e sua incorporacéo pela producdo académica. Iniciamos com um recuo
histérico através dos Censos, apresentando o surgimento e, em seguida, o refinamento da
nomenclatura “sem religido”. Abordamos, entéo, a critica dos pesquisadores da religido acerca
dos dados censitérios e sobre os modos pelos quais o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE) desenvolveu a categoria. Posteriormente, problematizamos o enquadramento dado pela
producdo académica para o crescimento dos “sem religido” nas Ultimas décadas no Brasil em
decorréncia de uma série de dindmicas concernentes ao campo religioso brasileiro. Pretende-
se demonstrar que ser “sem religido” no Brasil é apreendido pelos académicos como mais uma
perspectiva religiosa dentre as multiplas op¢des do campo religioso brasileiro, cada vez mais
plural. Por fim, apresentamos alguns problemas decorrentes de tal enquadramento para os
estudos de religido.
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From Census to Academic Literature: The
“Nonreligious” and the Brazilian Religious
Field

Abstract: This article analyzes the development of the notion “non-religious” as a census category
and its incorporation into academic literature. We begin with a historical review through the
Censuses, presenting the emergence and the refinement of the category "non-religious”. We then
address the critique by researchers of religion on the census data and on the ways in which the
Brazilian Institute of Geography and Statistics (IBGE) developed the category. Furthermore, we
problematize the framework given by academic literature to the growth of “non-religion” in recent
decades in Brazil as a result of a series of dynamics concerning the Brazilian religious field. We
intend to demonstrate that being “non-religious” in Brazil is perceived by scholars of religion as a
religious perspective among the multiple options of the increasingly plural Brazilian religious field.
Finally, we present some problems arising from such a framework for religious studies.
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Introducao

Os resultados dos Ultimos Censos demograficos vém despertando um interesse crescente
por conta do aumento do nimero de pessoas que se declaram “sem religido” no Brasil,
mobilizando diversos segmentos sociais, como a midia, o universo académico, institui¢cdes
religiosas, organizacdes ndo governamentais, dentre outros, em uma tentativa de dar
sentido e apreender os impactos de tal crescimento para a sociedade brasileira. Partindo
dessa inquietacdo, o presente artigo pretende dar um passo atras, analisando como a
transposicdo da categoria censitaria “sem religido” para o debate académico constituiu
um novo objeto analitico, bem como problematizando os limites de tal enquadramento.

Para compreender a transposicdo dos Censos para o debate académico, contudo, é
necessario analisar a criagdo da categoria censitaria “sem religido” e suas transformacdes
histéricas ao longo das décadas. Valendo-nos de um conjunto extenso de artigos, teses,
livros e coletdneas sobre o tema, além de documentos do Instituto Brasileiro de Geografia
e Estatistica (IBGE), iniciamos nosso trajeto com um recuo histdrico através dos Censos,
apresentando o surgimento e o posterior refinamento da nomenclatura “sem religido” no
rol dos termos empregados para identificar e classificar o pertencimento religioso no Brasil.

Apds esse panorama histérico inicial, o artigo aborda o crescente interesse académico
sobre os dados censitarios e as anélises sobre o desenvolvimento da categoria “sem
religido” pelo IBGE. Ficard evidente, no entanto, que as contundentes criticas dirigidas
a categoria ndo impediram os pesquisadores de tragcar um perfil do que foi entendido
como um novo fendmeno no campo religioso brasileiro.

Em seguida, analisamos um conjunto recente de trabalhos académicos e suas leituras
sobre o crescimento dos “sem religido” nas Ultimas décadas no Brasil. Para além das
mediacdes que envolvem a transposi¢do de uma categoria censitéria para o estatuto de
um fendémeno empirico corporificado em um segmento social, pretende-se demonstrar
que o avango dos “sem religidgo” no Brasil é entendido pela literatura enquanto fruto das
dindmicas e processos sociais que teriam alterado as configuracdes do campo religioso
brasileiro. Por fim, nos dedicamos a um breve balanco acerca das implica¢des resultantes
do enfoque dado pela produgdo académica aos “sem religido”, destacando alguns dos

problemas e apontando as consequéncias analiticas para os estudos de religido.

De uma perspectiva mais ampla, pretende-se demonstrar que o avanco dos “sem
religido” no Brasil € entendido pela literatura académica como decorréncia das dindmicas
e processos sociais de cunho religioso. Nessa chave analitica, a ndo religido é construida
como uma das multiplas op¢des do campo religioso brasileiro. Assim, veremos que,
paradoxalmente, os “sem religido” sdo apresentados pela producédo académica como
mais um segmento religioso no Brasil, fruto da pluralizagdo e diversificagdo progressivas
do campo religioso brasileiro.

Deve ficar claro, no entanto, que nosso objetivo ndo € defender a posicdo contréria,
afirmando que o crescimento dos “sem religido” é fruto da secularizagdo e do retraimento
da religido na sociedade brasileira. Tampouco nos interessa saber se os “sem religido”
existem de fato enquanto segmento social ou se sdo uma projecdo censitaria. Nossa
proposta ndo é propor um novo tratamento a categoria ou compreender quem sdo 0s
“sem religido”, mas problematizar sua construgdo enquanto objeto académico por parte
dos especialistas da religido no Brasil. Assim, pretendemos demostrar que a construcado
dos “sem religido” enquanto um segmento do campo religioso brasileiro é fruto, sobretudo,
dos modos pelos quais a literatura académica transpds a categoria desenvolvida pelo
Censo para o universo académico, transformando-a em um objeto particular dos estudos

de religido.
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Os “sem religiao” ao longo dos Censos

Antes de adentrar a discussdo sobre como a literatura académica vem enfrentando
os dados relativos a categoria “sem religido”, é necessério fazermos algumas ressalvas
em relagdo as formas pelas quais a composicéo religiosa brasileira é historicamente
apresentada pelos Censos, haja vista que a grade de classificacdes das religides vem
passando por mudancas ao longo das décadas.

No Unico recenseamento do periodo imperial, realizado no ano de 1872, a sociedade
brasileira aparecia dividida em apenas dois grupos, o catdlico e o restante acatdlico.
Vale lembrar que a Constituicdo de 1824 estabelecia o catolicismo como a religido do
Império. As outras religides ndo possuiam o direito a organizacado de templos, de modo
que suas praticas eram permitidas exclusivamente no contexto do culto doméstico. J& o
primeiro Censo do regime republicano, realizado em 1890, apresenta um cenério com
alguma diversificacdo, a medida que os protestantes comecam a ser classificados em
diferentes denominacdes e, pela primeira vez, aparecem cultos néo cristdos na paisagem
religiosa brasileira, como islamitas e positivistas. Em contrapartida, o segmento abrangente
acatdlico desaparece, dando lugar aos “sem culto professado”, que incluia tanto os que
deixavam de declarar sua religido, quanto aqueles que ndo professavam culto algum
(Santos, 2014, p. 18-19).

Inexistente até a década de 1930, pois as respostas negativas eram enquadradas
na rubrica “sem declaragdo”, os “sem religido” ganharam vida enquanto expressédo de
um segmento social a partir de sua inclusdo no rol de possibilidades de pertencimento
religioso no Censo de 1940 (Camurga, 2017, p. 56) - o primeiro realizado apéds a criagdo
do IBGE em 1936 - quando a nomenclatura aparece pela primeira vez, mas com os
numeros finais atrelados aos de “religido ndo declarada”. Apesar da diferenga em termos
classificatérios, ambas as nomenclaturas eram agregadas e somadas no resultado final
sob a rubrica “sem religido”. E apenas a partir do Censo de 1960 que a categoria “sem
religido” passa a ser contabilizada de modo independente, sem agregar em sua soma
final aqueles de “religido ndo declarada”. Como indica o IBGE, no censo de 1960, passam
a figurar como “sem religido"”:

[] as pessoas que fizeram expressamente esta declaragéo. As que nao apresentaram resposta a
indagac&o sobre a religido professada foram contadas no grupo ‘sem declaragdo’. Em qualquer dos dois
casos, quando se tratava de criangas, foi atribuida a religido materna. (Instituto Brasileiro de Geografia
e Estatistica, 1960, p. 13)

Assim, de 1940, quando a categoria “sem religido” aparece pela primeira vez, até o
Censo de 1960, quando as categorias “sem religido” e de “religido ndo declarada” foram
diferenciadas entre si, ndo é possivel precisar a parcela da populagéo brasileira que se
declarava “sem religido”. Nas décadas seguintes, ndo houve mudangas significativas em
relacdo a classificacdo dos “sem religido”. De fato, até o Censo 2000, os “sem religido”
eram classificados como grupo fechado. Contudo, no Censo de 2010, o descritor “sem
religido” foi subdividido em trés subgrupos distintos: “sem religido”, “ateu” e “agnédstico”.
No que diz respeito aos ateus e agndsticos, os dados do Ultimo Censo indicam 615.099 e
124.436 registros, respectivamente (Mariano, 2013), em contraste com o numero de
15.335.510 pessoas que se declararam “sem religido”. Vale destacar que, por se tratar
de uma mudanca recente, ndo possuimos os meios de inferir a porcentagem de ateus e

agnésticos a partir dos dados dos Censos realizados até a década de 2000.

No Censo de 2010 aparece também pela primeira vez a rubrica “multiplos pertencimentos”,
associada a categoria de “religido ndo determinada” (Mariano, 2013; Luiz, 2013). Segundo
Santos (2014), tais mudancas foram fruto da parceria entre o Instituto de Estudos da
Religido (ISER) e o IBGE. Nesse sentido, é digno de nota que a parceria com um instituto
de pesquisas da religido tenha sido responsavel por promover as transformacées das
nomenclaturas no Censo com o intuito de enfrentar um possivel efeito de invisibilizagdo
da parcela da populacéo brasileira que ndo professa uma fé religiosa, como ateus e
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agndsticos, os quais estariam sendo erroneamente agregados na rubrica genérica “sem
religido”.

Nota-se, portanto, a partir desse breve recuo sobre a categoria “sem religido” e suas
modificacdes ao longo dos Censos, que esta passou por um processo de diferenciagdo
responsavel por engendrar a criacdo de novos termos e nomenclaturas, sobretudo a partir
da parceria entre IBGE e ISER. No entanto, é interessante observar que, de 1960 até o
ultimo Censo de 2010, o esforco do instrumento censitario consistiu principalmente em
multiplicar e refinar os descritores da diversidade religiosa brasileira.

Considerando a trajetdria dos Censos no Brasil, a qual remonta ao periodo imperial, é
possivel afirmar, portanto, que a categoria “sem religido” é relativamente nova, mas vem
adquirindo uma expressdo estatistica significativa, especialmente nas uUltimas décadas.
Em 1960, quando foi desvinculada da categoria “sem declaracdo”, os “sem religido”
representavam 0,5% da populacdo. Conforme consta na Tabela 1, em um periodo de
30 anos, a aceleracéo do ritmo de crescimento desse segmento os levou dos 0,8% em
1970 para 7,3% da populagdo nacional em 2000 (Rodrigues, 2007a) e 8% no Censo de 2010.

TABELA 1 - Religioes no Brasil - 1940-2010 (Quadro Comparativo por % da
Populacao do Pais)

ANO Catolicos Evangélicos rtgiugtirg:s Sem religido
1960 93.1 4,3 2,4 0,5
1970 91,8 52 2,3 0,8
1980 89,0 6,6 2,5 1,6
1990 83,3 9,0 2,9 4,7
2000 73,9 15,6 3,5 7,3
2010 64,6 22,1 4,8 8,0

(Elaboracdo prépria com base em Campos, 2008)

Segundo os dados estatisticos, as pessoas que declaravam ndo possuir um pertencimento
religioso eram demograficamente insignificantes até a década de 1970. Contudo, a partir
dos anos 1990, os “sem religido” se tornaram a terceira maior expressdo nacional, sendo
numericamente mais expressivos que a soma de todos os outros segmentos religiosos no
Brasil, a excecdo dos catdlicos e evangélicos (Antoniazzi, 2003). Seu maior crescimento
ocorreu entre as décadas de 1970 e 1990, e, apesar de uma clara desaceleracdo, a curva
de crescimento percentual dos “sem religido” continua ascendente. Considerando os
dados do dltimo Censo, realizado em 2010, os “sem religido” representam quase a mesma
porcentagem que os evangélicos representavam na década de 1990 (Nicolini, 2017, p. 181).

Nesse cendrio, a ascensdo dos “sem religido” é problematizada frequentemente por
uma triade analitica que associa o crescimento desse segmento ao rapido declinio do
catolicismo e ao avanco de segmentos evangélicos. Tal associacdo, acentuada nas Gltimas
décadas, vem despertando a atencdo ndo somente de pesquisadores da religido, mas
também de segmentos midiaticos e de institui¢des religiosas, buscando compreender as
implicagdes sociais, politicas e culturais do novo perfil religioso da sociedade brasileira
(Montero e Antunes, 2020).

Esse répido crescimento ao longo das Ultimas décadas fez com que a condigdo de
ser “sem religido” passasse a ser considerada um dado social relevante para instituicdes
de anélise abalizadas no pais (Camurca, 2017). O mais interessante é que, a medida
que esse segmento comega a se tornar demograficamente mais visivel em termos
estatisticos, sobretudo a partir da década de 1980, a categoria censitaria “sem religido”
passa a ser incorporada pela literatura académica como referéncia analitica ou mesmo
como problema de pesquisa, abrindo um novo flanco de estudos, o qual vem ganhando
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forca progressivamente, principalmente nas Gltimas décadas. Assim, as préximas se¢des
serdo dedicadas a anélise dos modos pelos quais a categoria censitaria em questao foi
incorporada pela literatura académica, tornando-se inicialmente objeto de critica e, ao
mesmo tempo, foco de interesse para os estudos que buscaram tragar um perfil dos “sem
religido” e explicar o seu significativo crescimento nas Gltimas décadas no Brasil.

A categoria “sem religiao” e a literatura académica

Apesar da inclusdo da categoria no Censo datar da década de 1940, os “sem religido”
tornaram-se objeto especifico da reflexdo académica apenas nas Gltimas décadas. Alguns
autores associam a preocupacao por parte do IBGE em 1960 de contabilizar separadamente
as pessoas que se declaravam “sem religido” as transformacdes estruturais que ocorriam
na sociedade brasileira, as quais indicariam uma mudanca no perfil religioso no pais e
uma “modernizagdo de habitos e crescimento do individualismo subjetivista” (Antoniazzi,
2003, p.77). De acordo com a literatura, tais fatores indicariam um declinio do peso das
autoridades religiosas na vida dos brasileiros (Novaes, 2013). Antoniazzi (2003) argumenta,
no entanto, que a novidade trazida pelo Censo n&o estaria no aumento real do nimero
de pessoas sem religido, mas no nimero crescente de pessoas que ndo teriam mais
receio de assumir publicamente tal condi¢cdo. Na mesma dire¢do, Rodrigues (2011, p.
61) defende que declarar-se “sem religido” passou a fazer parte de um conjunto mais
amplo de processos de afirmacédo identitaria na contemporaneidade.

Einegavel, portanto, que o crescimento numérico dos “sem religido” passou pelo escrutinio
de pesquisadores da religido, os quais se debrucaram sobre os dados quantitativos do
IBGE a fim de estabelecer as causas desse crescimento e tracar um perfil dos brasileiros
“sem religido”. Em contrapartida, esses pesquisadores passaram a empreender uma
critica aos modos como a categoria foi formulada, problematizando o que ela agrega,
bem como o conjunto de dindmicas que lhe escapa.

Muitos autores que intentaram compreender a particularidade do fenémeno dos
“sem religido” argumentaram que a pergunta do Censo - “qual a sua religido ou culto?” -
apresenta uma série de problemas. De um lado, seu carater genérico ndo permitiria saber
se uma pessoa possuiria um vinculo religioso ou ndo (Mariano, 2013, p. 130). Por outro
lado, a categoria ndo levaria em conta algumas caracteristicas do campo religioso
brasileiro ja bastante conhecidas e estudadas, tais como o transito e a circulagdo entre
diferentes religides (Almeida e Montero, 2001; Mariz e Machado, 1994). Nesse sentido, o
cerne das criticas a metodologia de classificagcdo das religides diz respeito a sua suposta
incapacidade de captar a heterogeneidade do campo religioso brasileiro, com seus
multiplos pertencimentos, transitos e sincretismos (Teixeira, 2013, p. 77).

Também foi chamada atenc&o para os problemas na captacdo dos dados, como, por
exemplo, a sobreposicdo de categorias no caso de respondentes evangélicos que nado
esclarecem qual denominagéo estariam frequentando, podendo ser classificados em diversas
categorias como “evangélico genérico”, evangélicos “ndo determinados”, “evangélicos
sem vinculo institucional”, ou até mesmo “sem religido”. Santos (2014, p. 30) também
aborda tal problema, defendendo a necessidade de identificar e distinguir os que se
declaram “evangélicos denominacionais”, os “evangélicos ndo denominacionais” e os “sem
religido”, considerando que, dentro dessa categoria, podem estar diversos evangélicos que
afirmariam ndo ter religido. O tedlogo Faustino Teixeira (2013, p. 80) apresenta uma anélise
similar ao defender que a categoria “sem religido” poderia englobar jovens pentecostais
de periferia desencaixados da préatica evangélica tradicional, denominados nos circulos
evangélicos de "desviados”, em razdo de seu afastamento da igreja.

Todavia, os problemas na captacdo de dados ndo remeteriam somente ao nicho evangélico,
envolvendo outros segmentos para além deste universo. Rodrigues (2012, p. 1130) relata
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casos de recenseadores evangélicos que cadastravam catélicos ndo praticantes como “sem
religido”. As dificuldades se estendem também para ateus e agndsticos. Como aponta
Mariz (2013, p. 53), somente sdo contabilizados como ateus ou agndsticos os que assim se
definirem. No entanto, a autora aventa a hipdtese de que muitos ndo se declararam como
tal por considerarem que, tanto o ateismo quanto o agnosticismo, ndo se enquadrariam
nas rubricas “religido” ou “culto”, apresentadas pelos recenseadores.

E possivel afirmar, portanto, que as criticas & categoria “sem religido” se estendem aos
possiveis erros de classificagdo que inflariam artificialmente seu crescimento. De fato, a
categoria encontrou resisténcia no debate académico. Enquanto alguns consideravam
que o termo remetia a algo concreto, outros entendiam que néo refletia um fendmeno
empirico particular, mas tratava-se, sobretudo, de uma projecao censitéria. Juliana Magaldi,
autora da primeira tese sobre os “sem religido” no Brasil, defende que “ndo estamos
falando de estudos sobre um grupo etnograficamente situado; ao contrario, temos uma
categoria que ndo apresenta contornos, nem definicées precisas’ (Magaldi, 2008, p. 72).
A critica de Magaldi questiona a significancia real da categoria, na medida em que estaria
captando uma variedade de fendémenos agrupados indiscriminadamente em uma Unica
rubrica. A autora ressalta a auséncia de estudos que garantam contornos etnograficos
aos “sem religido”, o que faria com que a categoria mantenha o status de uma projecdo
censitaria (Magaldi, 2008, p. 86).

Nesse ambito, o conjunto de criticas aos instrumentos censitarios centrou-se principalmente
em sua dificuldade em captar fendmenos que ndo possuiriam contornos definidos, em
que as fronteiras institucionais ndo estariam claramente delimitadas (Magaldi, 2008, p. 85).
Como apontamos anteriormente (Montero e Antunes, 2020), de modo geral, as criticas
dirigidas ao Censo pelos pesquisadores da religido ndo sdo somente metodoldgicas, mas
também epistemoldgicas. Os pesquisadores ndo questionavam apenas os modos como
foram formuladas as perguntas do Censo e os problemas relativos a coleta de dados,
mas a capacidade de um instrumento de andlise quantitativo de apreender as complexas
dindmicas que resistiriam a uma abordagem tradicional que identifica a religiosidade da
populacdo brasileira a partir de seu pertencimento institucional.

As inUmeras criticas ndo impediram, entretanto, que os pesquisadores buscassem
apreender o seu referente empirico, investigando como essa categoria reflete um novo
segmento do campo religioso brasileiro. Integrando esse conjunto de indagacdes, alguns
dos estudos que se ocuparam em descrever os “sem religido” tentaram organiza-los em
diferentes tipologias. Rodrigues, por exemplo, sugere uma nova classificacdo para abarcar
os individuos englobados nessa categoria: a) individuos sem religiosidade, constituidos
majoritariamente por ateus e agndsticos, descrentes de qualquer forga transcendente,
e b) individuos com religiosidade e sem vinculos com instituicdes religiosas, mas que
mantém crengas em alguma energia sobrenatural (Rodrigues, 2007a, p. 45). Mafra, por
sua vez, investiu em categorias alinhadas com o quadro classificatdrio presente no Censo
de 2010, identificando: a) o “sem religido - ateu”, que ndo possuiria uma crenca em
Deus ou em um dominio transcendente; b) o “sem religido - agndstico”, que assumiria
a impossibilidade de se produzir qualquer forma de conhecimento sobre os problemas
metafisicos ou religiosos; c) e o “sem religido - sem religido”, que professaria alguma
crenga em um ser ou energia superior, mas ndo praticaria atividades de culto e louvor
de modo sistemético (Mafra, 2013, p. 21).

A lista de tipologias segue (Novaes, 2006; Fernandes, 2008, 2012, 2018; Villasenor,
2013), atestando a preocupacéo crescente da literatura académica em diversificar a
categoria “sem religido” e identificar os segmentos populacionais a ela associados. Nosso
interesse nas tipologias em questdo, no entanto, ndo reside nos quadros classificatérios
desenvolvidos a partir da categoria “sem religido”, mas na centralidade que a nocéo de
“crenga” assume na delimitacdo do conceito de “religido”, pois, segundo os pesquisadores,

mb6 DOS CENSOS A LITERATURA ACADEMICA...



seria a crenga e ndo o pertencimento institucional o indicador que permitiria atribuir
religiosidade a uma pessoa.

Para além das vérias tipologias e da reflexdo critica sobre a categoria e de seus reflexos
naimagem que se constréi em torno do crescimento dos diferentes segmentos religiosos
e dos “sem religido”, € inegavel que, a medida que essa categoria passa a ser cada vez
mais intensamente povoada, a literatura académica comeca a preocupar-se em descrevé-la
em diferentes niveis. Nosso objetivo, no entanto, ndo é ratificar ou apresentar uma nova
critica da categoria, tampouco desenvolver uma tipologia, ou debater em que medida
os “sem religido” sdo ou ndo um segmento social. Nosso interesse na presente secdo, ao
contrario, é destacar os problemas que surgem quando uma nova categoria desenvolvida
no d&mbito de um Censo demogréfico é incorporada e testada no debate académico.
Nesse debate, os pesquisadores da religido passaram a investir progressivamente ndo
somente em investiga¢cdes acerca de quem seriam os brasileiros “sem religido”, mas
também em um esforco de situar seu crescimento numérico no interior das dindmicas
que teriam alterado a configuracdo do campo religioso brasileiro nas Ultimas décadas.
E para este conjunto de anélises que iremos nos dedicar a seguir.

Os “sem religido” e as dinamicas do campo religioso brasileiro

E possivel encontrar na literatura académica tentativas de se tragar um perfil, a partir de
marcadores econdmicos, etarios e geogréficos, dos “sem religido” no Brasil, ressaltando
sua forte presenca nas camadas populares, principalmente entre os jovens pardos e negros
dos centros urbanos, assim como problematizando seus possiveis entrecruzamentos com
segmentos evangélicos (Novaes 2006, 2013). A despeito da relevancia de tais anélises para
a tentativa de dar corpo e empiria a categoria, ndo iremos direcionar nosso olhar para os
modos como a literatura académica procurou delinear um perfil dos “sem religido” por
meio dos dados censitarios. Nosso objetivo nessa secao reside antes em analisar como
essa literatura conecta o crescimento dos “sem religido” a um conjunto de dindmicas que
estariam remodelando os contornos do campo religioso brasileiro nas Gltimas décadas
e modificando os préprios modos como os brasileiros se relacionariam com o dltimo.

Para isso, partimos de um levantamento que englobou bancos de teses, periddicos
académicos, livros e coletdneas, buscando trabalhos dedicados exclusivamente & temética
dos “sem religido” (Novaes, 2004, 2006, 2013; Magaldi, 2008; Rodrigues, 2007a, 2007b,
2008, 2011, 2012; Luiz, 2013; Vieira, 2015; Assis, 2017; Camurca, 2017, Oliveira e Brotto,
2018)." Partindo dessa literatura, chegamos a um conjunto de trabalhos que serviram
de interlocucdo para o debate sobre o crescimento estatistico dos “sem religido” no
Brasil (Sanchis, 1997, 2012; Pierucci 2004, 2006, 2013; Schwade, 2006, Siqueira, 2008;
Almeida, 2010). Apesar de ndo focarem diretamente no tema do presente artigo, os
dltimos s&o relevantes, pois se dedicaram, em grande parte, a analisar as transformacgdes
do campo religioso brasileiro a luz dos dados censitarios. Assim, mesmo néo abordando
os "sem religido” como elemento central, as pesquisas contribuiram significativamente
para o debate em pauta, pois forneceram o pano de fundo por meio do qual o tema se
desenvolveu no pais.

Contudo, é necessario ressaltar que, ao recorrermos a literatura em pauta, ndo
procuramos entender os fatores que teriam estimulado o crescimento numérico dos “sem
religido”, tampouco compreender se suas anélises sobre o tema correspondem de fato
as transformagdes que teriam afetado o campo religioso brasileiro. Nosso foco é analisar
como o surgimento e crescimento dos “sem religido” no Brasil é construido enquanto

' O levantamento englobou o banco de teses da CAPES, além das plataformas Google Scholare SciELO. Optamos
por utilizar exclusivamente como palavra-chave o termo “sem religido”.
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um problema analitico e quais suas consequéncias para o debate académico. Para isso,
pretendemos demonstrar que o aumento do nimero de pessoas que se declaram como
“sem religido” é explicado pela literatura académica enquanto fruto da convergéncia de um
conjunto de dindmicas sociais e institucionais que teriam alterado a configuracdo do campo
religioso brasileiro, a saber: os processos de desinstitucionalizacao e destradicionalizacdo
religiosos; o crescimento da autonomia individual e de novas formas de subjetivacao; e
o progressivo transito e circulacao religiosos.

a. Desinstitucionalizacdo e destradicionalizacdo

Um dos fendmenos recorrentemente apontados pela literatura académica como
responsavel pelo crescimento numérico dos “sem religido” é, sem duvida, o processo de
desinstitucionalizacdo e destradicionaliza¢do. Vieira (2015, p. 611) defende que o fendmeno
dos “sem religido” ndo indicaria necessariamente o crescimento do ateismo no Brasil, mas
o rompimento progressivo de individuos com as instituicdes religiosas. Na mesma direcao,
Rodrigues (2012, p. 1147-1148) sinaliza a destradicionalizagdo como um processo de
desenraizamento dos sistemas sociais, responsavel por desfazer as amarras dos hébitos
e das praticas até entdo consolidadas. O resultado seria a desestabilizacdo de sistemas
e instituicdes tradicionais, colocando-os a prova e, consequentemente, desencadeando
uma crise do pertencimento institucional.

Seguindo os passos de Pierucci (2004), Rodrigues (20073, p. 51) identifica como sendo
uma marca registrada da sociedade contempordnea um desencaixe das instituicdes
religiosas, atrelado a dificuldade de estabelecer vinculos. Nessa leitura, os individuos
tenderiam progressivamente a se desencaixar de seus antigos lacos, desencadeando um
processo de desfiliagdo em que suas pertencas sociais e culturais, inclusive as religiosas,
tornar-se-iam opcionais e, para além disso, revisaveis. Assim, os vinculos seriam cada vez
mais experimentais e de baixa consisténcia, o que afetaria particularmente as religides
tradicionais, as menos aptas, segundo Pierucci, para lidar com esse cenério crescente de
dissolucdo de vinculos e de criagdo de novas formas de pertencimento.

Para Pierucci(2013), o resultado dessa nova configuragao seria um crescente pluralismo,
caracterizado por um aumento da liberdade de opg&o religiosa. Tal cenério seria fruto
tanto da perda de influéncia das religides tradicionais, quanto do aumento de alternativas
disponiveis para escolha, associadas ao declinio progressivo do catolicismo no Brasil. Essa
tendéncia é notada pelo socidlogo nos dados disponibilizados pelo IBGE nos ultimos
Censos, para o qual a vivéncia religiosa contemporanea estaria indissociavelmente ligada
ao rompimento de vinculos prévios (Pierucci, 2006).

Assis (2017) relaciona, seguindo os passos de Sanchis (1997, 2012), as transformacgdes
do campo religioso brasileiro as mudancas nas formas de adeséo religiosa dos individuos
e aos vinculos simultédneos, sejam eles duplos ou multiplos, os quais contribuiriam para
uma ampliacdo do sincretismo religioso no pais. Novaes (2004, p. 323), por sua vez,
associa a emergéncia de movimentos esotéricos, holisticos, Nova Era e de ecologia
profunda a essa nova configuracdo do campo religioso brasileiro, cada vez menos
tradicional e institucionalizado. Para a autora, cujo foco é sobretudo a juventude brasileira,
o desenvolvimento de novas formas de religiosidade sem vinculos institucionais daria
margem a emergéncia de “religiosos sem religido”, os quais pautariam suas experiéncias
a partir de formas difusas ou ndo institucionais de religiosidade.

Logo, fica claro que, para os pesquisadores da religido, o crescimento dos “sem
religido” ndo atestaria um aumento no nimero de brasileiros ndo religiosos. O diagndstico
parece ser justamente o contrario. O aumento significativo dos “sem religido” seria fruto
de um processo de pluralizacdo do campo religioso brasileiro, no qual o pertencimento
institucional a uma religido especifica ou as religides tradicionais perderia cada vez mais
espaco, dando margem a emergéncia de outros vinculos, préticas e religiosidades. E nesse
sentido que Assis afirma que “por ora, o ponto a ser compreendido é que a perda de
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influéncia das instituigées religiosas altera substancialmente a dinédmica do campo religioso
em termos de vinculos e adesées” (Assis, 2017, p. 42). Tais alteragbes estariam atreladas,
principalmente, a dois fatores: de um lado, uma maior autonomia individual associada a
novas formas de subjetivacdo e, de outro, o aumento na circula¢do e no transito religioso.

b. Autonomia individual e novas formas de subjetivacdo

Em um artigo sobre a religiosidade dos “sem religido” no Brasil, Ronaldo Luiz (2013,
p. 75) ressalta a necessidade de se compreender a religido na contemporaneidade a
partir da vivéncia dos individuos na modernidade. O socidlogo defende que, no contexto
atual, a constituicdo de experiéncias religiosas seria independente das formas de
pertencimento institucional, de modo que o sagrado seria apreendido pelos individuos
em suas subjetividades. Luiz associa tal mudanca ao que entende ser uma das facetas do
processo de secularizacdo das sociedades modernas, o ressurgimento da religido em uma
multiplicidade de formas e expressdes. Paradoxalmente, o autor pretende demonstrar,
por meio dos “sem religido”, que a racionalizacdo secularizante teria propiciado uma
espécie de renovacao do sagrado na esfera privada, estimulando a emergéncia de uma
pluralidade de crencas e o rearranjo do campo religioso brasileiro.

Essa leitura é reafirmada por Assis (2017), que entende o deslocamento do eixo de
referéncia das instituicdes para a experiéncia dos sujeitos como uma das principais
transformacdes no d&mbito do campo religioso brasileiro. Para a sociéloga, as religides
estariam progressivamente saindo de um modelo altamente institucional para outro
mais individualizado. Em interlocu¢do com autores como Schwade (2006), Sanchis
(1997) e Siqueira (2008), a autora indica como uma das tendéncias mais significativas da
contemporaneidade a passagem da religido para religiosidade, ou religiosidades, no plural,
interpretacdo que indica a influéncia de Simmel (1997) nas andlises do campo religioso
brasileiro. Esse conjunto de autores estipula que o enfraquecimento da influéncia das
instituicdes que tradicionalmente enquadravam as experiéncias religiosas estaria sendo
acompanhado principalmente pela ampliacdo da autonomia individual, expandindo o
leque de escolhas e os arranjos religiosos pessoais. Tal fendmeno seria a prova de que as
experiéncias religiosas de carater subjetivo teriam adquirido uma relevéancia progressiva,
especialmente entre os membros das classes médias brasileiras, tornando-se pouco afeitos
a fidelidades institucionais e desenvolvendo préticas religiosas difusas.

Em contraste, Novaes (2006, 2013) associa tal tendéncia ndo aos indicadores de classe,
mas ao fator geracional. A autora atribui a tendéncia de crescimento dos “sem religido”
ao "espirito do tempo” e a busca pessoal das novas geracdes, que ultrapassaria os
contornos de classe, de raca, dentre outros. Se considerarmos o argumento de Novaes,
o crescimento dos “sem religido” estaria associado, sobretudo, aos jovens brasileiros, e
ndo as classes médias, como sugere Assis. Apesar da diferenca crucial na atribuicdo de
diferentes marcadores ao crescimento dos “sem religido”, tanto Novaes quanto Assis
enfatizam elementos comuns para explicar tal fenédmeno, como a diminui¢do do peso da
autoridade religiosa das religides tradicionais, o aumento das possibilidades de escolha,
a busca por novas formas de espiritualidade, o desligamento de vinculos institucionais, a
busca por sinteses pessoais inéditas e a tendéncia para o transito religioso.

Na mesma dire¢do, Rodrigues (2007a, p. 53) afirma que os individuos modernos
estariam se retirando das institui¢des e transferindo sua religiosidade para o &mbito intimo
e pessoal. Para a autora, a secularizacdo teria incentivado a separagdo da vida coletiva da
individual, fortalecendo uma visdo de mundo pragmética e utilitarista, que apresentaria
os bens religiosos como produtos de mercado a serem consumidos de acordo com o
gosto de cada um. E nesse contexto de um mercado das religides, afirma Rodrigues, que
circularia o individuo “sem religido”, o qual seria “"dotado de uma secularizagdo subjetiva
que nem sempre o desprende totalmente de crengas, mas sempre o desliga nitidamente
das instituigbes religiosas, as quais julga desnecessaria". Esse individuo "sente-se livre
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para exercer todas as suas liberdades, escolher seu préprio caminho e, assim, construir
sua trajetoria” (Rodrigues, 2011, p. 53). Segundo a autora:
Isso vai ao encontro, através da observacdo dos resultados censitérios, [...] do crescimento do nimero
de individuos identificados como sem religido. Estes sdo por nds aqui percebidos, muitas vezes, como
cidaddos que questionam dogmas, privatizam sua relagdo com o transcendente e, de certa forma,
ratificam o exercicio do direito de ndo estabelecer nenhum vinculo com instituicéo religiosa. (Rodrigues,
2011, p. 55-56)

Nesse contexto, Rodrigues (2011, p. 55-56) afirma que a maior novidade néo seria
necessariamente o crescimento da categoria dos “sem religido”, mas sua disposicdo
para assumir uma condicdo de religiosidade independente das instituicdes tradicionais.
Tal movimento propiciaria uma conjuntura favordvel a emergéncia de novas visdes de
mundo, em um contexto de acentuagdo de rupturas, descontinuidades e desencaixes
de estruturas tradicionais.

Em um trabalho posterior Rodrigues argumenta que esse “novo individuo”, voltado
cada vez mais para si e sua busca interior, teria encontrado outras formas de relacionar-
se com o transcendente, “podendo circular como um peregrino [...] em um ambiente de
fluidez, saboreando as op¢ées que o mundo atual oferece” (Rodrigues, 2012, p. 1146).
Nesse panorama atual de fluidez, caberia ao préprio individuo “experimentar, aderir ou
deixar livremente uma instituicdo religiosa, ou transitar entre varias” (Rodrigues, 2012, p.
1150-51). Para a autora, esse movimento de intenso trénsito e circulacao religiosa estaria,
assim, provocando algumas das oscilagdes peridédicas que, de forma mais ou menos
acertada, estariam sendo sinalizadas pelos Gltimos Censos.

c. Transito e circulacdo

De modo anélogo, o trénsito e a circulagdo sdo frequentemente assinalados pela literatura
académica enquanto caracteristica marcante do campo religioso no Brasil. Segundo
Rodrigues (2012, p. 1145-1146), dentre os “sem religido”, seria possivel encontrar aqueles
que alternariam de identidades ao longo de sua trajetdria, de uma religiosa para outra
nado religiosa, tornando-se ateus ou agndsticos. Porém, a autora destaca a proeminéncia
daqueles que transitam entre diversas praticas, tradi¢des e religides, provenientes de
varias religides cristas, ou até mesmo individuos sem pertencimento institucional a uma
religido, mas com religiosidade. Esses “sem religido” que circulam pelo campo religioso
brasileiro configurariam, segundo a autora, aqueles individuos movidos por um sentimento
de incompletude e insatisfagdo com a orientagdo religiosa herdada, os quais teriam
passado a procurar respostas para suas questdes existenciais em outros lugares. Seriam
caracterizados principalmente pela pratica de experimentagdo de crencas diversas sem,
contudo, vincular-se a nenhuma, “percebendo o terreno religioso como mutavel, de livre
trénsito, vislumbrando afinidades com suas expectativas momenténeas’ (Rodrigues, 2012,
p. 1145-1146). Muitos deles, afirma Rodrigues, seriam participantes esporadicos de cultos
tradicionais, enquanto outros peregrinariam por circuitos esotéricos, o que aumentaria a
intensidade dos fluxos religiosos.

Nesse contexto, parte do crescimento dos “sem religido” é atribuida ao crescente
trénsito - seja ele permanente ou temporario - entre diferentes préticas religiosas. O transito
religioso estaria atrelado, assim, a uma importante mudanca destacada com frequéncia
sobre a configuracdo do campo religioso brasileiro: o declinio da hegemonia catdlica.
Sobre esse ponto, Rodrigues afirma:

Desde que se afirmar como catélico deixou de ser obrigatério, os individuos passaram a transitar mais
liviemente, em uma sucessdo de processos de desconverséo e reconversdo, assumindo outras afiliacdes

e estilos de religiosidade, o que deixou transparecer o pluralismo religioso, evidente na listagem de
categorias religiosas identificadas nos recenseamentos (Rodrigues, 2012, p. 1142).

A questdo do transito também estéd presente no trabalho de Assis (2017). A autora
baseia sua anélise no trabalho de Almeida (2010), que procurou apreender as dindmicas
do transito religioso a partir de trés dimensées principais: a circulacdo de pessoas por
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alternativas religiosas, o que incluiria a troca de religides e as préticas simultdneas de
diversas religides; a circulagdo de contetdos simbdlicos e de praticas entre grupos
religiosos; e trajetdrias pessoais desinstitucionalizadas que favoreceriam o aumento da
circulacdo. Apesar de diferentes, esses aspectos apontariam, segundo Assis (2017, p. 42),
para "os diversos niveis de sinteses e diferenciacées em processo nas transformacées do
campo religioso - niveis institucionais, de adesbes e nas elaboragées simbdlicas e praticas’.

Assim, verificamos de forma recorrente na literatura o argumento de que haveria um
progressivo deslocamento de fronteiras, que estaria sendo produzido em boa parte pelo
crescente transito religioso e pela busca de uma religiosidade prépria. Tais dindmicas
seriam indicadores das transformac&es recentes do campo religioso brasileiro, delineando
um novo perfil religioso no pais, cada vez mais fluido, desinstitucionalizado, caracterizado
pela errdncia religiosa e corporificado na figura dos “sem religido” (Luiz, 2013, p. 74-75).

Esse conjunto de anélises pde em evidéncia as formas pelas quais a literatura académica
procurou explicar o crescimento estatistico dos “sem religido” no Brasil a partir de um
conjunto especifico de dindmicas sociais. Destradicionaliza¢do, desinstitucionalizagao,
individuag3o, trénsito e circulagdo sdo encarados como elementos distintos, mas que
estariam entrelacados entre si. Como aponta Rodrigues:

[...] os processos de secularizagéo e laicizagdo desestabilizaram a tradicdo e permitiram a flexibilizacado da
ordem instituida e, consequente, desenraizamento dos individuos.[...] Cresce, assim, a peregrinagédo de
bens e movimentos religiosos, ao lado de rupturas com instituicdes consolidadas, gerando flutuacées que,
no cenério religioso, traduzem-se em um intenso transito que se reflete, sobretudo, nos recenseamentos
periddicos brasileiros. Percebemos, entdo, na emergéncia, a evolugdo e consolidacdo da categoria
censitaria dos sem religido ndo somente como indicativo das oscilagcdes no cenério religioso ou de um
movimento de destradicionalizagdo, mas como sinal de uma crise do pertencimento religioso de um
tipo de individuo que assimilou a liberdade religiosa, declarando-se como sem religido. (Rodrigues,
2012, p. 1151-1152)
Essa citagdo reforca nossa hipdtese sobre a forma como a literatura académica enquadra
o fenédmeno dos “sem religido” no interior das transformacgdes do campo religioso
brasileiro. Um dos pontos probleméaticos de tais anélises é que, a despeito do esforco de
complexificar as fronteiras religiosas muitas vezes reificadas pelos dados estatisticos, as
analises frequentemente reduzem o pluralismo a diversidade religiosa, restrita aos limites
e as dinamicas internas a prépria religido (Montero e Antunes, 2020). Nesse debate, os
trabalhos sobre os “sem religido” ndo sdo excec¢des a regra. Ao contrario, tal qual sdo
apresentados pela literatura académica, os “sem religido” ndo estariam fora dos dominios
do religioso, mas seriam parte intrinseca deste, fruto das dindmicas sociais que teriam
sacudido e transformado os alicerces do campo religioso brasileiro nas Gltimas décadas.
Assim, em sua busca analitica, os pesquisadores da religido, por meio de um esforco de
buscar tracos, caracteristicas e explica¢des, definiram os “sem religido” como uma forma
de religiosidade brasileira contemporénea, configurando mais uma op¢édo do campo
religioso brasileiro cada vez mais plural.

Vale lembrar a hipdtese de Oliveira e Brotto (2018), os quais indagam se os “sem
religido” no Brasil poderiam ser pensados enquanto um segmento que ainda n&o teria
ultrapassado a perspectiva religiosa. Com efeito, os autores se perguntam se seria possivel
identificar nos “sem religido” um movimento de retorno ou de radicalizagcdo do que teria
sido a proposta original de Cristo de tratar a igreja como algo para além dos muros do
templo (Oliveira e Brotto, 2018, p. 219). Esses questionamentos fazem parte de um esfor¢co
dos autores de enquadrar os “sem religido” como um fenémeno religioso caracteristico
da contemporaneidade brasileira e enquanto parte de uma sociedade plural e dindmica,
ou como os préprios autores colocam, “pensar os sem religido como sujeitos no campo
religioso e para além dele. Nesse sentido, € possivel falar ndo em termos de auséncia
de religido, mas de excesso de religido” (Oliveira e Brotto, 2018, p. 222). Nessa chave
analitica, as pessoas que se declaram como “sem religido” sdo concebidas enquanto
sujeitos religiosos, pois, mesmo ndo pertencendo a uma religido particular, circulam por
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religides, se apropriam de seus simbolos, valem-se de suas praticas e, sobretudo, possuem
crencas metafisicas que utilizam para produzir suas sinteses individuais.

Conclusao

Considerando os trajetos percorridos ao longo do presente trabalho, é evidente que
o crescimento estatistico das pessoas que se declaram “sem religido” no Brasil se tornou
uma preocupagao crescente e, consequentemente, um objeto importante para os estudos
de religido. No que diz respeito a producdo académica, os resultados dos ultimos Censos
geraram uma mobilizagdo tangivel sobre o tema, construindo o crescimento dos “sem
religido” enquanto um novo fenémeno e um problema a ser explicado.

Para compreender tal movimento, nosso trajeto analitico englobou uma heterogeneidade
de autores - cientistas da religido, tedlogos, socidlogos, antropdlogos - e de enfoques -
alguns empreendendo avaliagdes mais gerais sobre as transformag¢des do campo religioso
brasileiro, enquanto outros tratavam de anélises especificas sobre o perfil dos “sem
religido”. Todavia, essa variedade de trabalhos se apoiou via de regra em um elemento
comum, pois tanto as Ultimas quanto as primeiras centraram suas anélises exclusivamente
nas dindmicas religiosas que permeiam a sociedade brasileira a luz dos dados censitérios.

Assim, de uma categoria censitaria a objeto de estudo académico e, posteriormente,
a um segmento social, este artigo buscou apresentar os trajetos percorridos pela
categoria “sem religido” no Brasil. Esperamos ter demonstrado que os “sem religido”
sdo apreendidos - quigéd construidos - pela literatura académica como uma forma de
religiosidade contemporénea, a qual deriva das dindmicas do campo religioso brasileiro
e que, ao mesmo tempo, o modifica.

Tal abordagem tem por efeito reforcar a tese, criticada com maestria por Asad (1993), de
que a categoria de religido, tal qual desenvolvida pela antropologia moderna, indicaria um
espaco distintivo da crenca e praticas humanas dotado de uma esséncia particular - que
nao poderia ser confundida com a esséncia da ciéncia, da politica ou do senso comum
-, e que tal esséncia a definiria como um fendmeno trans-histérico e transcultural. Como
vimos acima, ao se perguntarem se os “sem religido” teriam ou ndo superado a perspectiva
religiosa, ou se corresponderiam a uma espécie de manifestacdo religiosa primeva,
Oliveira e Brotto (2018) ndo somente inserem os “sem religido” no rol das perspectivas
religiosas, mas reafirmam a nogdo de religido enquanto um fendmeno que possuiria uma
esséncia autdnoma comum, mas com variacdes externas. E precisamente esse movimento
epistémico de busca por uma esséncia, um minimo denominador comum para além da
miriade de formas e expressdes exteriores, que possibilita o enquadramento das pessoas
que se declaram “sem religido” como sujeitos religiosos.

Por outro lado, o conjunto de leituras aqui analisado se apoia e reafirma um dos principais
pressupostos da tese weberiana da secularizacdo. Como apontam Cady e Hurd (2010, p.5), a
leitura dominante que sustenta a teoria da secularizacdo retrata uma clara separagdo, uma
representacdo da narrativa ocidental da modernidade pautada na autonomia das esferas
sociais em relacdo a esfera religiosa, acompanhada de um processo de racionalizacdo
que teria inicio no interior da Ultima. Segundo as autoras, essa narrativa representaria
fielmente as ligagdes entre modernidade e secularizagdo no imaginario social ocidental,
a qual continuaria a informar tanto a opinido publica quanto o debate académico sobre
religido. Como nos lembra Asad, essa concepgdo converge com o modelo liberal de
secularismo que assume religido e politica como dominios intrinsecamente distintos que
devem permanecer separados para o bom funcionamento das democracias modernas.
Nesse movimento politico e epistémico, a religido é progressivamente encarada como
uma prética individual restrita a esfera privada, e o foco se desloca das instituicdes, ritos,
discursos, prescricdes e proscricdes, para analisar os sujeitos religiosos, suas crencas e
valores (Asad 1993).
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Nesse sentido, vale notar que a propria diade religido (institucionalizada e tradicional)
e religiosidade (individualizada, livre dos lagos tradicionais e altamente mével) apenas se
sustenta a partir dessa narrativa particular da secularidade ocidental, a qual é reafirmada
por Taylor (2011). Segundo o filésofo canadense, uma caracteristica marcante da marcha
ocidental em direcdo a secularidade seria, desde o inicio, o impulso em direcdo a uma
religido pessoal, fruto dos desdobramentos da Reforma Protestante e da Contrarreforma.
Nessa narrativa, a religido passa a ser associada a crenca, a devogdo, a interioridade, ao
compromisso pessoal, ao autoexame, e os aspectos autoritativos, institucionais e doutrinarios
perdem progressivamente sua centralidade. O resultado desse processo histérico seria
um “self” que distingue e separa claramente o interior do exterior, entre o que estd na
"mente” e o que esta “la fora no mundo”. Na perspectiva de Taylor, esse processo seria,
ao mesmo tempo, causa e efeito do movimento progressivo das sociedades modernas
ocidentais rumo a interiorizacédo da religido.

Tal parece ser justamente o caso do enquadramento dado aos “sem religido” pela
literatura académica no Brasil, os quais sdo descritos como o resultado de um processo
de retraimento das religides tradicionais, de enfraquecimento dos lacos institucionais
e de crescimento de uma religiosidade volétil, porosa, cada vez mais individualizada,
interiorizada e sempre em transito. Contudo, vale lembrar, como afirma Mahmood
(2010), que a emergéncia dessa secularidade ocidental e desse novo self diz respeito
ndo apenas a um processo histérico, mas também a um projeto inerente ao secularismo,
cujos pressupostos epistémicos e politicos normativos estipulam um lugar préprio para as
religides nas sociedades modernas ocidentais, bem como uma forma especifica que essas
devem assumir para ndo ferirem os principios das democracias liberais contemporaneas.

De acordo com essa tese, uma vez formulada enquanto uma questdo individual, a partir
das nogdes de “crenca” e de “interioridade”, a religido teria se tornado apenas mais uma
visdo de mundo que competiria em aparente pé de igualdade com as demais. Uma das
principais consequéncias dessa abordagem diz respeito a separacdo problematica da
religido do dominio do poder, ou seja, o alheamento em relagdo aos processos que
circunscrevem, prescrevem, legitimam e autorizam determinadas préticas e os conceitos
que as informam (Asad, 1993).

E a manutencéo dessa separacio estrita que permite o enquadramento dos “sem religizo”
como um fendmeno em esséncia religioso, perpetuando uma concepgéo circunscrita do
campo religioso brasileiro e encarando suas muta¢es enquanto fruto primordialmente
de dindmicas religiosas. Em uma perspectiva mais ampla, tal abordagem - que limita o
campo religioso brasileiro ao campo das religides e de suas relagdes - tem como risco
restringir o alcance ndo somente das pesquisas sobre os “sem religido”, mas dos estudos
de religido de modo geral, na medida em que a interface, a imbricacédo e os processos
de constitui¢do mutua entre a Ultima e os demais dominios como o politico, econémico,
cultural, legal, midiatico, etc., ndo sdo problematizados.

Assim, o esforco continuo de diversificar e sofisticar as categorias censitarias e a
tentativa de empreender anélises que fagcam frente a crescente pluralizacéo religiosa e ndo
religiosa no Brasil por parte dos pesquisadores da religido esbarra inevitavelmente nos
problemas e paradoxos associados a operacionalizacdo do conceito de religido enquanto
categoria trans-histodrica e transcultural. Nao é coincidéncia, portanto, que a resultante de
tal enfoque é a possibilidade de encontrar “religides” em todos os lugares e em todas as
épocas, inclusive entre aqueles que se declaram atualmente aos recenseadores como
“sem religido”. A nosso ver, tal paradoxo esta fadado a perdurar enquanto insistirmos em
olhar para o crescimento estatistico dos “sem religido” com as mesmas lentes, fazendo
as mesmas perguntas e nos valendo dos mesmos instrumentos analiticos desenvolvidos
para os estudos de religido.
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