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Resumo: Este trabalho busca realizar reflexdes sobre a psicologia, em seu percurso histérico
junto as comunidades e povos tradicionais. Nesse encontro, procura examinar quais
impasses, necessidades e giros sdo necessdrios para o pensar e fazer de outra psicologia, uma
que se encontre com outras epistemologias e ontologias enraizadas e ancestralmente vividas
na América Latina. Para isso, é imperioso compreender os alicerces de fixacio modernos e
coloniais em que a psicologia se forjou, enquanto uma ciéncia racionalista, supostamente
abstrata e universal, que expressa em sua prdtica o exercicio das colonialidades do saber e do
ser, na colonizac¢do da subjetividade. O encontro com os povos tradicionais exige da psicologia
uma revisitacdo a seus fundamentos e um giro de(s)colonial ao encontro das reexisténcias
e resisténcias dessas comunidades, em seus mais de 522 anos de lutas. Ao se deparar com
a realidade de conhecimentos, desafios histéricos e perspectivas dos povos tradicionais,
é possivel afirmar que a psicologia se vé diante da necessidade de redefinir seus marcos
epistémicos e politicos.
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Psychology, Traditional Peoples and Decolonial
Perspectives: Path to another Psychology

Abstract: This study reflects on psychology in its historical journey with traditional
communities and peoples. In this encounter, it seeks to examine what obstacles, needs,
and turns are necessary for thinking and doing another psychology, one that meets other
ancestral epistemologies and ontologies rooted in Latin America. Such approach requires us
to understand the foundations of modern and colonial fixation upon which psychology was
forged, as arationalist, (supposedly) abstract and universal science that expresses in its practice
the exercise of the colonialities of knowledge and being, by colonizing subjectivity. From its
encounter with traditional peoples, psychology is called upon to revisit its foundations and
do a decolonial turn to meet the re-existences and resistances of traditional peoples, in their
more than 522 years of struggle. When confronted with the reality of knowledge, historical
challenges and perspectives of traditional peoples, psychology is faced with the need to
redefine its epistemic and political frameworks.
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Psicologia, Pueblos Tradicionales y Perspectivas

De(s)coloniales: Camino Hacia Otra Psicologia

Resumen: Este trabajo busca reflexionar sobre la psicologia en su recorrido histérico con las
comunidades y pueblos tradicionales. En ese encuentro, pretende analizar qué impases,
necesidades y giros son necesarios para pensar y hacer otra psicologia, que se encuentre con
otras epistemologias y ontologias arraigadas y ancestralmente vividas en América Latina.
Para ello, es necesario comprender los fundamentos modernos y coloniales sobre los cuales
se forjé la psicologia como ciencia racionalista, supuestamente abstracta y universal, y que
expresa en su practica el ejercicio de las colonialidades del saber y del ser en la colonizacién de
la subjetividad. El encuentro con los pueblos tradicionales requiere de la psicologia una revisién
de sus fundamentos y un giro de(s)colonial para encontrar las reexistencias y resistencias de
estos pueblos en sus mas de 522 afios de lucha. Frente a la realidad de los saberes, desafios
histéricos y perspectivas de los pueblos tradicionales, es posible afirmar que la psicologia se

encuentra ante la necesidad de redefinir sus marcos epistémicos y politicos.

Palabras clave: Psicologia, Pueblos Tradicionales, Ciencia, Profesion.

Mundo colonial moderno:
heterogeneidade, violéncias
estruturais e resisténcias

A modernidade e seus estandartes sao frutos do
processo de colonizacdo que impds sobre a vida de
variados povos do mundo, incluindo os povos ori-
gindrios da América Latina e da Afrodidspora, uma
forma estrutural de violéncia, que ndo se funda sozi-
nha, mas tem como face da mesma moeda o colo-
nialismo, que hierarquiza as relacdes sociais e pro-
duz uma espécie de organizacao global do poder e
do controle do trabalho, a partir de critérios étnico-
-raciais e de género, o capitalismo moderno colonial
(Lugones, 2008; Quijano, 2005).

Para compreendermos o contexto de vida, o lugar
e as demandas dos povos tradicionais no Brasil, e seu
encontro com a psicologia brasileira enquanto cién-
cia e profissdo, é oportuna uma contextualizacdo mais
ampla da formacao e da dindmicas psicossociopoliti-
co-culturais que forjaram o territério latino-americano.
Partimos de um pressuposto de que hd um processo
comum histérico, na formacao dos povos tradicionais,
que se engendra em funcio de dois elementos estru-
turantes de sua sociogénese: a violéncia estrutural da
colonizacdo e sua heterogeneidade estrutural.

Avioléncia estrutural é parte da formacdo do con-
tinente americano desde sua génese colonial. Por vio-
léncia estrutural entendemos um tipo de “violéncia

gerada por estruturas organizadas e institucionaliza-
das, naturalizada e oculta em estruturas sociais, que
se expressa na injustica e na exploracao e que conduz
a opressdo dos individuos” (Minayo & Souza, 1998,
p. 8). A colonizacdo é um processo que se estrutura
desde o século XVI, caracterizada pela escravizacao,
pelo exterminio de fracao importante dos povos indi-
genas do continente e pela usurpagdo de suas ter-
ras, das riquezas minerais, vegetais e do conjunto de
conhecimentos — epistemologias — produzidos por
estes, ao longo de toda sua histéria de ocupacao desse
vasto territério. Para a execucdo desse empreendi-
mento, também foram escravizados milhoes de seres
humanos sequestrados do continente africano.

Essa expropriacdo, exterminio, epistemicidio e
violéncia protagonizada pelos povos europeus sio
a base estrutural da sociedade colonial. A sociedade
brasileira e os demais paises da América Latina se
desenvolveram com base nessa violéncia estrutu-
ral e na resisténcia e proposicées alternativas a ela.
A violéncia colonial vem se atualizando a cada ciclo
histérico econémico de nossas sociedades, reprodu-
zindo, de maneira naturalizada, padrdes de opres-
sdo e dominacdo entre grupos e pessoas. A violéncia
estrutural estd presente nas relacées politicas, nas
relacdes domésticas, na conformacao dos territérios
e nas formas de discriminacao — racismo, relacoes de
género e classe — das sociedades latino-americanas.
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A colonizagdo do pensamento dos povos colonizados,
a imposicdo de valores e costumes, e a discrimina-
¢do contra a religido e espiritualidade dos povos sdo
expressoes da violéncia estrutural.

Parte central do mundo colonial moderno é cons-
tituida pelas formas de resisténcia e enfrentamento da
violéncia estrutural, encontradas em rebelides, orga-
nizacdes de trabalho, nos processos de subjetivacao e
nas intersubjetividades vividas no cotidiano. A contra-
violéncia é um aspecto central da formacao dos povos
latino-americanos. E a “luz escura” que, de modo
invertebrado e descontinuo, se presentifica diante das
mais distintas modalidades da violéncia que estrutura
o capitalismo colonial moderno. E como expressio de
resisténcia ou, ainda, nessa reexisténcia (Fausto, 2020;
Santos, 2018), que podemos localizar parte significa-
tiva da producdo da vida social dos povos e comuni-
dades tradicionais.

Outra caracteristica central da formacdo do mundo
colonial moderno capitalista é sua heterogeneidade
histérico-estrutural. H4, no marco inicial, na socioge-
nese do mundo colonial moderno, uma estrutura social
formada pela heterogeneidade — diversidade, multipli-
cidade — de povos, memorias e processos histéricos de
larga duracdo, a memdria larga (Cusicanqui, 2010). A
formacgdo da América é um acontecimento em que se
articula, se confronta, se amalgama um conjunto extre-
mamente variado de experiéncias e mema©rias coletivas,
que se reatualizam em um processo de extrema violén-
cia e producdo de um “novo mundo” (Quijano, 1991).

Assim, povos vindos da Europa, de Africa, do
mundo drabe e povos origindrios da América se con-
frontam e se encontram, em um processo alimen-
tado pela violéncia colonial e pela resisténcia a ela, a
descolonizacdo. Na génese do capitalismo mundial
e da modernidade, o mundo colonial se apoia num
processo de intensa articulagdo. A colonizagdo se
desenvolve, forjando modos de vida complexos, con-
cretizados a partir de uma combinacdo de diferentes
registros culturais, imagindrios e modos de reprodu-
¢ao social. Essa heterogeneidade, em miltiplo movi-
mento e confronto, configura uma nova e inédita tota-
lidade histérica aberta, fruto desse processo de ampla
magnitude e transformacdo no tempo e no espaco,
em sua larga duracdo: a América.

Em funcdo da violéncia estrutural e da hetero-
geneidade cultural préprias do processo colonial,
desenvolve-se na América Latina um novo padrdo de
poder que orienta as relacdes sociais e a formagao da

subjetividade e intersubjetividades dos povos e das
sociedades no continente. E a Colonialidade do Poder,
constituida por dois eixos fundamentais:

Por um lado, a codificacdo das diferencas entre
conquistadores e conquistados na ideia de raca,
ou seja, uma supostamente distinta estrutura
biolégica que situava a uns em situa¢do natural
de inferioridade em relacéo a outros. . . Por outro
lado, a articulagdo de todas as formas histéricas
de controle do trabalho, de seus recursos e de
seus produtos, em torno do capital e do mercado
mundial. (Quijano, 2005, p. 117).

Mesmo apés o término do periodo do colo-
nialismo das Américas, no século XIX, com o surgi-
mento de nacdes independentes, e na Africa e na Asia,
no século XX, perpetuaram-se marcas indeléveis que
ndo desapareceram com a independéncia e a descolo-
nizac¢do dos paises desses continentes. Pelo contrério,
foram continuadas por formas de dominacao e estru-
turas de poder reproduzidas pelos mecanismos do
sistema-mundo capitalista colonial-moderno.

Distintos povos, distintas razoes:
entre a razao colonial eurocéntrica e
as epistemologias de(s)coloniais dos

povos tradicionais

Segundo afirma Frantz Fanon (1968), essa suposta

humanidade eurocentrada é construida como uma fic-
¢do branco-ocidental, forjada por meio da exploracao,
da guerra, da violéncia e da morte dos povos coloni-
zados. Como tratar de uma certa vida humana, que se
constitui por meio de politicas, subjugacao, exploracdo
e de exterminio de outros povos? Nas terras coloniais,
o império da razdo se traduz pela forca da conquista
e da violéncia; como aponta Enrique Dussel (1994),
o aforisma cartesiano “penso, logo existo” é vivido
como Ego conquiror — “conquisto, logo existo” — o ato
da conquista, da dominacao do outro e da diferenca se
expressa como a maxima do projeto colonial: a condi-
¢do de existéncia estd subsumida a dominacao do outro
e, para que o sujeito exista, o outro deve ser dominado.
Mais ainda, instaura-se por meio de um Ego exter-
mino — “extermino, logo existo” — conforme ressalta
Grosfoguel (2013), explicitando os quatro processos de
genocidio e epistemicidio que fundam a colonialidade.

Ora, é por meio desses horizontes hegemoni-

cos que a psicologia, fruto da episteme e ontologia
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moderna, constréi suas bases, dirigida por uma com-
preensdo racionalista e cartesiana de mundo e orien-
tada por uma compreensao de humanidade ocidentali-
zada e universal. Com essas bases, a psicologia alicerca
suas perspectivas metodoldgicas e tedricas sobre uma
noc¢ao de humanidade que se coloca como modelo a
ser seguido e se impde sobre a diversidade de vidas,
cosmovisdes, modos de sentir e pensar o mundo, uma
Unica forma de existéncia e compreensdao de mundo.

Tal dispositivo politico atua na formacao de uma
existéncia colonizadora pobre e precaria, que é incapaz
de ir ao encontro dos modos de vida dos povos tradi-
cionais, que estao alicercados em formacoes coletivas
baseadas em aliancas e habitacdo do espago comum,
na afirmacdo de uma vida comunitdria e terrestre,
composta por um tecido alinhavado por outros seres
e vidas ndo apenas humanas. O principio de humani-
dade ocidentalizada é questionado no viver dos povos
tradicionais, j4 que, nesses territérios, o humano é
vivido como parte de um tecido vivo formado por rela-
¢des mutuas entre humanos e ndo humanos, assim
como entre humanos “encarnados” e outros modos de
existéncia humana. A experiéncia da natureza é de um
cosmos habitado por uma multiplicidade de presencas
e intencionalidades, em constante negociacdo e convi-
vio com os humanos viventes.

Essas logicas vdo ao encontro de Dussel (1994),
quando aponta que a América Latina nédo foi desco-
berta, mas encoberta — e suas perspectivas de mundo
foram desarticuladas e, muitas vezes, destruidas — pela
mesmice e precdria ficcdo branco-europeia, que é
incapaz de afirmar uma relacdo de alteridade com os
diversos povos que aqui habitavam ha séculos e mileé-
nios e os que aqui chegaram, na afrodidspora. Frente
a esse encobrimento e epistemicidios, Krenak (1999)
afirma que vivemos cotidianamente o eterno retorno
do encontro colonial, em que a proposta de projeto de
hegemonia branca se sobrepde as vidas indigenas, qui-
lombolas e povos tradicionais, colocando esses modos
de existéncias como nao evoluidos, atrasados, incapa-
zes e primitivos, tendo como um dos preceitos bésicos
para esse julgamento moralizante a l6gica antropocen-
trada de vida: ser humano € ser capaz de manusear,
modificar, controlar e dominar a natureza. No caso
do processo de colonizacdo, a natureza se transforma
igualmente nos povos que se expressam e vivem a par-
tir dela; o controle da natureza é também o controle do
corpo, da vida e das expressdes dos povos tradicionais.
Para o horizonte ocidental, ndo hd humanidade nos

grupos que vivem perspectivas de ndo dominacdo com
a natureza. Hoje, colhemos as precariedades e devasta-
¢oes dessa humanidade antropocentrada.

O humano damodernidade tem como um de seus
fundamentos o apartamento da experiéncia humana
sobre o mundo e sobre a natureza. Os mesmos fun-
damentos seguem para a definicdo de humanidade a
que a psicologia recorre, que € a sua separagao direta
da natureza. A humanidade moderna se funda no
mito de cisdo com a natureza: sou humano, porque
ndo sou natureza. Esse fundamento estd nas bases das
légicas do racionalismo da modernidade, que busca
a compreensdo das leis que regem a natureza para
controld-la. A natureza se expressa enquanto recurso,
forcas a serem dominadas, a serem regidas, para que
a humanidade possa seguir seu curso de progresso e
desenvolvimento. Sdo légicas que se alinham a forma
de organizacao social do capitalismo e de suas expres-
soes, desde o colonialismo, o extrativismo, o desen-
volvimentismo e o neoliberalismo.

A psicologia, ancorada nessa compreensao de
mundo, também se torna antropocentrada e orienta
suas préticas a invisibilidade, instrumentalizacdo e mar-
ginalizacdo das cosmovisdes e modos de viver dos povos
tradicionais. Ha aqui a configuracdo de um instrumen-
to-base para o avanco do colonialismo: a colonizacao
da subjetividade, que incide diretamente sobre a cons-
ciéncia e a percepcao de quem somos e do que forma
o mundo. Lembrando a metéafora dos espelhos enterra-
dos, a que alude Fuentes (2001), vivemos sem reconhe-
cer parte fundamental daquilo que somos, modos de ser
e conhecer que sdo submergidos, enterrados e impedi-
dos de se realizar e de serem reconhecidos.

Podemos afirmar que a Colonialidade do Poder,
do ser e do saber se desenvolve enquanto um padrdo
que vai incidir tanto na reproducdo social e na for-
macao dos povos latino-americanos como em sua
dimensdo subjetiva e de intersubjetividade. Embora
extremamente heterogénea, em suas formas de ter-
ritorializacdo e em seus periodos de penetracdo no
continente, é possivel sustentar que a colonizacao se
desenvolveu a partir de um conflito social fundante
entre colonizadores e colonizados, e, no interior desse
conflito, perspectivas em confronto, engendradas em
uma mesma realidade. Razdes distintas: uma euro-
céntrica, prépria do sistema de dominacédo do capi-
talismo colonial moderno, e outras heterogéneas,
multiplas, articuladas em torno e em fungao do lugar
da condicdo de colonizados. Perspectivas e visdes de
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mundo que expressam a reexisténcia dos povos colo-
nizados, seus saberes e conhecimentos de(s)coloniais
e de(s)colonizadores, suas memorias ancestrais e
coletivas de producdo de outro mundo - reexistente —
para além da colonialidade. Essa cisdo e esse tensio-
namento estrutural entre o mundo dos colonizadores
e o dos colonizados produziram uma dupla conscién-
cia na formacao do continente.

Presente em seu territério de maneira heteroge-
nea, esse tensionamento se expressa nos modos de
reproducdo social, no universo simbdlico e imaginario,
no mundo do cotidiano e dos costumes, assim como
nos valores ético-politicos e espirituais dos povos lati-
no-americanos. A dimensao subjetiva e intersubjetiva
da realidade latino-americana, suas identidades pro-
duzidas, os modos de ser, de constituir os sentidos do
mundo e de si mesmo, os valores e imaginérios que se
criam e se recriam sdo expressdo dessa consciéncia
cindida e conflituosa na América Latina.

Povos tradicionais do Brasil e a
producao na psicologia enquanto
ciéncia e profissao

Quando pensamos na formacgdo dos povos e
comunidades tradicionais, é muito importante levar
em consideracdo a relacdo desses segmentos com o
processo de formacao dos povos do Brasil, em sua
génese colonial. E nesse contexto econémico, poli-
tico, cultural e psicossocial que vao se sedimentando
aquilo que Ribeiro (1995) chama de Brasis, macrorre-
gides no territério nacional brasileiro. Em cada uma
dessas regides, ntcleos de organizagdo regional eco-
ndmica se estabelecem, a partir do desenvolvimento
de um mercado que estava diretamente relacionado
ao lugar da América Latina, na dindmica macroe-
conomica internacional. Processos de migracdes e
nomadismos, aldeamentos, aquilombamentos, revol-
tas anticoloniais e populares se somaram ao conjunto
de préticas de organizacdo para o trabalho, adapta-
das ao processo de acumulacao préprios da colonia-
lidade. Entre a adaptagdo, reexisténcias e revoltas,
num movimento de constante tensionamento entre
colonialidade e descolonialidade — dupla conscién-
cia — foram se forjando os distintos povos, que, con-
temporaneamente, passam a ser denominados povos
e comunidades tradicionais.

O debate em torno dos povos e comunidades tra-
dicionais no Brasil é relativamente novo. A defini¢cdo
que consta na Politica Nacional de Desenvolvimento

Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais
(PNSPCT), aprovada pelo Decreto n° 6.040 de 7 de
fevereiro de 2007 assim os caracteriza:

Grupos culturalmente diferenciados e que se
reconhecem como tais, possuidores de formas
proéprias de organizacao social, ocupantes e usu-
arios de territ6rios e recursos naturais como con-
dicdo a sua reprodugdo cultural, social, religiosa,
ancestral e econémica, utilizando conhecimen-
tos, inovacdes e préticas gerados e transmitidos
pela tradicao. (Decreto n. 6.040, 2007, p. 1).

O encontro da psicologia com as comunidades tra-
dicionais ndo acontece de maneira linear: sao criadas
tensoes, impasses, sentires e pensares que levam a des-
locamentos e a compreensdes possiveis de uma outra
psicologia, produzida pelo territério, pelo corpo, pela
terra, pelas coletividades, pela natureza, que habite
seu fazer com as cosmopoliticas espirituais, animais e
vegetais das comunidades tradicionais. O encontro dos
povos tradicionais com a psicologia nao esta desarticu-
lado da reorganizacdo que a psicologia vem vivendo,
historicamente, no territério brasileiro, por meio do
avanco das politicas publicas de satde, assisténcia
social e o processo de interiorizacdo das universida-
des, que deslocaram a atuacdo profissional dos gran-
des centros para as cidades de pequeno e médio porte
(Macedo & Dimenstein, 2011). Tais cidades apresentam
sociabilidades heterogéneas e territorializadas, entre o
modo de vida tradicional e campesino e as formas de
vida urbanas que produzem outros modos de subje-
tivacdo e conhecimentos cotidianos, com que a psi-
cologia deve dialogar e produzir suas préticas. Apesar
de a narrativa do progresso falaciosamente afirmar o
Brasil como sendo um pais urbano, que vive um pro-
jeto moderno de sociedade, vemos nessas realidades
do interior que esse urbano ndo se localiza no centro
do cendrio, mas se encontra em concomitante atuagao
junto aos modos de vida tradicionais.

A interiorizacdo da psicologia e seu encontro
com as comunidades tradicionais e seus modos de
vida pode tanto abrir caminhos para repensar outras
experiéncias de humanidades ndo antropocentra-
das e formas de cuidado coletivas, articuladas com a
natureza, o corpo e o territério, quanto pode repro-
duzir, nos territérios, atualizacdes coloniais que vio-
lentam, invisibilizam e objetificam a vida das comu-
nidades, em forma de colonialidades, por meio de
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suas instrumentalidades técnicas e intervengoes.
A chegada da psicologia aos territérios tradicionais
percorre esses riscos e impasses de uma ciéncia que,
ao nascer de uma razdo instrumental, leva consigo
as insignias da modernidade, que, ao ndo abandonar
seus pressupostos antropocentrados, vai atuar como
dispositivo colonial de normalizacdo da diversidade
de vidas possiveis e de outros modos de conhecer e
sentir o mundo. A psicologia, ao adentrar nos interio-
res do pais, deve ser acompanhada de uma reflexdo
ético-politica; para isso, encontra-se frente a uma
nova exigéncia histérica que produz uma tensao nos
alicerces de sua ciéncia e profissdao, demandando uma
revisitagcdo as suas praticas e compreensoes.

O corpo e o territério se apresentam como
dimensodes que sdo reativadas a psicologia, ao nos
encontrarmos com as comunidades e povos tradi-
cionais. Nao ha conhecimento sem terra, ndo ha vida
sem corpo. A psicologia até pode teatralizar-se de
forma rigida, eurocentrada e letdrgica, porém, para
ir ao encontro das comunidades, ela deve ser capaz
de trilhar o olhar sensivel a vida e (in)corporar viveres
comunitérios desses territorios espoliados, coloni-
zados e aprisionados ao controle moderno/colonial.
Por meio do olhar integralizado e sensivel ao corpo,
a psicologia alcanca espagos, narrativas e emocges,
nesse encontro, dissolve e cria outras perspectivas
analiticas e metodoldgicas que se aliem ao corpo e ao
territério como modos de invenc¢do de seu fazer junto
as comunidades.

Em alianca com as comunidades tradicionais,
a psicologia tensiona e intenciona vieses politicos,
emocionais e histéricos; hd a capacidade de estrutu-
racao de reivindicacoes, de veiculos criativos e eman-
cipatérios de saberes em uma de(s)colonizacdo de
si. Existe também, nessas aliangas, a emergéncia das
emocdes enquanto ato de sensibilidade ética e esté-
tica; assumem-se posturas, afirma-se a vida e se faz do
cotidiano um estado de arte em que se permite alusao
as gestualidades, as entonacoes das vozes e emergén-
cias das alteridades aterradas e incorporadas no dia a
dia da vida comunitaria.

Esses elos que aqui propomos vao ao encontro do
conceito Corpo-Territorio, que nos possibilita pensar
outro estado analitico e de acdes ao esboco cotidiano
de comunidades tradicionais, na relacdo com a psi-
cologia. Esse conceito estruturado em terras latino-a-
mericanas e afro-caribenhas é erguido e debrucado
por mulheres feministas indigenas, campesinas e

afro-caribenhas. O corpo-territério tem como recorte
principal o aspecto de género, de sorte que o que se
poe em jogo é a relagdo intrinseca entre corpo, terri-
torio e as experiéncias vividas que os atravessam. Cruz
Hernandez (2017) assinala que

la invitacion que deja la propuesta cuerpo-territorio
es mirar a los cuerpos como territorios vivos e histo-
ricos que aluden a una interpretacion cosmogonica y
politica donde en €l habitan nuestras heridas, memo-
rias, saberes, deseos, suefios individuales y comunes y
a su vez, invita a mirar a los territorios como cuerpos
sociales que estan integrados a la red de la vida y por
tanto, nuestra relacion hacia con ellos debe ser conce-
bida como “acontecimiento ético” entendido como una
irrupcion frente a lo “outro”. (p. 43).

O conceito corpo-territério consegue ressoar as
praticas cotidianas e revelar as pistas da relacdo que
se apropria das experiéncias vividas e incorpora-
das, de maneira que enfatiza a ineréncia emocional,
espiritual e comunitdria que o vincula ao territério.
Nessa rede, vivem-se experimentalmente as forma-
¢oes subjetivas, que projetam gestos, corporificagées,
saberes e cantos que atingem a dimensao coletiva do
corpo (Cruz Hernandez, 2017; Lindén, 2012). Cria-se
uma disrupcdo ao instrumentalismo e ao idealismo
académico que se afincam ao universalismo abs-
trato, na quebra do dualismo e da caracterizagdo
moderna/colonial do sujeito retratado pela psico-
logia moderna. Aqui, o sujeito é inerente ao territ6-
rio e o territério se fundamenta a partir das relacoes
sujeito-comunidade-natureza.

Cruz Herndndez (2015) direciona duas premissas
para o uso do corpo-territério: a primeira tangencia
a ideia de que o corpo é despojado de sensibilidades,
desejos, gozos e visceras e, por isso, ele é colocado no
eixo do debate para recuperar sua fertilizacdo vital,
na sensibilidade de emancipacdo dos conhecimentos
e das memdrias, como a autora ressalta: “Deseamos
que el cuerpo hable ‘de si’ y es en esta apertura donde
encontramos la emergencia de la rebeldia para la cons-
truccion de ‘otros’ mundos posibles” (Cruz Herndndez,
2015, p. 2); a segunda premissa manifesta o principio
da coletividade, fundamento essencial aos feminismos
do Sul, que postulam coletivizar como verbo em que
h4 a criacdo conjunta de saberes, afetos, militancias
e lutas cotidianas, que irdo atravessar a corporeidade
e subjetividade dessas mulheres em seus territorios.
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Em nossos trabalhos realizados nas comunidades
quilombolas, se destaca o elaborado junto ao Grupo
de Danca Dandara, composto por jovens mulheres
negras da Comunidade Quilombola Caja dos Negros,
situada na cidade de Batalha, sertdo de Alagoas'. Essa
investigagdo possibilita pensar préticas e analiticas
junto as expressdes do corpo-territorio.

A danga, na perspectiva das Dandaras —jovens que
constituem o grupo de danca —, estd associada ao fes-
tejo, as bencdos, a espiritualidade e ao cotidiano; nela,
o corpo delimita seu lugar, o gesto carrega a cotidiani-
dade, o som impacta o coletivo e a voz ressoa sobre a
memoria. Na danga, o corpo € vital e o territério é pul-
sante, tornando-se performance que demarca o corpo-
-territ6rio, a conexao, a integralidade e a sensibilidade
com respeito a vida do lugar. Em uma das visitas a
comunidade, a coreégrafa Leide Serafim Olodum narra
os movimentos ritualisticos, mostrando como a danca
retrata a vida e a luta: o corpo se encapsula na organici-
dade e expressa a cobra, o fogo e a empreitada na roca,
vai da natureza ao territério, do salto ao giro; o vestido
que danca busca involucrar todos ao redor, sob o abalo
do seu corpo, se expande e se torna vital. A danca dos
corpos cria e conecta vitalidades comunitdrias.

Durante os encontros em que discutiamos sobre
o impacto da danca na vida coletiva, vem a lembranca
o momento em que uma das jovens relata que, ao
dangar, ela se sente invadida pelos Orixds e, ao saltar,
percebe que lanca sua energia ao coletivo, impulsiona
e atinge o outro, ao pular e fazer estremecer o chao.
Seu corpo exala energia e se conecta a terra e a orga-
nicidade da vida, que torna a danga um encontro com
o0 outro e seu territério. O corpo € o primeiro territério
habitado, enquanto o territério é o estado coletivo em
que se mergulha a vida comunitéria.

Os territorios tradicionais convocam a psicologia
ao deslocamento; assim, nao ha como obter aplicabili-
dade da rigidez psicolégica moderna/colonial, pois as
comunidades se movimentam pela flexibilidade, o que
exige da academia outros modos possiveis de habitar o
mundo e tecer subjetividades e corporificacdes territo-
rializadas. A psicologia que vai ao encontro das comu-
nidades tradicionais deve conhecer outras produgoes
de saberes, buscar tracar novos horizontes metodo-
légicos e analiticos, e, nisso, acessar outros conceitos

que visualizam pensar outros mundos. O conceito
(e a expressdo corpo-territério) passa a ser um desses
outros olhares que podem reconstituir a psicologia,
pois a desloca de suas racionalidades modernas e a faz
emergir em conjuncao a forgas coletivas, considerando
produzir junto as mulheres latino-americanas e afro-
-caribenhas outra perspectiva epistemolégica, ontol6-
gica e ética. Aqui, a psicologia se integra, complementa
e se referencia ao campo do vivido.

Afinal, o que nos é relegado, quando nos torna-
mos humanos sem a natureza? Sem um corpo que
invoca nossos sentidos? Sem um lugar em que ali-
cercarmos nossos pés e enraizarmos nossas expe-
riéncias no mundo e com os outros? Para que a psi-
cologia avance junto as lutas dos povos tradicionais,
ela deve ir ao encontro das experiéncias desses povos,
enquanto humanidades ndo antropocentradas, que
tém, na natureza, na terra, no corpo, no territério e
na coletividade uma alianca de vida terrestre. A vida
passa pela tecituras cotidianas entre entes humanos,
ndo humanos, vegetais, animais, espirituais, biomas.
A compreensao de satde, nas comunidades tradicio-
nais, é mais ampla e estd para além do cuidado do
humano - este é mais um, diante do tecido da vida,
que € fiado por tantos outros seres.

O cuidar ndo é uma acdo circunscrita apenas a
execucdo de uma certa pratica ao cuidado do sujeito.
Ela é uma préatica, mas imersa em uma rede de com-
preensoes e sentires que se espalham pelo territério,
pela vida coletiva e espiritual; nela se encontram cos-
movisdes que integram agentes diversos presentes
na vida comunitaria. Uma vida expressa em cosmo-
politicas (Fausto, 2020; Stengers, 2018) e em perspec-
tivismos (Viveiros de Castro, 1996), que ampliam a
capacidade de acao politica para outros seres, em cos-
mopoliticas animais, vegetais, espirituais, ancestrais.
O cuidar, nesses territorios, € um ato de reexisténcia,
como diriam Santos (2018) e Fausto (2020), segundo
quem, para além de resistir, de colocar o corpo a luta
contra as politicas de morte impostas nesses territ6-
rios, ela atua como uma das bases de afirmacao a con-
tinuidade da vida coletiva. Na busca de meios, mesmo
em situacdes de devastacdo, de a vida seguir caminhos
de relacdo densa com a natureza, o territério, o corpo
e a vida partilhada em espagos comunais.

' Em 2021, acompanhamos o projeto “Grupo de Danca Dandara: Corporeidade negra quilombola e a afirmacéao ancestral da juventude”,
que objetivava a montagem de um espetdculo de danca, tendo como coredgrafa Leide Serafim Olodum. Projeto aprovado no “Edital

Prémio Eric Valdo”, com recursos oriundos da Lei Aldir Blanc.
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Uma psicologia que é orientada por principios
democréticos deve lutar pela garantia dos direitos
fundamentais, pelo reconhecimento dos modos de
vida, pelos direitos da natureza, pela reexisténcia das
cosmovisdes e pela soberania territorial dos povos
tradicionais. Com efeito, as formas de existéncia dos
povos tradicionais ja produzem um viver contra-he-
gemoOnico, que vai de encontro as légicas desenvol-
vimentistas e extrativistas. O seu viver cuida da terra,
da natureza, da vida em comunidade, possibilitando
outros projetos de sociedade, a partir de suas cosmo-
visdes plurais, ecolégicas e espirituais. Em um pais
regido historicamente pela ordem do extrativismo,
da concentragdo de terras, do racismo e do patriar-
calismo, lutar pelos direitos dos povos tradicionais é
fortalecer outra proposta de mundo.

Nao ha democracia sem os povos tradicionais,
pois democracia sem eles é sindbnimo do avanco do
extrativismo, da exploragdo, da degradacdo da vida
terrestre, do progresso e do desenvolvimentismo
neoliberal. Os povos tradicionais clamam por outra
democracia, em que a natureza possa ser ouvida, na
formacdo de um projeto democrético que dé voz a
terra e aos entes terrestres que nela habitam (Latour,
2019), uma democracia que saia do regime da palavra
para o regime de vozes ndo humanas, que enunciam
outro mundo possivel.

Os meios para o didlogo com a natureza ja exis-
tem e estdo junto as(aos) mestras(es) dos povos tradi-
cionais, logo, podemos dialogar com ela, chamando
para a conversa essas(es) ancias(des) que falam com a
natureza, por meio de uma diversidade de linguagens,
desde o cachimbo e a fumaca da jurema, da danca
do toré, dos ritos do ouricuri, das pecas de reisado,
dos benzimentos, dos ritos no terreiro, dos cocos de
roda, dos sonhares coletivos e de outras tantas formas
de comunicagdo com as vidas terrestres. Nesse con-
texto, cabe também destacar a importancia dos cul-
tos e denominacdes que podem ser categorizadas no
campo das religides brasileiras, assim como o catoli-
cismo popular e a cultura popular. Cada uma dessas
denominagdes guarda um sem-ntamero de expressoes
religiosas, culturais e comunitdrias em que se res-
guarda e se desenvolve, durante séculos, uma série de
préticas sociais e técnicas de comunicacdo e manejo
de mundo que podemos indicar como um sistema
epistémico e de compreensado cosmoldgica, filoséfica
e psicolégica préprias dos povos formadores do Brasil
e da América Latina.

Psicologia brasileira: ciéncia e profissao
no encontro com os povos tradicionais

Desde os anos 1970, a psicologia vem traba-
lhado com os movimentos sociais e as organizacgoes
da sociedade civil, na constru¢do de uma ciéncia e
profissdo que dialoguem com os principios demo-
craticos e sirvam as demandas populares do pais.
No inicio dos anos 1980, as lutas dos movimentos
sociais e da sociedade civil organizada abriram as
portas para a redemocratizacdo no pais, e para ela-
boracado da Constituicdo Cidada de 1988. Nela estao
presentes os marcos regulatérios fundamentais que
garantem os direitos a todos os cidadaos e aos povos
tradicionais, como nos artigos 5° (§ 1°, 2° e 3°), 210,
215, 216, 225, 231, 232 e 68, que trata das Disposicoes
Constitucionais Transitérias para as comunidades
quilombolas. Esses artigos sao os pilares que irdo des-
dobrar as possibilidades dos avancos das politicas de
satide, de educacdo, de cultura e de seguranca alimen-
tar aos povos tradicionais.

Outro marco regulatério central que assegura os
direitos dos povos tradicionais é a Convencdo 169 da
Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT) de 1989,
que entra em vigéncia no pais em 2004, pelo Decreto
n° 5.051. A Convenc¢do 169 garante a autonomia das
comunidades tradicionais no seu autorreconheci-
mento e em agdes, projetos ou politicas que venham a
ser implementados em seu territério. E por meio delas
que a psicologia busca trilhar aliancas do seu fazer e
pensar como ciéncia e profissdo, junto as demandas
dos povos tradicionais.

Cabe afirmar que as leis, decretos e portarias sdo
produzidos em espacos de disputas, e ndo cessam
os conflitos, ao serem promulgadas; ao contrério,
os antagonismos e as lutas se fazem presentes
nos territérios, para que os marcos regulatérios se
efetivem enquanto politica ptblica. E no territério que
as aliancas entre profissionais, gestores, liderancas e
moradoras(es) das comunidades tradicionais devem
acontecer, a fim de que as politicas publicas possam
ser efetivadas em face das demandas populares e em
didlogo com as necessidades dos povos tradicionais,
atuando na mitigacdo das desigualdades e negligén-
cias ainda presentes no cotidiano das comunidades.

E nesse contexto de disputas de poder e por outros
projetos de sociedade que as relagdes entre a psicologia
e os povos tradicionais passam a ser gestadas, em
vdarios espacos de insercdo da psicologia, como as
universidades, os conselhos regionais e federal, bem
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como pelas atuagdes diretas, por meio de instituicdes
ndo governamentais e movimentos sociais. As mobili-
zagoes nos Conselhos de Psicologia se constituiram no
debate com os povos tradicionais e tiveram como um
de seus marcos a deliberacao do 4° Congresso Nacional
de Psicologia, de 2001, que requisitou ao Conselho
Federal de Psicologia (CFP) pensar préticas e formas de
acdo com relacdo aos povos indigenas.

A partir desse marco, as Comissdes de Direitos
Humanos formadas em cada regional organizaram
debates e aliancas, culminando, em 2004, no Semindrio
Nacional Subjetividade e Povos Indigenas. Cabe des-
tacar ainda a criacdo, pelo Conselho Regional de
Psicologia de Sdo Paulo (CRP-SP), do Grupo de Trabalho
Psicologia e Povos Indigenas, que ja vinha construindo
um didlogo com os indigenas do estado de Sao Paulo,
culminando, em 2010, com a publicacao, pelo CRP-SB,
do livro Psicologia e Povos Indigenas, um dos primeiros
materiais a apresentar os desafios e as possibilidades
de articulacdo entre os conhecimentos da psicologia e
as cosmovisoes indigenas (CRP-SP, 2010).

Nos anos que se seguiram, outras publicacdes
e encontros foram fortalecendo a psicologia, nas
relacbes com os territérios tradicionais e na interlo-
cucao com os contextos rurais brasileiros. Em 2013,
ha duas publicacdes de relevancia nesse debate:
12 — Referéncias Técnicas para Atuagdo das(os)
Psicélogas(os) em Questbes Relativas a Terra, pelo
Centro de Referéncias Técnicas em Psicologia e
Politicas Publicas (Crepop), sendo inédita para a cate-
goria profissional e um importante guia para a atuagao
da psicologia em contextos campesinos (CFP, 2019a);
2a — g livro Psicologia e Contextos Rurais, da EDUFRN
(2013). Ambas as publicacdes foram um marco que
orientou as(os) psic6logas(os) que atuavam nos con-
textos rurais, tanto na prdtica da pesquisa quanto na
formacdo e na atuacdo da psicologia. Ainda nesse
mesmo ano, ocorreu também o I Congresso Latino-
Americano de Psicologia Rural, na cidade de Posadas,
Argentina. Esse congresso possibilitou o encontro
das(os) pesquisadoras(es) psicélogas(os) que esta-
vam nos territérios campesinos e tradicionais, for-
talecendo uma rede latino-americana e brasileira de
psicologia e contextos rurais.

No ano de 2015, fruto dos debates e traba-
lhos expostos no I Congresso Latino-Americano de
Psicologia Rural e das relagdes mantidas entre as(os)
pesquisadoras(es), é lancada a primeira publica-
¢do internacional dos estudos latino-americanos de

psicologia rural e povos tradicionais (Landini, 2015),
com o livro Hacia una psicologia rural latinoameri-
cana. Essa obra articula variados estudos sobre psico-
logia e ruralidades, em diversos territérios da América
Latina e com uma diversidade de pesquisadoras(es).
No ano seguinte, 2016, hd mais duas obras de refe-
réncia para a drea: o livro Condigoes de vida e satide
mental em contextos rurais, lancado pela EDUFRN
(Dimenstein, Leite, Macedo, & Dantas, 2016); e o livro
Nos interiores da Amazonia: leituras psicossociais
(Calegare & Higuchi, 2016).

Essas duas ultimas publicacdes sdo relevantes e
caracterizam mais um momento de sistematizacao
de estudos, préticas e possibilidades de atuacao e
pesquisa da psicologia na diversidade de territérios
tradicionais e campesinos. Os livros apontam que a
atuacdo da psicologia, nesses contextos, acontece no
didlogo com uma diversidade de disciplinas e conhe-
cimentos locais. Ainda no ano de 2016, aconteceu o II
Congresso Latino-Americano de Psicologia Rural, em
Seropédica, Rio de Janeiro, em que foram debatidos
principios norteadores para se pensar uma psicologia
que dialogasse com as ruralidades, em uma aborda-
gem psicossocial nos territorios.

No ano de 2017, tivemos o XIX Encontro
Nacional da Associacdo Brasileira de Psicologia Social
(Abrapso), em Uberlandia, MG, com mais uma opor-
tunidade de reencontro para ampliacdo do debate e
das articulacdes sobre psicologia e povos tradicio-
nais. Desse encontro saiu a proposta de mobilizacdo
e organizacdo de uma rede de articulagdo entre a
psicologia e os povos tradicionais, que culminou, no
ano de 2018, no I Encontro da Rede de Articulacdo:
Psicologia, povos indigenas, quilombolas, de terreiro,
tradicionais e em luta por territério (Iera), ocorrido
na Escola Nacional Florestan Fernandes, do MST, em
Guararema, SP. O encontro aconteceu em uma imer-
sdo com debates, préticas, partilha de experiéncias
coletivas, e assembleias, servindo para fortalecer uma
rede de articulacdo que j4 existia em alguns estados,
enquanto em outros criou redes regionais entre psi-
c6logas(os) e comunidades tradicionais.

Em 2019, temos duas obras que marcam a arti-
culacdo entre a psicologia como ciéncia e profissdao
e os povos tradicionais. A primeira delas é a edicao
especial da Revista Ciéncia e Profissdo, tendo como
tema “Psicologia, Povos e Comunidades Tradicionais
e Diversidade Etnocultural”, que congregou relatos
de experiéncias e de pesquisa sobre a atuacdo da
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psicologia em comunidades tradicionais em diversos
contextos do pais. A segunda publicacao foi a Cartilha
de Referéncias Técnicas para atuagdo de psicélogas(os)
com povos tradicionais, tendo o Crepop um papel fun-
damental nessa organizacdo e articulagdo entre pes-
quisadoras(es) e profissionais da drea (CFB, 2019b).
Apresenta-se como uma publicacdo inédita, tendo
como horizonte a orientacdo e a promocao de acoes
que articulem os saberes psi com os conhecimentos
dos povos tradicionais, na luta pelos seus direitos
fundamentais e o reconhecimento de seus diversos
modos de vida.

Ainda em 2019, tivemos o III Congresso Latino-
Americano de Psicologia Rural, em Bogot4, Col6mbia.
Os debates do evento evidenciaram a necessidade de
a psicologia reconhecer e se aliar a heterogeneidade
de cosmovisodes dos povos tradicionais e suas relacoes
com a terra, com a natureza e com as coletividades
que os compoem.

Diante de uma psicologia que busca se descolo-
nizar, em maio de 2020, as(os) psicélogas(os) indige-
nas de vdrias regides do pais se organizam para dar
vida a Articulacao Brasileira das(os) Psic6logas(os)
Indigenas (Abipsi), com o objetivo de produzir uma
psicologia que tenha nelas(es) voz e que esteja enrai-
zada nos modos de vida das diversas etnias presentes
em todo o pais. Em 2020, as lutas dos povos tradicio-
nais se acirram ainda mais, diante de um cendrio poli-
tico que intensifica a sistemdtica negacao de direitos
aos povos tradicionais, que ndo constitui um acaso ou
uma falta de acdo, mas se concebe como um projeto
contra os modos de vida dos povos indigenas, quilom-
bolas e tradicionais.

Somada a isso, temos a crise pandémica do coro-
navirus, que intensifica ainda mais as desigualdades
cotidianas e estruturas vividas pelos povos tradicio-
nais no Brasil. Nesse momento, é de suma importan-
cia a articulacdo de certas redes, como a Abipsi, que
fortalece as lutas e promove a¢des com psic6logas(os)
indigenas dos proprios povos e seus territorios.

Em 2021, temos duas publica¢des internacio-
nais de livros que avancam nos debates e propostas
de acao da psicologia e povos tradicionais: Psychology
and rural contexts: Psychosocial dialogues from Latin
America (Leite, Dimenstein, Dantas, & Macedo, 2021)
e Por los caminos de las psicologias ancestrales nati-
voamericanas: Investigaciones y experiencias sobre
y desde los pueblos originarios (Calegare, Prieto, Gil,
& Leén, 2021). Essas publicacbes trazem, em seu
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percurso de escrita e formacao, a relacdo necessaria
e urgente de a psicologia habitar outros territérios,
permitir-se e libertar-se de suas bases ontolégicas e
epistémicas modernas e lancar-se a outros mundos ja
existentes, nos territgrios latino-americanos.

Os textos apresentados foram costurados de varia-
das formas e estilos, alguns nos formatos académicos,
outros como narrativas experienciais que caracterizam
os modos de conhecer e viver dos povos tradicionais.
Esses anos percorridos da psicologia, em aproxima-
¢Oes, imersdes e aliancas com os povos tradicionais,
apontam para a necessidade de se conhecer as reali-
dades de cada povo e territério, seus modos de viver,
relagbes cotidianas e cosmovisdes que habitam seu
fazer didrio. Compreender a heterogénea tessitura de
distintos processos histdéricos dos povos tradicionais,
no Brasil e na América Latina, assim como reconhecer
os pontos em comum e aquilo que alinhava a multi-
plicidade desses povos se torna outra tarefa relevante
para avancar em propostas conjuntas para outras psi-
cologias possiveis junto as comunidades tradicionais.

Consideracoes finais: a busca por uma
psicologia de(s)colonial

A psicologia brasileira, como foi apontado
durante todo este escrito, se desenvolve vinculada
a uma racionalidade eurocéntrica ocidental, base
epistémico-politica do capitalismo moderno colo-
nial. Trata-se de um pensamento forjado a partir de
uma violéncia estrutural e de dominacao de distintos
povos, em que o pretenso principio epistemolégico
cartesiano € a expressao psicopolitica civilizatéria de
uma subjetividade colonial e colonizada. Na emer-
géncia da modernidade, quatro genocidios e episte-
micidios modelaram a estrutura de conhecimento,
que irdo criar a ficcdo da neutralidade — e da supe-
rioridade — cientifica, filoséfica, e ideolégica, que se
expressa nos mais variados niveis e ambitos das socie-
dades colonizadas. A colonialidade é padrao basico de
poder, que se reatualiza e se reoriginaliza ao longo da
formacao dos territérios e dos povos formadores do
Brasil e da América Latina.

E nesse contexto e sob a égide dessa construcdo
de proporcdes continentais, espraiada durante
séculos, que surge a psicologia brasileira, que,
enquanto ciéncia e profissdo, se desenvolve atrelada
hegemonicamente a essa compreensdo eurocén-
trica — concepcdo antropocéntrica, racista, evolu-
cionista, dualista — que se impde, pela violéncia, aos
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povos. E também uma concepcio que busca dominar
e controlar a natureza e toda a diversidade de vidas e
corpos, em uma légica extrativista e predatéria, uma
monocultura do pensamento, conforme enfatiza a
indiana Vandana Shiva (2003).

Porém, como foi sendo assinalado durante todo
o texto, os diferentes povos que formam os territérios
do Brasil e da América Latina, em sua imensa hete-
rogeneidade, vieram se constituindo na resisténcia e
reexisténcia ao crivo da colonialidade. E vieram cons-
tituindo formas alternativas de conhecimento e sabe-
dorias, outras epistemologias, razdes e sensibilidades.
Vindas de distintas memorias coletivas e ancestrais,
os povos vém produzindo suas perspectivas e tecendo
uma vida social multipla, que ndo se deixa encerrar
em um lugar subordinado préprio ao pensamento e
as préticas coloniais.

Nesse sentido, se a colonialidade produz uma
ideia universal e evolucionista, em que as distintas
l6gicas e modos de vida estdo hierarquizados em clas-
sificacbes préprias a modernidade colonial, outras
possibilidades de explicacdo e manejo técnico igual-
mente se desenvolveram, como formas de enfren-
tamento e continuidade da vida coletiva. Junto ao
mundo colonial, existe um mundo de(s)colonial for-
mado por distintas l6gicas continuas e descontinuas,
heterogéneas e diversas entre si, mas que se orientam
a partir de um sentido histérico comum, a reexistén-
cia a colonialidade. Constituem concepc¢odes diversas
e heterogéneas, vindas de outras paisagens humanas
e tecidas tanto no cotidiano da vida mitida como nas
leituras mais ampliadas das ancestralidades carrega-
das no corpo-territério desses povos.

Os caminhos cruzados entre a psicologia e os
territorios tradicionais, em suas distintas maneiras
de organizacdo, reexisténcia e legitimacdo de outros
modos de ser e de viver, permitem avizinhamentos
e possibilitam a psicologia habitar outros mundos e
humanidades, colocando desafios ao seu fazer, ainda
enraizado na proposta hegemoénica de uma ciéncia
pautada no império da razdo. Nas comunidades tradi-
cionais, é do ato da experiéncia de viver com os outros
e de habitar um territ6rio vivo e conectado entre os
entes que dele fazem parte que brotam a vida comum
e os conhecimentos dela derivados. E uma vida fiada
em lagos de confianca com os animais, os vegetais, os
espirituais e as amizades politicas. Aqui, o sentido de
comunidade se espraia para além das relacées e das
politicas estabelecidas entre os humanos, para incluir

as diversas politicas e acdes implicadas com outros
seres e entes que habitam a vida coletiva.

Para que a psicologia possa seguir como um
conhecimento aliado aos povos tradicionais, ela deve
afirmar as tensdes existentes em suas bases filoséficas
modernas e sua histéria como ciéncia ocidental, em
um movimento de de(s)colonialidade que abre outras
possibilidades do existir, do sentir e do perceber, con-
cepcdes que nos falam de uma outra humanidade e
de outras possibilidades de convivio. Diante do ego
conquiror e extemino, ha o bato tambor e danco, logo
existo; empunho meu maracd, logo existo; incorporo
meus deuses e deusas, logo existo; lanco a fumaca do
cachimbo e encontro os encantados (Simas, Rufino,
& Haddock-Lobo, 2020). Outras ontologias, filosofias
e humanidades, constituindo um sentido histérico
de(s)colonial e de(s)colonizador para realidade social
enquanto experiéncia individual e coletiva.

E no engendramento dessas complexas relacoes
que se estruturam os processos histéricos de forma-
¢ao dos territérios brasileiros — distintos Brasis — e da
América Latina que podemos identificar um importante
desafio para a psicologia. Nesse processo de encontro,
de desenterrar espelhos e de construgdes coletivas,
a psicologia brasileira, em conexdo com os povos tradi-
cionais, é tensionada e convidada a se modificar.

E fundamental ressaltar que nio se trata de uma
modificacdo que opere mero ajuste ou adaptagdo a
um novo campo de trabalho, em um movimento de
expansdo continuo e de apaziguamento. Ao se depa-
rar com a realidade de conhecimentos, desafios hist6-
ricos e perspectivas dos povos tradicionais, é possivel
afirmar que a psicologia se vé diante da necessidade
de redefinir seus marcos epistémicos e politicos.
Daquilo que se descortina diante dos olhos — e no
tocar das maos — a partir do encontro com 0s povos
tradicionais, a psicologia brasileira se encontra diante
de um dilema, em uma verdadeira “sinuca de bico”
como nos aponta o conhecido dizer popular.

Se a razdo ocidental, antropocéntrica e cienti-
ficista tem sido intensamente problematizada, em
sua pretensdo de universalidade, é possivel afirmar e
defender que o mesmo processo esteja em curso na
psicologia. Em face de um processo hegemonico de
desenvolvimento de uma psicologia colonial, hd um
importante espaco a ser constituido: a de(s)coloni-
zacdo da psicologia e o desenvolvimento de outra(s)
psicologia(s): psicologia desde abajo, para lembrar o
conhecido dizer zapatista, psicologia plural guiada
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pelo sentido histérico comum do bem viver dos povos,
em suas proprias concepcoes do que € a vida, o corpo,
o territério, seus ciclos, suas interrupcoes: o que vive
e habita em meio a isso. Uma psicologia popular e dos
povos, que, em alianca e pertenca aos condenados da
terra, possa penetrar na complexa malha de significa-
¢oes da realidade e de suas construcdes psicopoliti-
cas, culturais e espirituais, e se transformar — mutatis
mutandis —, enquanto ciéncia e profissdao. Que possa

se tecer coletivamente, indisciplinarmente, com base
em outros principios éticos, universos simbélico-ima-
gindrios, perspectivas e conhecimentos ancestrais.
Uma psicologia que se some na producdo de uma
memoria critica e heterogénea, participando direta-
mente na producdo de projetos de futuro que estejam
ancorados em memorias e praticas de(s)coloniais de
reinvencao e refazimento de mundos, para além da
dominacao colonial.
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