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Introducao

A questdo da transformacdo — e os modelos para penséa-la — tornou-se
um tema caro e inescapéavel a antropologia do cristianismo, rearticulando
de diferentes formas a dicotomia continuidade e mudanca. A dupla cons-
tatacdo, tanto da inegéavel plasticidade do cristianismo e da habilidade de
seus agentes de se moldarem a diferentes contextos culturais — os muitos
cristianismos alternativos a partir dos quais a ortodoxia crista se faz como
sintese instdvel (Cannell 2005) — quanto da prevaléncia de uma retérica da
conversao que enfatiza a ruptura radical que o cristianismo introduz com
a tradicdo (Robbins 2007; Engelke 2004; Meyer 1998), faz das etnografias
de diferentes expressoes do cristianismo e de processos de cristianizacao
um importante mote para uma discussao mais abrangente sobre mudanca
cultural (Robbins 2004; Vilaca 2016).

Paralelamente, a transformacdo é também um tema caro a etnologia
amerindia, impondo-se desde a prépria imaginag¢do nativa (Gow 2001;
Viveiros de Castro 2012). A discussdo sobre mudancga cultural, quando
transposta para a Amazonia indigena, vé-se assim complexificada pela difi-
culdade em se falar de continuidade ou ruptura entre povos que atribuem
um alto valor a relagdo com o exterior, frequentemente considerado a fonte
das forcas produtivas (conferir, dentre outros, Levi-Strauss 1993; Viveiros de
Castro 2002a; Overing & Passes 2000:20-22; Carneiro da Cunha 2009:461).
Mas se o modo caracteristico de perpetuacéo das socialidades amazonicas é
a transformacao, faz-se necessario matiza-las a partir de descri¢goes etnogra-
ficas que permitam explorar as “zonas de ambiguidade entre continuidade
e descontinuidade" (Fausto 2007:75).
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Com estas questdoes em mente, o que se segue € parte de um intento
de vislumbrar o que seria um modo ninam de conceitualizar e experimentar
diferentes transformacodes, em funcdo da aproximacao etnografica com a
relacdo que estes lograram estabelecer com o cristianismo evangélico e os
missiondrios cristdos.!

Os Ninam, os missionarios (e o caxiri)

Os Ninam sdo um povo do Norte amazodnico que se reconhecem e
sdo reconhecidos como integrantes de um conjunto étnico mais amplo, os
Yanomami — conjunto que agrega também os Sanéma, Yanomae, Yanomama
e Yanomami (ou Yanomadmi, Shamatari) — e falantes de lingua de mesmo
nome também da familia Yanomami. Habitando a fronteira oriental do ter-
ritorio tradicionalmente ocupado por estes povos — sobretudo a calha do rio
Mucajai (Ninam Central ou Xilixana) e a regido do rio Uraricacaé e Ericé
(Ninam do Norte ou Xiliana), no estado de Roraima, e do rio Paragua, na
Venezuela — os Ninam foram um dos primeiros grupos Yanomami a serem
contatados por agentes ndo indigenas, em parte devido a sua localizacdo
proxima as rotas utilizadas pelas primeiras expedicoes em seu territorio,
vivendo hoje em zona fronteirica a muitos projetos de colonizacédo agricola
promovidos pelo Estado brasileiro (Le Torneau 2003).

A pesquisa de campo que da origem a este trabalho foi realizada junto
as aldeias ninam do Alto Mucajai, formadas por reminiscentes e descen-
dentes dos grupos identificados como Kasilapai e Pola theli que habitavam
a regido quando, em 1958, missionarios canadenses vinculados a missao
interdenominacional Unevangelized Field Mission (UFM) ali aportaram
acompanhados de dois guias waiwai. Este contato foi o resultado de dois
movimentos expansionistas: dos Ninam, que haviam inclusive empreendido
arriscadas viagens de canoa rio abaixo mas sem sucesso no estabelecimento
de novas aliancas, e dos missionérios e Waiwai em busca dos “grupos nao
alcancados". Tal aspecto certamente contribuiu para que o grupo formado
por Neil Hawkins, John Peters, Marawenare e Mawasha fosse bem recebido
pelos Ninam, de sorte que os missiondrios lograssem estabelecer ali um
posto permanente de contato, que desde entdo, excecdo de alguns curtos
periodos, sempre contou com missiondrios residentes. Desde 1970, o posto
missiondrio do Alto Mucajai encontra-se vinculado a Missdo Evangélica
da Amazoénia (Meva), sediada em Boa Vista.

O cendrio que se nos apresenta € assim o de uma "longa conversacao”
(Comaroff & Comaroff 1997) entre os Ninam e os missionarios, baseada
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na interacdo cotidiana e mediada por diferentes trocas, tanto quanto
na atividade explicita de proselitismo, que resultaram em uma série de
transformacoes relevantes. Apesar disso, os Ninam nao se apresentam
necessariamente como cristdos e/ou crentes e também néo se deixam
apreender como tais. Isto ndo impede entretanto que (alguns dentre) os
Ninam se reconhecam como crentes ou que sejam reconhecidos como tal
em contextos especificos. Apesar das transformacoes de que trataremos
adiante, ndo estamos diante de um quadro de “cristianizacao”, ou talvez
estejamos, considerando quéo variadas podem ser as expressoes particu-
lares de um tal fen6meno, mas este nao serd o foco de nossa discussao.
A pergunta “os Ninam se converteram?" deixamos para os missiondrios.

Importa, contudo, destacar que o cristianismo, seus ritos, discursos
e agentes sdo parte importante da tessitura do cotidiano na regido: uma
parcela considerdvel da populacao de diferentes aldeias do Alto Mucajai
assiste aos cultos dominicais realizados no aglomerado da "“Missao"
— uma das seis aldeias da regido do Alto Mucajai e que chamo de aglo-
merado misto porque reune residéncias ninam e missiondrias; muitos
homens adultos estao ou estiveram envolvidos no trabalho de traducao da
Biblia; afora a presenca constante dos missiondrios que fez deles aliados
preferenciais e a principal fonte de conhecimento dos Ninam sobre os
klaiowd (ndo indigenas) e seu mundo. Significativamente, a frequéncia
aos cultos, por exemplo, era algo da ordem das atitudes convencionais
acerca das quais qualquer indagacéao sobre a sua razao de ser encontrava
como resposta um lacoénico “inaha yamak ape tha wei" — "é assim que
nos fazemos". Se digo, portanto, que os Ninam ndo se apresentam como
cristdos, é também porque ser crente ndo € usualmente um traco distin-
tivo relevante entre/para eles. E isto j& nos diz algo sobre a modulacao
particular do cristianismo ali.

Entretanto, o quadro é ligeiramente diverso quando se leva em conta
outro aspecto central no cotidiano do Alto Mucajai: as bebedeiras de caxiri,
ou haklauko. E em relacédo a este contexto que ser crente (ou ndo) pode se
tornar um tracgo relevante, bem como as variagoes possiveis de ndo ser mais
crente, de pretender virar crente etc. Desde os meus contatos iniciais com
os Ninam estive interessada no modo como eles experimentavam e ela-
boravam conceitualmente a relacdo com os missiondrios e o cristianismo.
O caxiri, entretanto, foi surgindo reiteradamente em nossas conversas,
enquanto suas festas se faziam contexto privilegiado e frequente de minha
interacdao com os Ninam, do mesmo modo que se infiltrou na socialidade
ninam, sendo hoje um de seus principais combustiveis, movimentando a
producao e o consumo de rocas, falas, pessoas, festas e mortos.
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Apesar desta centralidade, o consumo da cerveja de mandioca —
espraiado entre diferentes populacdes indigenas sul-americanas — € um
hébito recentemente incorporado. De fato, até a metade do século XX nédo
hé registros de que os Ninam, ou qualquer outro grupo Yanomami, fizessem
uso de alguma bebida fermentada. Embora haja uma certa variacdo nas
versdes sobre sua introducdo, os Ninam do Mucajai parecem concordar
que foi entre fim dos anos 1960 e inicio dos anos 1970, durante uma viagem
ao Palimi-u, regido Yanomam no Alto Uraricoera, que os homens ninam
conheceram o caxiri. Eles 14 estavam acompanhando os missiondrios na
abertura de uma nova pista de pouso neste que se constitui como o segundo
posto da Meva em territério Yanomami. Os Palimitheli, por sua vez, haviam
se iniciado no consumo do caxiri através de uma rede de contatos que os
conecta com grupos Caribes do macico guianense. Apds a temporada no
Palimi-u, aliancas foram consolidadas entre estes dois grupos e, junto com
novas esposas e cunhados, o caxiri — batizado de haklauko (hakla- mandioca
brava; -uko: suco/sumo preparado a base de algum vegetal) — se espalhou
pela regido do Alto Mucajai e mais além.?

Como néo ter a atencao capturada por esta curiosa e iroénica coinci-
déncia que correlaciona o contato missiondrio e a introducédo de um ritual de
beberagem? Ironia acentuada pelo modo como os Ninam pareciam tomar o
cristianismo em continuidade com a tradicdo nativa enquanto a introducao
da bebida indigena era marcada como uma transformacao. Contrastando
com o acento de trago costumeiro que recebe o cristianismo, as pessoas fre-
quentemente assinalavam o fato de que o haklauko é uma bebida dos outros
(ai theli uko): ndo é nossa cultura,® diziam alguns Ninam em portugués.

Com efeito, o consumo do haklauko e o cristianismo eram contrapostos
de maneira contundente tanto pelos missionarios quanto pelos Ninam em
conversas informais, prédicas, falas cerimoniais, etc. Nao obstante, a maneira
como cada qual concebia esta oposi¢do ndo era a mesma e é justamente este
modo diferenciado de se verter esta oposicdao que gostaria de explorar aqui,
articulando-o ao modo também diferenciado como Ninam e missionarios
concebem suas proprias transformacoes. A trama que conecta o cristianismo
e as bebedeiras de caxiri, os Ninam e os missiondrios apresenta-se assim
como um contexto privilegiado para vislumbrar dois modelos diferenciados
de transformacdo em relacdo. E, no contraste entre eles, o modo préprio
ninam de pensar/experimentar transformacdes pode ganha maior saliéncia.

Trabalhemos aqui com a hipétese de que a importacédo do caxiri pouco
apos a chegada dos missiondrios ndo é mero acaso — exercicio imaginativo,
em que a perspectiva diacronica da introducao do haklauko e do encontro
missiondrio é menos relevante do que a possibilidade de se perceber na
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tensdo sincronica entre eles a atualizacdo de uma dialética constituinte da
socialidade ninam entre modos de agdao convencionalizantes e moralizantes
e modos de acgédo pautados pela alteragdo e a disrupgédo.* O que pretendo
destacar é como estas duas vias de transformacédo percorridas pelos Ninam —
as bebedeiras de caxiri e o cristianismo, cada qual articulando a sua maneira
continuidade e mudanca — sao relacionadas em uma mesma estrutura que
informaria o modo préprio ninam de experimentar e criar um mundo con-
tinuamente transformacional.

Iniciarei esta exploracdo apresentando as modulacoes especificas que
o cristianismo assume entre os Ninam e também uma breve etnografia dos
modos de beber no Alto Mucajai para, em seguida, explicitar as diferencas
entre a perspectiva missiondria e a ninam sobre esta oposicdo, tendo por
foco a construcdo do caxiri como um “problema” e do cristianismo como
seu “controle”. Por fim, buscarei destacar como estas questoes podem ser
apreendidas também a partir da aproximacdo com a nog¢do de converséo e
sua traducao entre os Ninam como pihi yapa lamowei.

Pastor pék e a boa fala de Teus

Nas conversas sobre o virar crente/crentelayohe entre os Ninam,
encontramos alguns elementos recorrentes sugestivos do lugar ocupado
pelo cristianismo evangélico entre eles. Os Ninam contam que, ao ouvirem
os missiondrios falando sobre a palavra de Deus (Teus e thd), pensaram:
"muito bem! é boa essa fala", e entdo comecaram a frequentar os cultos (ai
amowei). Esta sequéncia — ouvir a palavra de Deus, pensar que ela é boa,
frequentar os cultos — estéd presente tanto nos relatos das pessoas mais velhas
quando se referem ao encontro com os missiondrios pioneiros quanto no
relato de jovens que nasceram e cresceram em contato com os missiondrios
ao narrarem sua adesao ao cristianismo. Ela revela um entendimento comum
de que esta adesao relacionar-se-ia a um determinado tipo de escuta e dis-
posicao subjetiva em face de Teus e tha e da participacdo em certos rituais,
notadamente os cultos dominicais.

Os cultos sao chamados entre os Ninam de aiamowei, que pode ser
traduzido como “cantar cantos outros', ou "cantar cantos dos outros”. Um
dos meus anfitrides referia-se a seu sogro ja falecido como pastor e, ao
me explicar o que isto significava, destacava que ele sempre fazia com
que todos cantassem aos domingos. Noto que, contrariando a perspectiva
dos missiondrios que lamentavam a ndo conversdo dos Ninam do Alto
Mucajai, apontando como atestado deste “fracasso” o fato de que néo
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havia ali igrejas ou pastores, os Ninam, quando querem falar daqueles
dentre eles que seriam crentes, dizem pastor pek (o povo pastor), esten-
dendo a alcunha indistintamente. Recordo também de uma jovem que, ao
ser interpelada sobre o que era Complei (Conselho de Pastores e Lideres
Evangélicos Indigenas), respondeu sem titubear: musica — provocando a
risada de todos. Em sua comicidade, esta anedota é significativa da estreita
associacao entre cristianismo e cantos, pois se a experiéncia crista entre os
Ninam é largamente baseada na assisténcia aos cultos, estes por sua vez
sdo bastante centrados nos cantos.

Os cantos evangélicos sao chamados de aiamo thd (ai- outro; Amo tha
€ como os Ninam se referem aos cantos entoados nos festivais funerarios
yaimowei) e sdo usualmente traducgoes para a lingua ninam de hinos evan-
gélicos, reunidos em um pequeno hindrio impresso e entoados seguindo o
mesmo estilo melédico. A énfase nos cantos faz com que os cultos sejam
reconhecidos por sua alegria. Em sua maior parte, os aiamo thad podem ser
caracterizados como hinos de louvor — Teus fotihi pe haikia (Deus é mesmo
bom), dizia um dos mais cantados.

Conversando com algumas pessoas que nao residiam mais no Alto
Mucajai — e assim ndo frequentavam mais os cultos — elas se recordavam
nostdlgicas de como era bom quando todos cantavam juntos e ndo homens
e mulheres separadamente como nos festivais funerarios ydimo, o principal
ritual tradicional ninam. Frequentar os cultos e cantar todos juntos propiciam
entre os presentes um certo estado de felicidade: apé xihole. Xihole é também
como fica alguém ao se lembrar de um presente recebido e da pessoa que o
ofertou, por exemplo. E um estado de felicidade préoximo a gratidao e que se
relaciona a efetivacdo de relacoes apropriadas de cuidado e generosidade,
sobretudo entre parentes e corresidentes. Gow (2006:231-232) também
notava entre os Piro a preponderancia dos cantos para a descricao do cris-
tianismo evangélico. Semelhante ao que percebemos entre os Ninam, Gow
sugere que os cantos possibilitavam ocupar uma posicao subjetiva especifica:
mais do que celebrando a fé, eles seriam o modo mesmo de se tornar cristédo.

Além dos cantos, os cultos entre os Ninam sdo marcados por admo-
estacbes que visam manter uma vida tranquila. Quando os missionarios
dizem Teus e tha, traduzindo como "Palavra de Deus", o referente é sempre a
Biblia. Os Ninam, contudo, incluem também muitos destes discursos, sejam
eles feitos pelos missiondrios, ou pelos proprios Ninam. Um homem adulto
ninam, que trabalhava eventualmente como tradutor e informante junto aos
missiondrios, me apresentou o seguinte resumo sobre a fala de Teus, que
ndo se restringe a preceitos biblicos, mas é uma colecdo de recomendacoes
morais e orienta¢oes de conduta:
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A fala de Teus ¢ assim: “Nao facga coisas erradas. Vocé deve agir corretamente.
Vocé nédo deve bater em outra pessoa. Nao deve fazer coisas ruins para outras
pessoas. Nao roube as mercadorias dos outros. Assim é a palavra/fala de Teus.
Nao tenha relacdes sexuais com outra mulher. Ndo transe com outra mulher, s6
com sua mulher"”. Assim é a palavra de Teus. “Se vocé tiver rela¢des sexuais
com outra mulher, seu peito vai ficar sujo"> — Teus disse. (A. Xilixana, 2013.

Traducéo para o portugués da autora).

A "fala de Teus", assim apresentada como colecdo de interdigdes e
preceitos de conduta, resulta bastante semelhante aos discursos realizados
pelos pata thepe, os homens e mulheres mais velhos, em contextos de
admoestacdo, no alvorecer nas malocas ou antes de iniciar uma bebedeira
de caxiri, quando eles entdo ddo orienta¢do aos jovens (miyao mowei). E,
de fato, ao comentarem sobre seu contato com a mensagem missiondria,
os Ninam concluem: “Haikia. Teus e thad apé totihi"” (Esta certo! A fala de
Teus é boal), assim expressando também que a fala de Deus estd, em larga
medida, em conformidade com suas proprias “falas corretas” — “kama e tha
xaali yai” (nossas falas corretas), que seriam as falas dos ancides/pata thepe
sobre a maneira apropriada de se portar.

Sobre estas falas ditas também patamou entre os Yanomami, Ales
(2006:167-169) destaca como elas visam propiciar um sentimento de per-
tencimento, perseguindo um ideal de paz que implica continuar vivendo
no mesmo lugar e que, para realizar-se, depende muitas vezes do apelo aos
membros mais jovens para abandonar comportamentos potencialmente dis-
ruptivos: o roubo de rogas, as relagoes extraconjugais etc. Carrera (2004) nota
também como os discursos patamou tém um carater generativo de relagoes
apropriadas. Estas mesmas caracteristicas podem muito bem ser atribuidas
ao cristianismo entre os Ninam.

Com pouca énfase em seus aspectos transcendentais, o cristianismo
¢é assim destacado por seus aspectos moralizantes.® O c6digo de conduta
ressaltado a partir de Teus e tha contribui para o estabelecimento de rela-
coes apropriadas entre parentes e aliados: o roubo, o adultério, a fofoca, as
brigas e as bebedeiras sao atitudes condenadas pelo cristianismo e que os
proprios Ninam consideram que devem ser evitadas, a fim de que se possa
viver bem. O cristianismo entre os Ninam coincide, deste modo e em larga
medida, com o lugar da moralidade do entre si, tal como prefigurada nos
discursos dos pata thepe.

O modelo de realizacéo do crente ninam seria o de uma pessoa-entre-
parentes, na dire¢do do estabelecimento de uma “comunidade de similares”
(Overing 1999). O cristianismo é extremamente eficaz e potente neste
sentido, permitindo que as pessoas se relacionem de forma a apagar certas
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distin¢des operantes mesmo entre corresidentes, como aquelas de género e
geracao. Recordemos que diferentemente do que ocorria nos contextos tra-
dicionais ninam, no espaco delimitado pelo cristianismo, homens e mulheres
cantavam juntos e o espaco de fala podia ser ocupado também pelos jovens.
Os Ninam obliteravam ainda as distincdes presentes no cristianismo ao
tratarem todos os crentes como pastores, por exemplo. O cristianismo inova
ao permitir que certas convengoes morais — que de outra forma poderiam
apenas ser provocadas ou eliciadas através de um uso criativo — possam ser
acionadas de forma direta e explicita. Uma mesma admoestacao de que nao
se deve roubar as rocas, por exemplo, feita fora do contexto do cristianismo,
pode ter o efeito reverso de levar a conflitos e trocas de acusacoes. Os rituais
cristdos se revestem assim de uma certa infalibilidade na constituicdo de uma
comunidade de similares e permitem expandir este ideal de sociabilidade
para além do conjunto de corresidentes.

Se é bem provavel que o interesse inicial dos Ninam pelo cristianismo
tenha se dado por aquilo que o fazia diferente de tudo que eles conheciam —
o proprio fato dos cantos ai amotha serem outros, tao diversos em estrutura,
contetudo e performance dos cantos tradicionais, além da propria associacao
com os missiondrios e o exterior — ele hoje parece ser sobretudo um instru-
mento para a realizacdo de um ideal moral e, neste sentido, mesmo suas
inovacgoes sdo colocadas ao lado da continuidade e da reproducéo da socia-
lidade ninam. Um tal quadro, em que os aspectos de transformacao que o
cristianismo acarreta entre os Ninam é obviado, encontra sua razao de ser
em sua articulacao a certos aspectos da socialidade ninam, que carregariam,
eles sim, a marca da alteridade e alteracdo. Refiro-me aqui especialmente
as bebedeiras de caxiri e tudo que se derrama delas.

Haklauko: modos de beber

As bebedeiras de caxiri, em um sentido forte, sdo eventos que significam
o auge da sociabilidade no Alto Mucajai, congregando pessoas de distintas
aldeias em uma unica casa. Ha conversas, trocas, musicas, brincadeiras,
dangas, namoros... e por vezes estes eventos sdo chamados festas. Ha muitas
ocasibes propicias ao haklauko. Nas diferentes comunidades e casas do
Alto Mucajai bebe-se quando da realizacdo de algum trabalho coletivo —
derrubada de rogas, construcdo de casas etc. — e o haklauko é entdo dito
pagamento (noa). Bebe-se muito durante todas as etapas dos grandes fes-
tivais funerdrios ydimowei, bem como para recepcionar os homens da casa
apos alguma viagem ou cagada prolongada. Bebe-se para fazer reuniées e
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patamou e discutir algum assunto de interesse coletivo e, ainda, bebe-se
também a toa, quando a producdo de macaxeira é abundante.

Séo as mulheres as responséaveis pelo preparo do haklauko, desde o
cuidado com a roca até o servico durante as bebedeiras. Sao elas as donas
da bebida, imprimindo-lhe sua marca (mayo) e emprestando-lhe o nome:
Alzira e haklauko, Aspili e haklauko, Silvana e haklauko etc. O preparo do
haklauko entre os Ninam envolve o cozimento e posterior mastigagao da
polpa da macaxeira. A massa mastigada com aspecto de mingau é deixada
em panelas ou grandes vasilhames de plastico proxima ao fogo, repousando.
O tempo de repouso é determinante para o grau de fermentacédo e teor
alcodlico da bebida, e também compete as mulheres controlar esse tempo,
produzindo um caxiri doce (haklauko kethethe), consumido apds um ou dois
dias em contextos mais familiares, ou um caxiri forte (haklauko naxi) com
maior teor alcodlico — usualmente ndo marcado, considerado o verdadeiro
—apos trés ou quatro dias de fermentacdo, podendo chegar-se até mesmo a
uma semana em caso das festas ydimo.

Os homens, por sua vez, sdo os responsaveis pelos convites. A abran-
géncia do circulo de convidados depende da razao suplementar da bebedeira
e da quantidade de haklauko disponivel, mas usualmente sdo os afins de
comunidades proximas — sogros, cunhados, genros; efetivos ou classifica-
torios — os convidados para o trabalho coletivo ou para as grandes festas
podem ser aqueles aliados de comunidades mais distantes, e ha alguma
reciprocidade ndo ordenada entre os convites. J& as bebedeiras a toa ocorrem
geralmente em um circulo mais restrito de consanguineos e afins aparentados
pela corresidéncia. Se tomado o conjunto de todas as casas do Alto Mucajai
e as diferentes modalidades de beberagem, pode-se dizer que as bebedeiras
de caxiri ocorriam quase diariamente, em especial na época de seca (outubro
a abril), e algumas vezes com mais de uma acontecendo no mesmo dia, com
as pessoas deslocando-se de uma casa a outra. Ir atrds do caxiri, como dizem
os Ninam em portugués, € uma atividade regular, e pode-se eventualmente
irlonge, viajando algumas poucas horas de barco para as comunidades mais
distantes. O consumo do haklauko envolve necessariamente a desmedida:
beber s6 um pouco ou beber sem ficar bébado — ainda que seja preconizado
por alguns pata thepe — nao é uma alternativa real.

Homens e mulheres usualmente iniciam o caxiri em grupos a parte, mas
hé& conversas e brincadeiras de um grupo para o outro. Quanto mais a cuia
com caxiri e sua dona circulam, mais préximas as pessoas ficam. Quando
sob o efeito do caxiri, a conversa é sempre com os dois interlocutores muito
préoximos, as vezes testa com testa e bragos sobre os ombros. As mulheres
que iniciaram o servi¢o em siléncio, sem sequer dirigirem o olhar a seus



MUDANDO DE IDEIA: CRISTIANISMO EVANGELICO E FESTAS DE CAXIRI ENTRE OS NINAM DO ALTO MUCAJA{

convidados, depois de muitas rodadas de caxiri podem entdo brincar e,
enquanto seguram o brago de alguém e invariavelmente derramam alguma
porcéo da bebida, dizem entre risos: “Vocé ainda nédo esta bébado? Serd que
meu caxiri esta fraco?!". Perguntar: “"Vocé j& estd bébado?" (wa nomayo ha?)
¢ uma forma usual de iniciar uma nova conversa.

Apés algumas rodadas de haklauko, mais contextos de interacdo vao
sendo sobrepostos. E especialmente comum que as bebedeiras sejam utili-
zadas como espaco para patamou, quando planos e decisoes coletivas sao
orquestrados, em geral no inicio das reunioes, antes que todos fiquem muito
bébados. As pessoas aproveitam a audiéncia propiciada pelo haklauko para
contar histérias interessantes: o relato de visitas a outras aldeias distantes
ou mesmo a cidades estao entre aqueles que mais prendem a atencao dos
ouvintes, mas também narrativas miticas (pata pek e tha) sdo contadas neste
contexto. As sessdes de caxiri sdo propicias para diferentes brincadeiras.
Estas sao principalmente uma forma de distender os lacos de parentesco,
colocando em primeiro plano e de maneira jocosa relacdes potenciais que
costumam ser eclipsadas: esposos classificatérios — em especial quando ja em
idade madura — as vezes fazem piadas com suas esposas classificatorias, ou
simplesmente as chamam em voz alta de esposa (patasi) para risada de todos.

SessOes de xamanismo podem ser realizadas durante a bebedeira caso
alguém - criancas, principalmente — esteja doente. Na verdade, o caxiri
parece despertar xamas (xapolis) que em outros contextos sdo pouco ativos,
embora seja negada qualquer relacao do haklauko com os hikala pék (espi-
ritos auxiliares do xama), que tém como substancia preferida a ydkiana. E
também durante uma bebedeira de caxiri que diferentes "rituais” de origens
diversas costumam acontecer: o tradicional corte de cabelo das meninas
recém-puberes; a furacdo do brago dos cacadores com rabo de arraia para
ndo ficar panema — uma prética aprendida com outros grupos Yanomami;
a tintura dos cdes de caca com feitico propiciador etc. Note-se que o caxiri
nao seja feito para isso: cortar o cabelo, furar o brago ou tingir o cachorro
nao estdo entre as razoes possiveis de serem elencadas ao convidar alguém
para o caxiri, mas sim que o caxiri € o gatilho que dispara esta espécie de
efervescéncia ritual.

Uma sessao de caxiri realmente boa deve acabar em danca de pares,
como um forrd, e namoros noite adentro, com uma sobra de haklauko para ser
servida como desjejum. Se o caxiri for pouco ou estiver fraco/doce, as pessoas
vao embora tdo logo ele acabe, muitas vezes reclamando pelo caminho que
alguns dos anfitrides estavam tomando o haklauko escondido, que falaram
seu nome a toa, que isto ou aquilo nao estava certo. Estas conversas nas
voltas do caxiri sdo reveladoras de tensoes latentes que marcam toda a festa.
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O caxiri € entre os Ninam bebida de muitos atributos e veiculo de
muitos afetos: serve a ressocializacdo daqueles que estiveram ausentes; é
dito “pagamento” quando servido apdés o trabalho coletivo; faz desaparecer
a timidez; é dadiva e contradadiva que reafirma aliancas. Os festivais fune-
rdrios yaimowei seguem sendo o grande nexo articulador da socialidade
ninam, mas entre uma grande festa e outra hd inimeras bebedeiras de
caxiri. Uma casa onde estd sendo servido o haklauko contrasta fortemente
com o cotidiano de uma casa sem haklauko: ele agrega pessoas que de outro
modo estariam dispersas em varios espacos com afazeres distintos (cuidando
de suas rocas, cacando, lavando roupas, coletando bacaba etc.) e permite
atualizar relacdes que usualmente ndo sdo acionadas. Ele retine também
pessoas de outras casas, colorindo a interacdo com um clima de alegria e
extravasamento — as visitas realizadas sobriamente ndo se comparam aos
encontros regados a muitas cuias de haklauko.

Mas seguindo esta linha da sociabilidade em ebulicdo, o caxiri é também
uma forca de disrupgao. Os mesmos elementos de intensificacdo da sociabi-
lidade — brincadeiras, danga, patamou, conversas — podem ser o atalho para
conflitos e brigas. Lampejos desta ambiguidade atravessam toda a bebedeira:
reclamacdes sobre o servico demorado; criticas em tom de brincadeira ao fato
de que os parentes foram apenas para beber e ndo para trabalhar; reclama-
¢oes no caminho de volta. Nas palavras de um dos pata thepe, o caxiri atrai
quem antes foi dividido, e se havia uma razao para essa divisao — conflitos
latentes envolvendo casamentos desfeitos, ciimes entre irmaos etc. —ha de
se adivinhar a ambiguidade dessa atracao. O haklauko é forca centripeta que
leva a alegria da vida em comum a seu limite, revelando-se também forca
centrifuga quando esta efervescéncia atinge seu paroxismo — a raiva — em
um campo semantico relacionado frequentemente ao luto — colocando em
xeque a delicada arte de como viver junto.”

Quase toda bebedeira de caxiri resvala em brigas de intensidades e
abrangéncias variadas. Digo resvala, mas ndo parece que as brigas sejam
algo incidental, mas parte mesmo do movimento das bebedeiras. Em muitas
das festas em que estive presente, em algum momento, uma pessoa préxima
me aconselhava a ir embora, dizendo simplesmente que iriam comecar a
brigar — como se este fosse o0 movimento previsto independente de razoes
muito claras para a briga. Um dos efeitos do caxiri — explicava-me um dos
xamas, diferenciando-o da yakiana — é justamente fazer com que as pessoas
fiquem mais valentes (waithilimowei) e queiram brigar.

O campo semantico de waitihili, que aqui traduzo como valente,
seguindo os Ninam, é bastante amplo, relacionando qualidades como
coragem, valentia, generosidade, humor e estoicismo, remetendo, por
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fim, a um ideal de realizacdo da pessoa moral ninam. De um modo geral,
a disposicado waithili é valorizada entre os Ninam, inclusive entre as
mulheres, quando sdo capazes de "falar forte" e de se fazer ouvir. Mas é
importante destacar que cada esfera de relacoes impoe um tipo de com-
portamento considerado adequado, seguindo valores morais divergentes e
articulados: um homem que se mostra excessivamente agressivo ou pouco
generoso entre os seus parentes é tdo desprestigiado quanto aquele que
se mostra covarde entre inimigos. E por isto que o waithilimowei — esta
disposicdo para a briga — no contexto das bebedeiras de haklauko era
normalmente depreciado ou lamentado. Por mais apreciadas, aguardadas
e celebradas que sejam as bebedeiras de caxiri, elas sdo constantemente
— se ndo sempre — lembradas pelo viés das brigas, o que faz do haklauko
também um problema.

Inventando o caxiri como problema e o cristianismo como
controle

O "problema do caxiri” era um topic recorrente entre os Ninam e os
missiondrios. Teus e thd e os discursos dos pata thépe em suas arengas
matinais coincidiamm em reforcar que as pessoas nao devem brigar, falar
mal dos outros e, em especial, que as pessoas nao devem beber. A oposicao
entre Teus e tha — a palavra de Teus apreendida a partir de seu contetido
moral — e o haklauko era explicitamente marcada, seja nos cultos, ou em
conversas informais, reunides e nas proprias sessoes de caxiri.

No entendimento missiondrio, a permissividade sexual e as brigas,
ambas potencializadas pelo haklauko, seriam os principais aspectos da
socialidade ninam que impediriam a conversao e a realizacdo de uma
vida cristd. Até mais do que o xamanismo, era o consumo do haklauko
— e as festas funerdrias, sobretudo por serem um momento de consumo
elevado da bebida — o alvo preferencial das prédicas missionarias que
justificavam sua oposicdo, também relembrando que o hébito nédo era
parte da “cultura tradicional”. Mas ¢é justamente a possibilidade de o
cristianismo se colocar como mecanismo de controle destes aspectos que
os missionarios reconhecem como um atrativo para os Ninam — e que a
insisténcia com que condenavam o haklauko tornava a mensagem crista
relevante entre eles. “Relevancia” é um conceito utilizado pelos missio-
ndrios para explicar a adesdo a mensagem crista e “estd ligada a maneira
com que o evangelho apresenta solugdes para os problemas, conflitos e
limitagoes da populacdo-alvo da pregacdo evangélica" (Santos & Montes
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2011:25). A mensagem missiondria esforcava-se assim para inventar o
caxiri como problema, ao mesmo tempo em que apresentava a adesao ao
cristianismo como solucao.

Mas esta relagdo entre o cristianismo e o haklauko também era acio-
nada pelos Ninam. Em diversas reunides e patamo, as pessoas repetiam
que era preciso ter controle, beber com controle ou lamentavam que as
pessoas (Ninam) bebiam sem controle. Resumindo: era preciso controlar
o caxiri, implicando ai minimizar seus efeitos disruptivos, traduzidos
sobretudo nas brigas. E era exatamente como um dos controles preferen-
cias do caxiri que o cristianismo parecia encontrar seu lugar, colocado
como uma espécie de ancoradouro moral e/ou horizonte transformacional
possivel para aqueles que nédo sdo crentes sempre que tensdes e conflitos
derivados do caxiri acentuavam-se. Meus anfitrides, por exemplo, diante
de tensodes crescentes no circulo de corresidentes em que eclodiam brigas
a cada sessao de haklauko, conversavam entre si dizendo que estavam
pensando em virar crentes para, quem sabe assim, diminuir o caxiri e
poderem viver bem.

Quando falamos do ideal de bem-viver entre os Ninam nos referimos
a um certo modo de vida harmonioso — sem brigas, mentiras ou “traicoes"”,
da “sociedade tranquila”, em que todos compartilham de uma mesma
disposicdo subjetiva pihi xihole que identificamos também nos cultos
cristdos. Este ideal esta ancorado em um estado da pessoa subsumido
a expressdo themi e que os Ninam articulavam ao ambito de uma vida
sauddvel. E importante notar que a nocédo de satide expressa por themi
nao se relaciona direta ou exclusivamente a doencgas, mas a producao de
novas pessoas. Uma pessoa sauddvel é sobretudo aquela apta a engajar-
-se no processo de producao de parentesco que relaciona alta realizacao
moral e produtividade (ver Overing & Passes 2000 para uma associacao
entre fertilidade e alta realizacdo moral.) Themi é utilizado pelos Ninam
também para referir-se ao estado do crente quando alcanga o céu em seu
destino postumo e expressa a ressurreicdo e a reconstituicao dos corpos ao
mesmo tempo em que hd a harmonia da vida social celeste, acionando no
interior do cristianismo esta correlacdo entre corporeidade e moralidade.

Themi é oposto ao estado de embriaguez — em especial, o estado de
embriaguez propiciado pelo caxiri — podendo ser entdao traduzido como
sobrio. E assim o é justamente porque a embriaguez de caxiri é identifi-
cada com um estado de alteracdo oposto a moralidade do parentesco e a
producao de um sentido de “comunidade de similares"”. Este era o grande
problema do caxiri desde a perspectiva ninam e que nao se confina a uma
dindmica interna ao cristianismo.
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Gow (2001) descreve como os encontros regados a cerveja entre os
Piro, guiados por um sentimento de euforia meyinlu, sdo simultaneamente
marcados pela “latente hostilidade" entre convidados e anfitrides, ja que
claramente estes '"nao 'vivem bem' uns com os outros: se o fizessem, eles
viveriam juntos” (Gow 2001:141). Os convidados sdo outros e ndo parentes,
ainda que estejam se comportando como parentes, e a cerveja ali pode tanto
relaxar estas tensdes como exacerba-las, fazendo com que a festa termine
em briga. As brigas tenderiam assim a reforgar a distincdo entre um nos —
aqueles com os quais se vive bem — e os outros. Mas a violéncia efervescente
do haklauko ninam nao é do tipo que manifesta relacoes estruturadas pelo
contraste entre um nds e um eles, mobilizando as categorias de afinidade
e outros ordenadores sociais. Ao contrario, ela desfaz e borra estes limites,
eclodindo muitas vezes no interior do dominio da corresidéncia e mesmo
da consanguinidade.

Por vezes, diante da iminéncia de uma briga, os parentes mais proximos
— mae, pai, e mais usualmente, irmas ou irmaos — irdo segurar o valente
gritando-lhe: "Aqui ndo tem outros. Ndo pode brigar. Chega!" (ai theli kii
ape ldle. xitiomei pemi. inaha kuop). E preciso lembrar ao bébado que ele
estd entre parentes e que ali ndo ha outros, pois o caxiri faz com que uma
pessoa desconheca os seus. Se os Ninam fazem questdo de marcar que o
caxiri € uma bebida dos outros — ai theli uko, diziam — este genitivo remete
ndo apenas a origem da bebida, mas também ao vetor transformacional que
ela acarreta. Se o caxiri faz com que uma pessoa desconheca os seus —vendo-
-0s como outros — é também porque ele faz com que alguém vire outro. Ao
dizerem dos efeitos do haklauko, os Ninam reforcam que ele nédo so faz ficar
"valente" e querer brigar (waithilimowei), como pode levar alguém a virar
outro (ai thelimowei). Ai theli refere-se especialmente as outras gentes, de
outras comunidades com as quais nao se tem relacao e/ou se tem relacao
de hostilidade; inimigos seria uma tradugao possivel.

Os efeitos do haklauko sao descritos como mudangas que afetam sobre-
tudo o pihi de uma pessoa, a sede dos pensamentos, volicoes e afeccgoes. Se,
antes mesmo de beber, a pessoa ja estiver em um estado triste, chateado ou
de luto (pihi walihik, pihi xodli etc.), a acdo da bebida pode ser ainda mais
potente e incontrolavel. Isto porque estes sdo estados que ja denotam um
afastamento do estado normal de uma pessoa, “normalidade" que é marca
e atestado do compartilhamento de perspectiva com os seus, no contexto de
producéo do parentesco. E por referéncia ao pihi que os Ninam expressam
o compartilhamento — ou a mudanca — de perspectivas, sendo o locus de
confluéncia do conhecimento, disposi¢des morais e afetos que regem as
relacoes intersubjetivas. A perspectiva sobre o mundo deve ser assegurada
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tanto pelas relacoes que a sustentam quanto pelo corpo que a produz. O
haklauko altera uma e outra.

O haklauko é, como o cauim tupi, um antialimento (Viveiros de Castro
1986:346). Enquanto o chibé, o beiju, o caribé de banana etc. contribuem
para a producao de corpos semelhantes, ou seja, para corpos de parentes,
confirmando que aqueles que comem juntos compartilham de uma mesma
perspectiva, o haklauko altera significativamente estes corpos e disposigoes.
Ao trazer a tona um coeficiente de alteridade nos menores intervalos das
relacoes — entre pai e filho ou mesmo entre irmdos — o caxiri expoe o limite
e a fragilidade da identidade em um universo de perspectivas em disputa.
Assim como a feiticaria em outros contextos etnograficos (Vanzolini 2015), o
caxiri aponta para a reversibilidade e os limites da producéao de parentesco,
revelando o outro/inimigo que persiste naquele que foi feito parente (ver
Vilaca 2002 para a producao do parentesco a partir dos outros).

Um jovem contava que durante uma bebedeira comecou a agir como
bicho atacando e assustando seus companheiros que ndao mais reconhecia.
"Eu olhava", ele me dizia, "mas nao via mais. Meu olho era outro"”. E, muitas
vezes, enquanto algum bébado que havia investido contra seus parentes
era segurado, ele esfregava os olhos, como se tentasse enxergar melhor. O
haklauko é um veiculo privilegiado para a alteracao, esta forma de experi-
mentacdo de outras perspectivas que podemos resumir como devir-Outro.

Stutzman (2006) descreve as cauinagens como '"bebedeiras ontolo-
gicamente comunicativas”, que oferecem aos bebedores a faculdade de
comunicacao entre pessoas, planos césmicos e entidades étnicas. Uma vez
aberto este campo de comunicacao, hd varias formas possiveis de atualizacao
para este devir-Outro em uma bebedeira de caxiri, nem todas redundando
na confusdo predatoria e na agressao. E assim, por exemplo, que podemos
entender a prevaléncia da musica de “klaiowd” e o do uso do portugués —
pouco notado em outros contextos e mesmo pelos falantes mais incipientes
—durante uma sessao de haklauko. Este devir-klaiwd pode também projetar-
-se como imagem de futuro e, ndo raro, em especial os jovens irdo falar a
plateias mais ou menos (des)interessadas sobre os cursos que irdo fazer, os
bens que irdo comprar, os trabalhos que terdo. A embriaguez abre também
um perigoso canal de comunicac¢do com os mortos. A saudade — ao lado da
raiva e dos ciimes — é um dos sentimentos que podem substituir a alegria.
E se digo perigoso é porque os mortos sdo uma das figuras privilegiadas da
alteridade entre os Ninam, epitomizados na forma de espiritos pole vinga-
tivos vagando pela floresta.

Ha uma atracdo algo irresistivel em direcdo as relagdes com a alte-
ridade em que o caxiri se revela veiculo eficaz, e mesmo em direcdo ao
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perigo destas transformacoées. Ficar bébado é bom! — foi o que constataram
quando experimentaram o caxiri, pela alegria que proporciona, sem duvida,
mas também justamente porque permite estas experimentacoes de outras
perspectivas. E se os Ninam se viam as voltas com o “problema do caxiri”,
é preciso notar que parar de beber ndo era uma opgao.?

O caxiri parece ser um problema para os Ninam da mesma ordem que
outras alteracoes de perspectiva — nao seria demais repetir que a metamor-
fose é um dos problemas centrais nas ontologias amazoénicas. Se ele ndo
pode ser suprimido — nem mesmo se se deseja fazé-lo — resta assim tentar
“controla-lo"”. Aideia de uma "alteragdo controlada" encontra eco no xama-
nismo e na relacao que o xama estabelece entre diversos pontos de vista, em
contraposicdo as alteracoes “descontroladas” que resultam em adoecimento
e morte, ou as metamorfoses miticas.

O que me parece aspecto central desta ideia seria justamente a possi-
bilidade de reversibilidade e manutencao de certa autonomia nessas experi-
mentacoes — assegurada muitas vezes pela manutencao de uma perspectiva
por algumas pessoas e/ou em alguns momentos: os parentes que dizem aos
ouvidos dos bébados "ndo pode brigar, aqui nao tem outros". E, afinal, a
perspectiva destes parentes voltada para aquele que se encontra no estado
limite de alteracdo (investindo contra seus parentes como se estes fossem
inimigos), que assegura que esta transformacdo ndo seja definitiva: parentes
que continuam a vé-lo e a tratd-lo como filho, irmao mais novo, irma mais
velha, ainda que o bébado ndo devolva este mesmo tratamento e, ao invés,
distribua socos e pontapés. Mas se todos estdo bébados como usualmente
ocorre, a possibilidade de que ninguém seja capaz de assegurar a perspectiva
do parentesco é real. E é aqui que o cristianismo e sua infalibilidade na manu-
tencao da moralidade se tornam fonte privilegiada para o controle do caxiri.

Em muitas arengas sobre o caxiri era dito que os pastores pek — os
crentes — deveriam segurar a moralidade, mas poderiamos pensar que, se
os pastores pek deveriam segurar a moralidade, era justamente para que
outras pessoas pudessem nao leva-la a sério. De fato, ndo parecia interessar
aos Ninam que todos virassem crentes ou virassem totalmente crentes. A
oposicao caxiri e cristianismo era mesmo central no Alto Mucajai.

Os Ninam, contudo, ndo a experimentam em termos cristaos. Ela nao
¢é vivida como um "tormento moral” (Robbins 2004) — ainda que possa ser
um "“problema” — e tampouco leva ao reconhecimento de si mesmos como
pecadores, como desejavam os missiondrios. Se estes buscavam resolver a
oposicao entre as bebedeiras de caxirl e o cristianismo pela supressao de
um dos polos — acabar com as bebedeiras convertendo-se ao cristianismo
— os Ninam pareciam antes interessados em movimentar-se através dela.
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Um tal contraste surge também quando nos voltamos para o entendimento
diferenciado que os missiondrios e os Ninam tinham sobre o conceito de
conversao e sua tradugao como pihi yapa lamowei.

Conversao e pihi yapa lamowei

O conceito de “conversao” — central para o cristianismo — articula expli-
citamente o modo como missiondrios formulam a relacao entre “cristianismo”
e "tradicdo/cultura”. E ele o principal operador no modelo de transformacao
missiondria, ao mesmo tempo em que sua tradugdo permite perceber as
inflexdes proprias de um modelo de transformacdo ninam, e as diferentes
modulacoes da relacao com a alteridade em cada um destes.

Mais do que uma adesdo a um conjunto de crencas e praticas — ou uma
mudanca de religido — o sentido de conversao que se depreende dos teste-
munhos missiondrios é o de uma transformacéao pessoal e radical, que altera
a vida de uma pessoa tanto em suas disposicoes interiores quanto em sua
conduta exterior, resultado combinado da acdo divina — a graga — e de uma
decis@o pessoal.® O modelo de suas narrativas acerca de sua prépria con-
versdo segue de perto o ideal paulino, e sua queda no caminho de Damasco
como o marco de “uma profunda experiéncia emocional e perturbadora, que
mudou a vida de Paulo completamente” (Segal 2010:11).

Complementar ao sentido oferecido por suas proprias narrativas, os
missiondrios buscavam a fundamentacao tltima para a tradugdo do conceito
de conversdo no proprio texto biblico, tal como ocorre com todo conceito
teolégico importante, de acordo com o principio sola sciptura. No Novo
Testamento, a principal expressdo utilizada para conversdo é metanoia,
do grego petavoelv / metanoein, cujo sentido original seria “mudanca de
pensamento”, "“mudancga de mente".

E por certo este sentido que os missionarios buscaram traduzir para a
lingua ninam através da expressao pihi yapa lamowei que, de acordo com

os primeiros, seria literalmente " virar completamente o pensamento"”,
decompondo a expressao da seguinte maneira: pihi — "pensamento/cabega’;
yapa — "virar completamente"; -lamowei [verbalizadores em sua forma
ndo flexionada]. Assim, a traducdo de conversdo como pihi yapa lamowei
pareceria reforcar o aspecto de “decisao pessoal” da conversao ao relaciond-
-la ao pihi, o locus dos pensamentos e dos afetos na concepc¢ao de pessoa
ninam, ao mesmo tempo em que a radicalidade desta transformacao é
acentuada pela énfase que os missiondrios ddo a traducédo de yapa como

"virar completamente".
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Pihi yapa lamowei néao é entretanto um neologismo, e o sentido cor-
rente da expressdo apresenta ténues, mas relevantes diferencas da exegese
missiondria. Quando instados a traduzi-la para o portugués, os Ninam apre-
sentam formulacoes como “pensar outra coisa” ou "mudar de ideia"”, mas
em nenhuma das minhas perguntas obtive espontaneamente exemplos que
se referissem ao cristianismo. “Se alguém pensa ‘'vou pescar’, depois decide
'vou pegar bacaba’' ou, ainda, se pensa ‘vou bater [nesta pessoa]’, mas entao
desiste, 'ndo, é meu marido, deixa'... é, assim, pihi yapa lamowei", me expli-
cava um jovem adulto que trabalhava de intérprete na Casai. A expressao
€ bastante utilizada no contexto de um cacador que muda de ideia quanto
a que rastro seguir, e a expressao yapa, na exegese que os Ninam fizeram
da expressao a meu pedido, possui o sentido de “retornar pelo caminho que
se vinha", e é um dos muitos modificadores dos verbos de deslocamentos
que os Ninam utilizam.

Ao falarem da relacdo de aceitacdo que alguém trava com o cris-
tianismo — como, por exemplo, no caso da participagdo no batismo — os
Ninam preferem dizer que tal pessoa crentelayohe (literalmente, virou
crente), ou ainda mais comumente dizem que aquela pessoa "carrega a
palavra de Deus", ou “segura com forca a palavra de Deus" — Teus e tha
hu Iothoto powei — expressdes que 0s proprios missiondrios reservam para
tradugoes de "fé" e “crenca". Eles terminam assim por evocar uma imagem
de constancia e adesdo a um conjunto de valores e deixam em segundo
plano o sentido de transformacao radical e ruptura ensejada pelo conceito
missiondrio de conversao.

A impressao geral é de que pihi yapa lamowei parecia capturar muito
pouco da radicalidade da transformacao que a conversao tem para os mis-
siondarios e que eles acentuam em seus testemunhos. Se pihi é o locus das
volicdes e dos pensamentos, é preciso notar que ele é acionado para tratar
dos estados “ordindrios” de consciéncia e, especialmente, no contexto das
relacoes entre parentes e na ativacao do “viver bem". Por mais que os mis-
siondrios enfatizassem a “radicalidade"” da transformacdo ensejada pela
conversao/ pihi yapa lamowei, é justo suspeitar que os Ninam conhecem
transformacdes muito mais radicais do que esta "mudanca de ideia".

Mas esta aparente "“inadequacao"” da expressao pihi yapa lamowei
torna certamente mais relevante sua escolha no processo de tradugao. Nao
podemos deixar de notar que cada qual das escolhas tradutivas é o resultado
final — e também mais ou menos provisério — de uma tensdo nem sempre
explicita entre a expectativa missiondria e o que os informantes e os tradu-
tores nativos fazem com ela (Vilaga 2016:231). Se pihi yapa lamowei néo
diz muito sobre a experiéncia da conversdo — ao menos ndo no sentido de
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conversao informado pelos testemunhos missiondrios — caberia nos pergun-
tarmos em que medida este “mudar de ideia" pode ter sido sugestivo aos
Ninam para pensar a relacdo com o cristianismo.

Alternancia: invencdo do mundo entre o caxiri e o cristianismo

Se a tradugdo de conversdo por “mudar de ideia" (pihi yapalamowei)
parece resultar inadequada — ao menos na perspectiva da fidelidade a
nocdo missiondria de conversdo — ela se mostra, em sua traicdo, bastante
pertinente para se refletir sobre o modo como os Ninam articulavam a
experiéncia do cristianismo — em seu viés moralizante e em seu revés — com
as bebedeiras de caxiri e seu potencial de alteracao, aspectos estes de tal
sorte antagonizados e entrelacados que néo parecia possivel imaginar o
cristianismo entre os Ninam sem levar em conta as bebedeiras de caxiri.
Enquanto conversao entre os missionarios diz de uma escolha irreversivel
entre moralidades alternativas e uma mudanca de postura que tem uma
direcéo clara e inequivoca, a imagem evocada por pihi yapa lamowei néo
é a de uma ruptura irreversivel, mas sim a de um retorno a partir de um
caminho de que se vinha, e que pode acionar um verdadeiro vaivém — da
igreja pro caxiri e do caxiri pra igreja, por exemplo.

Sugiro que a tradugdo de conversao como pihi yapa lamowei aponta
para um modo particular de coexisténcia entre dois conjuntos de valores
e duas formas de socialidade — que encontram expressao no cristianismo
e nas bebedeiras de caxiri, respectivamente, modo este dado por uma
certa alternancia episodica estruturada na forma de um dualismo anties-
tatico; uma forma particular da inconstancia da alma selvagem que tanto
impressionou os missiondrios quinhentintas no contato com diversos povos
tupi-guarani (Viveiros de Castro 2002b).

Diversos estudos sobre cristianismo e mudanca tém se voltado para a
discussao de um modelo de interconexao entre o cristianismo e o sistema
cultural nativo a partir de uma relacdo de alternancia. Barker (1990), em
estudo pioneiro entre os Masin da Papua Nova Guiné, observava uma
clara distingao entre a “vida na aldeia" e a “vida na missao", fazendo coin-
cidir a alternancia entre duas formas de socialidade distintas informadas
pelo cristianismo ou por suas proprias tradicoes com uma segmentacao/
deslocamento espacial. Uma tal oscil¢ao entre o modo de vida tradicional
e o modo de vida cristdo pode se realizar ainda através de movimentos
coletivos de conversao e desconversao em massa, como os observados por
Vilaca (2016:20) entre os Wari'. E alguns autores localizaram ainda esta
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alternancia a partir de certos tragos especificos, que se tornam salientes na
articulacao entre a tradicao e o cristianismo, tal como a nocao de pessoa,
em um quadro de "personitude alternante” (Werbner 2011; Daswani 2011;
Mosko 2010).

Se o cristianismo e o caxiri se fazem igualmente presentes entre os
Ninam, a alternancia que nos sugere pihi yapa lamowei refere-se sobre-
tudo ao direcionamento das agcoes ninam ora na forma de coletivizacdao
e convencionalizacédo, ora por agoes diferenciantes (Wagner 2010) — em
um movimento que pode assumir aqui os contornos de uma dialética
entre movimentos de estabilizacao de uma comunidade de similares e
movimentos de alteracao e disrupcgéo (ver Leite 2013; Vilaca 2016). Tanto
o cristianismo quanto o caxiri conjugam diferentemente inovacao e conti-
nuidade, mas o ponto que nos parece mais relevante para a aproximacao
de um conceito ninam de transformacdo ¢ o modo como ambos sao rela-
cionados em uma mesma dialética entre forcas alterantes e estabilizagoes
moralizantes que parece constituinte da socialidade ninam.

Entre a possibilidade de constituicao de uma comunidade vivendo em
paz pela adesao explicita a convencao de Teus e tha e a alteragao predatoéria
e voraz propiciada pelo caxiri, mas mobilizadora de desejos, nao se trata
de suprimir um dos polos e nem tampouco de encontrar um equilibrio,
uma solucdo composita de um e outro, um meio-termo — “beber sé6 um
pouco”. A solugdo ninam para esta oposicdo é mesmo a de um dualismo
antiestatico: estar entre as coisas implica aqui uma alternancia em que
cada um dos polos desfaz parcialmente a acdo do outro e cada movimento
engendra também seu contrario. Os Ninam se engajam assim em contextos
e modos de acdo distintos e mesmo contraditdrios. Ora buscando a maxima
efetivacao de um ideal de boa vida entre parentes e aliados a partir de
acoes que se referem tanto a estabilizacdo de uma forma corporal especifica
quanto a afirmacdo de um sentido de pertencimento e comunidade — e é
aqui que o cristianismo encontra o lugar entre eles, ora se engajando em
acoes que terminam por desfazer este “trabalho” de estabilizacao, acoes
de alteracao, em que a experimentacao de pontos de vista outros sobre si
e sobre os seus sdo centrais... e as bebedeiras de caxiri sdo certamente o
contexto privilegiado para um tal experimento.

Se é a bebida fermentada o elixir da inconstancia na relacdo com o
cristianismo, é importante notar que o mudar de ideia entre os Ninam
incide também sobre a proépria avaliacdo relativa as bebedeiras, ora fes-
tejadas, ora tratadas como um “problema". Pihi yapa lamowei, sobreposto
ao contexto de relacao entre o cristianismo e o caxiri, diz assim de um
constante mudar de ideia, inconclusivo. Nem o modelo de alternativa
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exclusiva dos missiondrios — ou isto, ou aquilo — nem uma posicao de
hibridizacdao — fusdao consumptiva de diferencas que aqui assumiria as
feicoes de sincretismo religioso e que é rejeitada por missiondrios e
Ninam - a relacdo aqui assume a forma de alternancia entre dois estados
constrastivos isto e aquilo."

Mas se a oposicao entre caxiri e cristianismo pode ser entendida como
uma atualizacdo de um movimento dialético constituinte da socialidade
ninam, as modulagdes especificas desta atualizacdo importam. O préprio
fato de o cristianismo ser incorporado e interpretado a partir das referéncias
e dos contextos convencionais ninam, e de certa forma coincidente com a
propria moralidade nativa, leva a inovacdes nestes contextos que devem
ser consideradas com maior atencdo. Uma das mais significativas, a qual ja
nos referimos, diz respeito ao fato de que o cristianismo se constitui como
um contexto em que as convencoes morais — que antes eram explicitadas
ou provocadas através de um uso criativo — podem ser acionadas de forma
direta e explicita como admoestacdes e ndo apenas pelos pata thepe.

No contexto da "longa conversacdo" estabelecida entre Ninam e
missiondrios, o cristianismo leva ainda a uma série de transformacdes no
modo de habitar o tempo e o espago, bem como no entendimento sobre a
corporalidade que coincidem na maior énfase dada aos aspectos convencio-
nalistas da acdo. Os missiondrios introduziram uma série de aparatos para
controle do tempo e do espago e esperavam que os Ninam respondessem
de acordo: os cultos obedeciam a dias e hordrios especificos, as trocas
eram reguladas por uma racionalidade monetaria e os corpos deveriam
se apresentar segundo valores de “pudor” e "higiene". A disposi¢do mis-
siondria em fazer com que os Ninam respondessem e se conformassem a
regras preestabelecidas se colocava até mesmo no espaco ludico: um dos
missiondrios estimulava que os Ninam organizassem times de futebol e
torneios amistosos. De acordo com ele, o futebol, um “jogo com regras”,
seria muito melhor do que a "anarquia das brincadeiras ninam".

Essas mudancas sdo ainda reforcadas pela propria interacdo com
outros agentes ndo indigenas: funciondrios da saude, Funai, colonos
assentados nas fronteiras da TIY, todos mais ou menos empenhados em
esforcos para convencionar. Note-se que estes espacos ja estavam dados
na propria dialética ninam, mas eles ganharam maior proeminéncia. Por
mais constantes que fossem em sua inconstancia, esses movimentos nao
sdo inerciais.

Os missiondrios traziam sua prépria interpretacdo desse movimento
de alternancia e da “inconstancia ninam". Eles se referiam a uma curva
que haveria entre os indigenas, que estdo sempre “experimentando”
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ser cristdos e depois abandonando. Mas a cada experimentacdo, eles
diziam, o retorno nédo se dd para o mesmo ponto, pois algumas coisas
vao se alterando.

Tem a curva — néo sei se vocé ja ouviu falar disso — que o indigena,
de uma maneira geral, ele vai... e volta. Mas ai ele ja ndo volta mais pro
ponto 0. Ele vai no 5 e volta pro ponto 2, vai no 7 e volta pro 2,5. Tem essa
curva... até realmente ele achar que [o cristianismo] é uma coisa boa, né?
Que ele pode segurar, pode viver por aqueles principios e tal... (Jacqueline
Santos. Entrevista, 2013)

Esta percepcdo missiondaria de um modo de transformacao indigena
que operaria por sucessivas aproximacoes evoca interpretacdes no campo
da etnologia que percebem processos tidos muitas vezes como "acultu-
racdo"”, ndo como "perda da cultura” ou mudanca social, mas como o aban-
dono de experimentacao de estados extremos da pessoa, como desenvolve
Taylor (1996) a partir do abandono das experiéncias visiondrias Arutam
entre os Jivaro. Ou, ainda, como um estreitamento do campo relacional,
que excluiria do movimento de alteracao e interacdo perspectiva os ani-
mais ou outros agentes ndo humanos (Vilaca 2016). Em ambos os casos o
resultado seria um confinamento e uma estabilizacdo da experiéncia de
socialidade em seus estados medianos. De certa forma, é contra um tal
confinamento que o caxiri é inventado entre os Ninam, com sua possibi-
lidade de experimentagao de devires-outro sempre renovada.

Se é verdade que o cristianismo fornece um novo contexto para a
realizacdo de uma forma bem acabada da moralidade do “entre si" e
da sociedade tranquila, também é fato que os Ninam empenham muito
mais tempo e energia "indo atras do caxiri” do que frequentando cultos.
Se alguns Ninam podem imaginar se tornarem crentes porque bebem (e
querem parar de beber) — ecoando assim o préprio discurso missiondario
— o contrdrio também poderia ser imaginado: os Ninam se embriagam
para esquecer que se tornaram crentes. Estas duas afirmacoes nao sao
apenas o reverso uma da outra: o modo como se concebe a relacdo entre
cristianismo e caxiri é determinante de onde se coloca o valor de fundo
em cada socialidade (Viveiros de Castro 2002a).

O que a persisténcia do caxiri insinua é sobretudo um certo gosto ou
atracdo pelo perigo, insepardvel da concepcéao de que a vida envolve um
movimento continuo e intermindvel de alteragdo, como também notava
Rodgers (2002:91) entre os Ikpeng (ver também Kelly 2016:65 para a
centralidade do elemento fransformacional do "virar napé€" entre os Yano-
mami). Especulamos se o caxiri nao seria a vitéria da guerra mesmo em
tempos de paz. Mas esta ja é outra histéria."
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Notas

1 Este artigo traz algumas questoes trabalhadas em minha tese de doutorado
defendida pelo PPGAS/MN. Versées preliminares do artigo foram apresentadas no
ST Redes de Relagoes Indigenas, na 40 reunido do Anpocs e no I Semindrio de
Inovacdes Amerindias, em 2017. Agradeco a todos os participantes pelas criticas,
comentarios e sugestdes, bem como aos membros da banca. A pesquisa de campo
a partir da qual frutifica esta reflexdo foi realizada sobretudo entre 2012 e 2014
e contou com o apoio do projeto “Cristianismo na Amazo6nia Indigena" (Edital
Universal do CNPq) e dos auxilios PPGAS/MN/UFRJ (2014/1, 2012/2, 2012/1)

2 O Mucajai e o Palimi-t sdo citados como pontos de origem do “caxiri”, que
tem se espalhado por algumas regides da TIY (ver Machado 2015). Fago saber,
contudo, que os missiondrios apresentam versoes diferentes da introducao do
caxiri, atribuindo-a a relacdo com os Macuxi em estadias na Casai, em Boa Vista,
e sinalizam que a cronologia de abertura do posto do Palimi-ti ndo coincide com
os primeiros registros de uso da bebida entre os Ninam.

3 Utilizarei o itdlico sublinhado para expressdes em portugués empregadas
pelos Ninam de maneira a destacar o uso criativo que eles podem fazer desta
lingua e evitar um entendimento muito aplainado de algumas delas.

4 Utilizo a expressao "dialética entre modos de agdo" de maneira a ressal-
tar a influéncia que tem para esta leitura da relacdo caxiri e cristianismo entre
os Ninam o modelo de ag¢odes diferenciantes e convencionalziantes proposto por
Wagner (2010) e que tem se mostrado bastante produtivo e pertinente para se
pensarem as formas e os devires de socialidade da Amazodnia, em sua duplici-
dade (Viveiros de Castro 2002a; Coelho de Souza 2010, 2017; Vilaca 2016), com
especial rendimento nas etnografias yanomami (Kelly 2005, 2016; Leite 2013).

5 A expressado para a ideia de pecado é paluk inxi, que pode ser traduzida
como "peito sujo". Paluk — o interior da cavidade toraxica — é considerada a sede
das voli¢oes e dos pensamentos por parte dos Ninam. Os missiondrios algumas
vezes traduzem por “coracao”.

6 Os aspectos cosmoldgicos do cristianismo, incorporados ao escopo de conheci-
mento dos xamas, sdo de certa forma englobados pelo proprio xamanismo —dando-se
a conhecer pela mediacdo do xama e seus espiritos auxiliares. Teus utupé [a imagem/
espirito de Teus para os Ninam; o Espirito Santo para os missiondrios] é vertido na
chave da multiplicidade e feito imanente. Do mesmo modo, a escatologia crista tem
pouca relevancia na vida pratica ninam: o céu nao se apresenta como alternativa
privilegiada para o destino post-mortem, ao mesmo tempo em que o inferno — e o
temor de para 14 ser enviado — tampouco mobiliza efetivamente os Ninam. Ao fim,
as relagoes entre os cristaos parecem importar tanto ou mais do que a relacao com
Deus. Note-se que este tratamento do cristianismo como sistema ético-moral, antes
mesmo que magico-religioso, é comum em diversas etnografias.
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7 Este parece ser um traco comum dos encontros alcoélicos na Amazonia. Ver
também, dentre outros, Viveiros de Castro (1986:267) para o fato de as festas de
cauim serem o ponto maximo de concentracdo Araweté e momento culminante da
sociabilidade. Cf. Riviére (2000) para uma bela andlise das bebedeiras entre os Trio
que aponta para esta mesma diregao.

8 No caminho de franca experimentacao com estes dois elementos em que se
encontram os Ninam, esta era uma questdo complexa e sobre a qual havia varias
e divergentes posi¢oes. Um dos grandes conflitos girava em torno da questao dos
festivais funerarios. Algumas pessoas sugeriam que ndo deveriam mais guardar
as cinzas para entao nao serem mais obrigados a realizar festas e assim nao be-
berem. A radicalidade da opcao era rejeitada por muitos que alegavam que as
"cinzas eram cultura mesmo" e que, portanto, eles ndo poderiam abandona-la. A
opcéao de realizar os festivais sem o haklauko — como os antigos — oferecida pelos
missiondrios era rapidamente descartada. A justificativa apresentada pelos Ninam
era a de que "agora que conheciam as festas com caxiri” ndo podiam mais fazer
sem. Em conversas recentes por telefone com meus anfitrides entre os Ninam, fui
informada que no Polapi eles “acabaram mesmo com o caxiri".

9 H4 uma vasta bibliografia sobre o tema da conversdo que desperta inte-
resse em diversos campos de conhecimento (antropologia, psicologia, teologia
etc.). Aqui, entretanto, atenho-me a conceitualizacdo de conversdo a partir dos
testemunhos missiondrios. Estes testemunhos conformam um estilo narrativo
caracteristico (Dullo & Duarte 2016), cumprindo um papel decisivo na proépria
definicdo do sentido de conversdo no interior de uma comunidade de crentes.
Como nota Segal (2010, p. 44s), "um relato de conversdo idealiza e convenciona
a experiéncia de conversdo a partir do grupo que a valoriza, guiando convertidos
em potencial”.

10 Certamente, o descrito para os Ninam encontra eco na posigao anti-
mesticagem descrita por Kelly (2016; ver também 2013) para a questdo de virar
branco entre os Yanomami do Ocamo. Em seu trabalho, o autor opoe esta posicao
antimesticagem a um processo de hibridizacao do tipo nem isto, nem aquilo da
posicao criolla — modelo de transformacao vigente no discurso latino-americano.
Aqui a posi¢cdo missiondria rejeita esta possivel hibridizagdo, entendida como
sincretismo religioso, que pode ser descrito como um ou isto ou aquilo. Este duplo
contraste parece reforcar ainda mais a relevancia e a singularidade do operador
e,e para se pensar um modelo amazodnico de transformacéao.

11 Diferentes versdes de bebidas fermentadas tém se espalhado pela TTY,
em uma dindmica de imitacdo/diferenciacdo que conecta os Ninam a outros
grupos Yanomami. Nao por acaso, esta inovacdo é frequentemente tratada como
um “problema" — por liderancas politicas indigenas, representantes das frentes
indigenistas e dos 6rgaos governamentais — e talvez possa se estender a pertinén-
cia da hipétese avancada aqui sobre o caxiri encontrar seu lugar na tensao com
instancias moralizantes/convencionalizantes. Escola, politicas de saude publica e
missoes cristas, a triade klaiowa/nape, com que lidam cotidianamente os Ninam/
Yanomami coincidem quanto a grande énfase dada ndo apenas ao maior con-
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vencionalismo, mas, sobretudo, a pacificacdo e ao refor¢o de um suposto sentido
de comunidade. Em que pese a especificidade da presenca missiondria entre os
Ninam, talvez seja possivel vislumbrar semelhante dialética em que o caxiri se
apresenta como linha de fuga para estes outros movimentos e contextos mais ou
menos convencionalizantes.
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MUDANDO DE IDEIA:
CRISTIANISMO EVANGELICO E
FESTAS DE CAXIRI ENTRE OS NINAM
DO ALTO MUCAJAI

Resumo

Este artigo busca destacar alguns
elementos para o entendimento de
um modelo de transformac¢do ninam a
partir da relacao que estes estabelecem
atualmente com o cristianismo
evangeélico e as festas de caxiri. O
argumento central explora como estas
duas vias de transformacdo percorridas
pelos Ninam — as bebedeiras de caxiri e o
cristianismo, cada qual articulando a sua
maneira continuidade e mudancga — sdo
relacionadas em uma mesma estrutura
que informaria um modo caracteristico
de experimentar e criar um mundo
continuamente transformacional. Ao
mesmo tempo busca-se uma comparagao
com o modelo de transformacéao
missiondrio (a conversao) de maneira a
acentuar os tracos distintivos do modo
indigena de transformacdo. A trama
que conecta cristianismo e bebedeiras
de caxiri, Ninam e missiondarios é
assim o enredo privilegiado para
vislumbrar dois modelos diferenciados
de transformacao em relacgéo.
Palavras-chave: Ninam (Yanomami),
transformacao, cristianismo, crise.

CHANGE OF MIND: EVANGELICAL
CHRISTIANITY AND CAXIRI PARTIES
AMONG THE NINAM DEL ALTO
MUCAJAI

Abstract

This article reveals a Ninam model
of transformation by engaging their
contemporary relations with Evangelical
Christianity and the caxiri beer-feasts.
It explores how these two paths of
transformation — caxiri drunkenness and
Evangelical Christianity, each of which
articulates, in its own way, continuity
with change - are related within the same
structure that manifests a characteristic
way of experiencing and creating a world
in continuous transformation. At the
same time, this model is compared with
the missionary model of transformation
(conversion), in order to accentuate the
distinctive features of the Indigenous
mode of transformation. The web that
connects Christianity and drunkenness,
Ninam and missionaries, is thus a
privileged stage for envisaging two
differentiated models of transformation
in relation with each other.
Keywords: Ninam (Yanomami);
transformation; christianity; crisis.
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CAMBIANDO DE IDEA:
CRISTIANISMO EVANGELICO Y
FIESTAS DE CAXIRI ENTRE LOS
NINAM DEL ALTO MUCAJAI

Resumen

Este articulo busca destacar algunos
elementos para el entendimiento de
un modelo de transformacién ninam a
partir de la relacién que ellos establecen
actualmente con el cristianismo
evangélico y las fiestas de caxiri. El
argumento central explora como estas
dos vias de transformacién recorridas
por los Ninam -las borracheras de caxiri
y el cristianismo, cada cual articulando a
su manera continuidad y cambio- estan
relacionadas en una misma estructura
que revela un modo caracteristico
de experimentar y crear un mundo
continuamente transformacional. Al
mismo tiempo se busca una comparacion
con el modelo de transformacion
misionero (la conversién) de manera a
acentuar los rasgos distintivos del modo
indigena de transformacion. La trama
que conecta cristianismo y borracheras
de caxiri, Ninam y misioneros es
asi el argumento privilegiado para
vislumbrar dos modelos diferenciados
de transformacion en relacién.
Palablas clave: Ninam (Yanomami),
Cristianismo, transformacién, crisis.



