MANA 26(2): 1-33, 2020 — http://doi.org/10.1590/1678-49442020v26n2a203 262203
BY

ARTIGO

DESAGREGANDO A MEDIA(;AO:
TECNOLOGIAS E ATMOSFERAS RELIGIOSAS

Bruno Reinhardt!

!Universidade Federal de Santa Catarina, Florian6polis/SC, Brasil

Maquina de oracao: religido entre organismo e mecanismo

A primeira vez que encontrei esta inusitada expressdo — maquina
de oracao — foi durante minha pesquisa de campo em Gana, centrada na
pedagogia religiosa de ministros pentecostais. Seu referente, no entanto,
ndo era nenhuma maquina propriamente dita (Blanton 2016), mas um
homem, um profeta popular, que eu chamarei aqui de Ato, e cujas técnicas
e tecnologias de oracdo me ajudarao a refletir sobre a relacdo entre o
organico e o mecanico nesta espiritualidade. Conheci Ato quando visitava
a Escola de Exceléncia Profética, uma escola para pastores localizada
na vizinhanca de Lapaz, Acra. Ela atendia a um pequeno grupo de dez
alunos, em sua maioria ministros aprendizes interessados em “afinar” suas
dadivas proféticas ao “sentar-se sob os pés" de ministros mais experientes.
As atividades incluiam aulas sobre o chamado e a missdao dos profetas,
um constante compartilhamento de testemunhos sobre modos proprios e
improprios de se profetizar e um grande nimero de sessdes de oracédo, tanto
dentro da igreja onde nos encontravamos quanto em retiros localizados na
regido metropolitana de Acra, como a floresta Achimota e a montanha Akoko.
A escola organizava encontros didrios por trés meses, um periodo em que
estudantes, instrutores e antrop6logo deveriam jejuar entre o amanhecer e
as 6 da tarde e manter-se sexualmente abstinentes.
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As escolas biblicas de Acra sdo lugares para se cultivar a devocao
pessoal, adquirir habilidades religiosas e receber dadivas espirituais, assim
como nddulos de redes religiosas. O Profeta Patrick e o apdstolo Atiemo, as
liderancgas desta associacao, frequentemente convidavam outros ministros
para falar sobre suas experiéncias, transferir conhecimentos e impor suas
maéos sobre seus pupilos, desejosos por uma imparticdo da ungao profética.’
O Profeta Ato foi um desses convidados, tendo sido introduzido como um
“"grande homem de Deus", que levava uma "vida de oracao"”, a ponto
de tornar-se conhecido na comunidade pentecostal local (sempre bem-
humorada) como "Maquina de Oracao" (Prayer Machine). Seu apelido era
um reconhecimento publico da capacidade deste profeta de “trabalhar na
oracdo", dedicar-se a longas e dispendiosas horas de oracdes em linguas
e assim catalisar experiéncias carismaticas profundas. O Profeta Boateng
adicionou as credenciais de "Mdaquina de Oracao"” jejuns integrais que
poderiam durar até quarenta dias, “como Jesus no deserto".

O apelido de profeta Ato é apenas um exemplo de como pentecostais
em Gana pensam o mundo e a si mesmos através de figuras tecnologicas
(Henare et al. 2007). Esse fendmeno vai além da automaticidade que
equipara maquinas a corpos em intensa devocao, como exemplificado pelo
hébito generalizado de se falar sobre o poder do Espirito Santo através de
fendmenos elétricos, como “fluxo”, “choque" e “recarga”, ou sobre sonhos de
origem carismatica como "fotografias” e "“telas de video" utilizadas por Deus
para se comunicar com os homens. Essas figuras retéricas frequentemente
mobilizam propriedades orgdnicas e mecanicas de forma intercambiédvel
enquanto qualisignos (Peirce 1955; Munn 1992: 74-104) que permitem aos
fiéis refletirem e persuadirem outros sobre componentes ontoldgicos de
seu mundo religioso.? Se, de acordo com o apoéstolo Paulo, "desde a criagdo
do mundo os atributos invisiveis de Deus, seu eterno poder e sua natureza
divina tém sido vistos claramente, sendo compreendidos por meio das coisas
criadas” (Romanos 20:21, NVI), pentecostais em Gana fazem uso dessa
déadiva cognitiva através das criacdes naturais de Deus e dos artificios criados
pelos humanos. O mesmo se observa no caso das obras do demonio, como
a bruxaria, cuja capacidade de acao a distancia é frequentemente referida
como “controle remoto africano”.

A aula do profeta Ato naquele mesmo dia exemplificou o hibridismo
discursivo a que me refiro. Ele comegou em um registro orgédnico e definiu
a oracao como “comida espiritual”, dando a esta expressdo uma dimensao
menos metaférica quando testemunhou empolgado sobre seu alto nivel de
energia corporal apés longos periodos de jejum, fendmeno que s6 poderia
ter “uma causa espiritual”. O profeta expandiu esse 1éxico ao transitar
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do nutricional para o atlético. Apods citar a prescricdo de Paulo para “orar
constantemente”, ele nos alertou que “a oracdo ndo é uma pilula que vocé
toma quando estd passando por dificuldades. A oracdo é um musculo que
os cristaos devem exercitar todo dia". Ele proveu os estudantes de algumas
técnicas que costuma administrar a sua congregacao, como a "maratona de
oracao" que organiza mensalmente, que os tem ajudado a desenvolver seus
“musculos espirituais" e a aumentar a sua "“estamina espiritual”.

Demonstrando seu raciocinio ciborgue, o Profeta Ato mudou entédo
para um registro mecanico. Ele desenhou um radio no desgastado quadro
negro portatil da escola e comecou a explorar, através do estilo dialégico que
caracteriza a pregacao pentecostal, algumas similitudes entre este aparelho
e a dadiva profética. Disse ele, em uma mistura de akan twi® e inglés:

Profetas sdo como radios, amém? As ondas do ar estdo cheias de informacao,
mas, para captura-las, vocés tém que esticar as suas antenas e sintonizar seus
aparelhos. Amén? Estudantes: Amén. P: Entdo, o que acontece se vocés nao
sintonizarem seus radios? Vocés escutam alguma coisa? E: Nao... P: Nao, apenas
barulho. E vocés sabem como sintonizar os seus radios para receber do Senhor?
Amados, ndo hé outra forma: santificacdo, jejum e oracdo. Vocés querem ser
bons rddios para o Senhor? E: Sim, amém, aleluias. P: O Senhor quer falar com
vocés. Na verdade, ele ja estd falando. Neste exato momento. Eu vejo a méao do
Senhor em seu ministério! E: Eurecebo! P: [Ap6s rapidamente falar em linguas]
O problema é que nossos radios ndo estdo sintonizados na estacdo do Senhor
como eles deveriam estar. Alguns estdao escutando apenas o barulho dos falsos
profetas. E: Sim. P: Outros estdo escutando Deus aqui e ali. Precisamos melhorar
essa relacado, sintonizar nossos radios pra escutd-lo a todo tempo. Amém? Vocés

tém que se tornar cristdos "orantes"” [prayerful].

Antes de abordar algumas das inclinagoes da espiritualidade e do corpo
Pentecostal que permitem esse tipo de hibridismo discursivo, € importante
destacar que as tecnologias tém sido incorporadas pela retdrica deste
grupo religioso porque se estabeleceram em Gana como o que o ecOlogo
das midia Mark Hansen chama de um "ambiente para a vida" (Hansen
2006:199). Nesse sentido, especulagoes sobre religido e tecnologia em
termos de analogias, tipologias, metdforas e isomorfismos se desenrolam em
um contexto em que esses dominios, aparentemente distintos, tornaram-se
profundamente entrelacados na pratica. Birgit Meyer (2015a) ilustra essa
dependéncia ecoldgica através de um caso ilustrativo, que aconteceu
durante um de seus trabalhos de campo em Acra. Ela narra como um apagao
interrompeu um até entdo visceral culto de oracdo em linguas, expondo
para todos como a infraestrutura de fios, microfones, sistemas de som e luz
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teria se tornado um componente intrinseco do que ela chama de “formas
sensacionais” (sensational forms) pentecostais, ou "modos relativamente
fixos para invocar e organizar o acesso ao transcendental” (Meyer 2015a:
151). Se anteriormente destaquei que, para os pentecostais de Gana, o
Espirito Santo opera como a eletricidade, aqui aprendemos que ele também
opera crescentemente através dela.

Estendendo o argumento de Meyer, poderiamos dizer que, sem extensoes
(McLuhan 1967) tecnoldgicas de toda ordem, o proprio reavivamento
pentecostal em Gana teria sido bem mais reduzido (Gifford 2004). A dltima
e mais potente onda reavivalista, associada aos chamados ministérios
carismaticos, seguiu de perto a redemocratizacdo do pais no inicio dos anos
1990. Essa mudanca estrutural permitiu aos ganenses maior exercicio de
liberdade de associacao e liberalizou uma esfera publica antes controlada
estritamente pelo Estado, abrindo-a para investimentos privados e novas
vozes. Os pentecostais encontraram nessas mudancas uma oportunidade
para acessar novas doutrinas circuladas por ministros internacionais, como
as teologias da prosperidade, e expandir estrategicamente o alcance de
seu proselitismo através de “ministérios de midia", baseados na imprensa,
no radio e na TV. Eles reanimaram e literalmente converteram para Cristo
a industria cultural local, antes dilapidada pelas crises econdémicas da
década de 1980.

O Profeta Ato é um dos muitos frutos deste reavivamento. Ele pensa a
sua fé através das tecnologias, em grande parte porque ele as incorporou ao
seu ministério. Ato é frequentemente convidado a pregar, profetizar ou orar
em programas populares de rddio em Acra e domina a retérica radiofénica.
Ele estd constantemente ocupado com seu celular, trabalhando no que ele
chama, em tom jocoso, de sua “linha telefénica dos viciados em oracao".
Através deste aparelho, o profeta presta aconselhamento, ora a distancia,
interpreta sonhos e "“cancela"” problemas pessoais “em nome de Jesus". Ele
também ¢é ativo no Facebook, tendo cerca de 4 mil sequidores, que respondem
empolgados, com améns e aleluias, as suas postagens contendo citagoes
biblicas, palavras de encorajamento, profecias, testemunhos e registros
fotogréaficos de experiéncias miraculosas, oragdes com varios propdsitos
e posteres digitais divulgando seus cultos, convencodes, reavivamentos e
linha telefénica. Apesar de seu ministério ndo ser grande o suficiente para
financiar DVDs ou programas de televisao, o profeta sempre aponta um
pastor assistente para gravar em video suas performances, encontrando em
sites com Youtube uma plataforma para avancar seu humilde, porém efetivo,
“ministério de midia".
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O Profeta Ato me convidou para conhecer a sua casa, localizada
na vizinhanga de Mallam Junction. L4, ele me apresentou orgulhoso a
sua enorme colecao de livros devocionais, escritos por ministros locais e
internacionais, geralmente vendidos a precos modicos em versdes piratas.
Conversamos também sobre a sua ampla colecdo de CDs e DVDs com
musica gospel, sermodes e filmes cristdos. Esse arquivo transnacional de
textos, imagens e videos é parte central de seu métier, ja que dele o profeta
pode retirar temas e mesmo estilos oratdrios e estéticas para replicar em
suas performances no pulpito. Ele também me mostrou seu "“quarto de
oracao”, onde se isola periodicamente de modo a escapar das distracoes da
vida doméstica. Seus componentes representavam bem a cultura material
de um profeta pentecostal contemporaneo: um grande poster de Jesus na
parede, uma TV com DVD, manuais de oracdao espalhados pelo chdao, uma
"“cadeira de oracao” dobravel, que ele levava para retiros espirituais, além de
garrafas de 6leo ungido, potes de mel e uma colecao de shofars,* substancias
e objetos que fazem parte de seu repertorio liturgico.

Para minha surpresa, descobri que Mdaquina de Oracado também
tinha suas préprias maquinas de oracdo: um tapete de oracao eletronico
(provavelmente concebido para o mercado isldmico), com caixas de som
embutidas, e um massageador de costas elétrico, ambos feitos na China.
De acordo com ele, o massageador tinha a finalidade de "estimular a
circulacdo” e promover relaxamento enquanto meditava “no Espirito”, e que
seu “tapete sagrado com um som bombadstico de gueto” tinha a finalidade
de "acendé-lo" com sermdes e louvacdes enquanto ele orava. Todos esses
artefatos e aparelhos e o quarto de oracdo em sua totalidade foram definidos
pelo profeta de terem a finalidade de ajudé-lo a “submeter-se” a Deus, a
"buscar a sua face", a “saturar-se” em ou a “canalizar" seu poder espiritual.

Com as diversas cenas acima, minha intencao foi simplesmente evocar
o paralelismo entre discursos sobre a oracdo em termos de organismo e
mecanismo e o entrelacamento concreto entre esses dominios em Gana.
O problema de como religiao e tecnologia se relacionam foi deixado
propositalmente em aberto, e eu elaboro sobre ele adiante. Seguindo
Hirschkind (2011) e Beliso-de Jésus (2015), eu evitarei chamar essa relagdo
de "mediagdo" (Engelke 2010) por diversos motivos, o mais importante
deles sendo a qualidade atmosférica da fé e da concepcédo pentecostal de
presenca (Engelke 2007) ou agéncia divina. Destaco que as atmosferas
pentecostais dissolvem de maneira persistente as fronteiras entre mediadores
discerniveis — organicos e mecanicos — na fluidez do medium ecolégico
(Gibson 1979; Ingold 2011). Isto me levard a argumentar que o foco
ecolodgico dos pentecostais em arranjos atmosféricos demanda um conjunto
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alternativo de conceitos — como os de virtualidade e possibilidades de acao
[affordances] — capaz de desagregar os usos heterégenos condensados e
homogeneizados pela nocao de mediacao. Eu apresento estes conceitos ao
examinar etnograficamente o lugar da tecnologia em dois tipos de atmosferas
reavivalistas pentecostais, e concluo explorando como as atmosferas
religiosas provém uma solucdo especifica para a questdo da imediacao
(Eisenlohr 2009; Meyer 2015a) ou, como prefiro chamar, transcendéncia
(Reinhardt 2015; 2016b), no pentecostalismo enquanto religido material.

Mediacao: a religido-enquanto-midia

O conjunto de trabalhos que se dedicou de forma mais sisteméatica
ao estudo da relacdo entre religido e tecnologia nas ultimas décadas é
aquele apelidado por Engelke (2010) de "virada midiadtica” nos estudos
da religido (veja-se também Machado 2015). A preocupacgdo bésica deste
vasto conjunto de trabalhos tem sido articular uma terceira via para além
de posturas opositivas ou instrumentalistas acerca desses dominios, o que
Stolow (2013) resume como "ator religioso — tecnologia = resultado religioso"
e "ator religioso + tecnologia = resultado religioso”. Enquanto a primeira
equacao define a religido como algo incomensuravel com a tecnologia, ja
que fundamentada em significados ultimos e valores imateriais, a segunda
destaca como a religido utilizaria a tecnologia apenas como um meio
instrumental passivo para fins distintamente religiosos. Essa terceira via €
encontrada em uma identificacdo ontoldgica entre a religiao e as tecnologias
da comunicac¢do como igualmente assentadas em processos de mediacdao. Em
um artigo fundacional para esta escola, Stolow (2005) resume tal argumento
afirmando que

O problema com a frase "religido e midia" é que se trata de um pleonasmo.
Seja enquanto transmissdo de uma esséncia numinosa para uma comunidade
de fiéis, a presentificacdo do divino em experiéncias pessoais, ou o desenrolar
de circuitos miméticos de trocas entre poderes transcendentais e praticantes
terrenos, a "religido” apenas se manifesta através de processos de mediacéo.
Através da sua histéria, em miriades de formas, a comunicacao com e sobre "o
sagrado" sempre foi posta em pratica através de textos, gestos rituais, imagens
eicones, arquitetura, musica, incenso, vestimentas especiais e outros objetos de

veneracdo, marcas corporais, linguas vibrantes e outras parte do corpo (:125).
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Segundo esta otica, a religido sempre foi composta por técnicas e
tecnologias cujo fim ultimo seria mediar forcas transcendentais, logo o
sentimento de novidade acerca da religido tecnologicamente mediada deveria
ser diluido por uma consciéncia mais agucada acerca do vinculo genético
articulando esses dominios aparentemente distintos ou, de acordo com o
resumo de Stolow, mudando o registo deste debate de “religidao e midia”
para “religido-enquanto-midia". Essa guinada analitica é embasada em uma
definicdo extensa do medium, que inclui elementos mais convencionais da
materialidade religiosa — como corpos, icones, substancias, estatuas e textos
sagrados — lado a lado com novas tecnologias de comunicacdo, o ultimo
representando apenas uma subcategoria do primeiro (Meyer 2011).

Essa posicao, baseada em argumentos anteriores de Jacques Derrida
(2000) e Hent De Vries (2001), tem diversas virtudes. Primeiro, ela pluraliza
narrativas dominantes sobre o chamado “desencantamento” tecnolégico da
modernidade. O fato é que a tecnologia moderna ndo apenas desvelou a
mecanica fria da matéria extensa através de processos ocularcéntricos de
objetificacdo, mensuracdo e reproducdo técnica, mas também reanimou
e mesmo amplificou sentimentos de reveréncia e fascinio através de
automatismos milagrosos, vozes desincorporadas, imagens fantasmagoéricas
e afetos desterritorializados (Taussig 1992; Meyer & Pels 2003; Delbourgo
2006; Bensaude-Vincent & Blondel 2008). Nessa o6tica, o paradigma da
religido-enquanto-midia é especialmente adequado para uma reflexdo acerca
de eventos interseccionais, religiosos-seculares, como "a verdade profunda
que subjaz a definicdo de celebridades produzidas e mediadas pela midia
de massa como ‘icones’ e ‘idolos'" (De Vries 2001:22), ou as semelhancas
estruturais entre milagres e efeitos especiais (De Vries 2001:28; veja-se
também Meyer 2015b).

Segundo, o paradigma da religido-enquanto-midia prové recursos para
se explorarem em uma escala ampla as varias formas através das quais as
tecnologias se tornaram intrinsecas a determinadas tradicoes religiosas na
modernidade, seja como meios para se perceberem e se sentirem agéncias
espirituais (Schmidt 2000), seja como instrumentos para se cultivarem
sensibilidades devotas (Hirschkind 2006) e agregadores materiais de
publicos religiosos (Meyer & Moors 2006; Cunha 2007). Inovagdes como
o "telégrafo espiritual” dos espiritas europeus (Stolow 2008), o “radio
spiritual” dos protestantes liberais norte-americanos (Klassen 2011), e o
uso de fotografias em prdticas de cura no leste africano (Behrend 2003)
corroboram a tese de que a tecnologia nao é apenas usada pela religido de
forma instrumental, mas também englobada por sua medialidade prépria.
Mas o que exatamente se quer dizer com “mediagao”, este termo em que
comungam tecnologia e religido no paradigma da religido-enquanto-midia?
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Virtualidades, atmosferas e affordances

A virada midiatica nos estudos da religido reanimou a sua relevancia
social e politica, além de ter promovido um amplo campo de estudos
comparativos sobre o tema. Mas ela ndo escapou de visadas mais criticas.
De acordo com Horsfield, por exemplo, “com tal visao ampla da mediacao
social e religiosa, suas ricas descri¢oes podem se tornar tdo difusas a ponto
de perder qualquer valor estratégico” (2008:114). Engelke reconhece que a
tese da religido-enquanto-midia “néo avanca muito a discussdo sobre poder
institucional” (2010:375). Charles Hirschkind (2011) vai além e argumenta
que uma abordagem mais pragmatica para a religido poderia até dispensar
anocao de mediacdo: "Poderiamos dizer, por exemplo, que o Corao impresso
nao medeia a tradicdo islamica; a variedade de modos com que o Corao é
tocado, segurado, cuidado, lido, recitado, apreciado, assim como impresso
e circulado sdo simplesmente parte intrinseca do modo de vida islamico
(a bola de futebol ndo medeia esse jogo; ela é um elemento constitutivo
e necessario dentro dele)” (Hirschkind 2011:93). Beliso-de-Jésus (2015)
caminha em direcao similar quando provincializa o conceito de mediacao
ao destacar suas inclinagdes judaico-cristds. Referindo-se a sensibilidade
espiritualizada dos praticantes da Santeria cubana as emissdes de video,
ela argumenta que, "diferente da 'mediacado’ entre o aqui e o além [...], as
relacdes com o video na Santeria expandem a copresenca eletrificante de
espiritos e praticantes” (:43). A dindmica da Santeria de “andar com" (:75)
divindades seria irredutivel ao modelo de sujeito religioso generalizado
pelo paradigma da religido-enquanto-midia: alguém que se projeta para
ou que é interpelado por um Outro transcendente através de um mediador
organico ou mecéanico.

Enquanto todos esses criticos corroboram a rejeicdo de teorias
meramente instrumentalistas sobre a relacdao entre religiao e tecnologia,
baseadas em nogoes imaterialistas de religiao e simplistas de causalidade,
eles também se sentem incomodados com aquilo que se perde com a
guinada repentina proposta pelo paradigma da religido-enquanto-midia,
da incomensurabilidade para uma total identificagdo ontolégica entre
esses fendmenos. Pode-se dizer que a mediacdo de fato perpassa todos os
fendmenos humanos, mas isso dependente, claro, de como definimos o
medium. Afinal de contas, sem, por exemplo, a mediacdo do meio aéreo,
nao poderiamos ver, ouvir ou falar. Essa qualidade ubiqua torna a nogédo de
mediacdo estratégica quando se trata de problematizar fronteiras ontolégicas
ou demonstrar de forma critica que entes que entendemos como presentes-
a-si (Deus, Natureza, intelecto, percepcdes etc.) sdo de fato "mediados”.
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Mas, ao fazer isso, a nocdo de mediacao tende a tornar-se inerentemente
polissémica, avangando pouco conhecimento sobre o seu modus operandi.
De fato, o conceito de medium em voga no campo dos estudos das midias
€ extremamente extenso:

ele vai de registros pré-histdricos das marés e das estrelas as midias de massa
contemporanea, incluindo transmissores fisicos (como o ar e a luz), assim como
esquemas de notacao, sejam hieroglificos, fonéticos ou alfanumeéricos. Ele inclui
tecnologias e artefatos, como a eletrificagdo, o telescopio, ou o gramofone ao
lado de formas simbdlicas e representacdes espaciais, como a perspectiva, o

teatro, e a literatura como um todo (Vogl 2007:15).

Um efeito direto de tal ubiquidade é a autorreferencialidade ou
remediacdo, como destacou McLuhan (1967), j& que o objeto de um meio é
sempre outro meio. Esses tracos tém levado um grande ntimero de autores a
questionar qualquer possiblidade de uma definicao fixa de medium (Siegert
2003; Horn 2007) e defender uma atencgdo mais apurada as historicidades,
materialidades e relagdes potencializadas pelo que o mesmo Vogl (2007)
chama de processos de tornar-se-meio ou devir-medium.

Poderiamos facilmente afirmar que os diferentes entes organicos e
tecnologicos que listei em minha vinheta introdutéria “medeiam” a devogéo
pentecostal nos niveis do pensamento, da fala e da acdo. Mas tal traducéao
generalista ndo ajuda muito a entender como eles o fazem. Caixas de som,
aparelhos de luz, cabos de eletricidade, celulares, rddios, manuais e tapetes
de oracdo ou massageadores de costas realizam papéis distintos na oracao,
eventualmente formando arranjos ou cadeias operatorias (Lemonnier 1992:
25-31) especificas. A oracdo pode ser considerada uma forma de mediar
transcendéncia e imanéncia ou de se comunicar com Deus, mas ela também
é uma técnica corporal (Mauss 2003) e uma pratica com “bens internos"
(MacIntyre 2001; Reinhardt 2017a).> O Profeta Ato invoca este aspecto
quando distingue a oracdo enquanto pilula ou miisculo, ou seja, uma
tentativa pontual, as vezes desesperada, de se relacionar com Deus, ou um
meio habitual de subjetivacdo religiosa através do qual emerge o que ele
chama de um sujeito “orante”, ou seja, moldado eticamente por esta pratica.®

Os bens internos a oracao pentecostal podem ser listas de virtudes
prescritivas (Mahmood 2005), como os "“frutos do Espirito” (Galatas 5:22),
paixdes morais (Hirschkind 2006) que caracterizam o corpo pentecostal
devoto, como o “zelo", o “fogo do espirito”, ou o “jubilo"”, além de relagdes de
intimidade (Luhrmann 2012) com Deus através de vozes, sonhos e imagens.
No meu entender, todas essas potencialidade sdo, em ultima instancia,
embutidas de forma generativa ou “autopoiética” (Faubion 2001) na pratica
da oracdo enquanto técnica corporal, mais do que “mediadas” por ela.’
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A analogia fornecida por Maquina de Oracdo, em que Espirito
Santo/ondas de rddio :: profetas/aparelho de radio, é ilustrativa nesse
sentido, ja que ela define as revelacdes proféticas tanto como experiéncias
carismaticas espontaneas e soberanas advindas de Deus quanto como
fruto do investimento moral e fisico normativo do profeta: o trabalho da
santificacdo, dos jejuns e da oragdo. Assim como as ondas de radio, o Espirito
Santo é invisivel, apesar de certamente real e tangivel para os pentecostais,
emitindo informacoes e exercendo forca afetiva em seus corpos. A analogia,
no entanto, predica essas experiéncias viscerais no afinamento sensorial do
converso (suas antenas ou botoes de rddio) de acordo com a frequéncia do
Espirito, o que significa adotar um certo estilo de vida: o tornar-se medium
do crente ou, como eles mesmo preferem, “um bom vaso para o Senhor".
Esse trabalho é fruto da graca, mas também de competéncias ético-espirituais
adquiridas. O profeta destacou finalmente as contingéncias que interferem
nesse processo, destacando que ele se dd em meio a “ruidos” normativos,
especialmente agudos em Gana, onde o pentecostalismo tornou-se um
movimento de massa marcado por varios niveis de devocédo, polémicas e
uma pletora de "falsos profetas”, o que requer constante reflexividade e
discernimento (Daswani 2016).

Como argumento com maiores detalhes em outra ocasiao (Reinhardt
2015), a melhor forma de se traduzirem processos pentecostais de devir —
medium — sejam eles organicos ou tecnoldgicos — para um léxico secular
nao é fazer um salto radical da nocdo mentalista de “crenca"”, amplamente
criticada na antropologia da religido contemporanea (ver Lindquist &
Coleman 2008), para o universo das sensacoes somaticas viscerais, como
defendem os estudiosos da "religido material” (Engelke 2011), mas substituir
a propria diade entre inteligivel e sensivel pelo que Deleuze chama de
virtual e atual. Diferente do possivel, que se relaciona com o real enquanto
uma forma inteligivel a espera de realizagdo, Deleuze define o virtual em
oposicao formativa com o atual.

O virtual é plenamente real na medida em que é virtual. Exatamente o que
Proust disse dos estados de ressonancia deve ser dito do virtual: “Real sem ser
atual, ideal sem ser abstrato”; e simboélico sem ser ficcional. De fato, o virtual
deve ser definido estritamente como uma parte do objeto real — como se esse
objeto tivesse uma de suas partes no virtual, que mergulha na dimensao objetiva
(2001:208-09).%

Vozes, sonhos, visdes e dadivas espirituais (como a glossolalia, curas
espirituais, profecias e libertacdo de espiritos demoniacos), géneros
performéticos (como evangelismo, testemunhos e pregagdes, musicas e
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dancas espirituais), e a cultura material pentecostal de maneira geral sdo
todos imbuidos pelo Espirito Santo. Em uma 6tica conversa, nenhuma
dessas praticas ou artefatos “produz” ou “medeia” a presenca divina. Elas
afinam os sentidos humanos para suas multiplas atualizagdes: vozes internas
durante meditacoes silenciosas (Luhmann 2015), glossolalia extatica durante
sessoes de oracdo (Reinhardt 2017a), fluxos transpessoais de poder através
de palavras imbuidas pelo Espirito ou pela imposicdo de méos (Coleman
2006; Campos & Mauricio Junior 2013; Reinhardt 2014). Pode-se dizer que,
em todos esses casos, o Espirito Santo € atualizado de forma plena, mas
modular, atraves de autodiferenciacoes reconhecidas pelos praticantes por
seus afetos singulares.

A virtualidade do Espirito Santo garante a unidade e a soberania do
Deus monoteista apesar desta intensa multiplicacdo modal. Revisitando a
analogia do profeta Ato, podemos dizer que a poténcia total das ondas de
rddio sempre escapard em alguma medida do aparelho profético dos homens
de Deus, independente de seu nivel de submissdo. Tal irredutibilidade da
presenca divina ao mundo da criacdo e dos sentidos &, de fato, tdo vital para
a ética pentecostal quanto a sua atualizacdo visceral, j& que ela permite o
florescimento da critica no interior desta espiritualidade (Reinhardt 2016b).
Tornar-se “renascido em Cristo"” e “cheio do Espirito” ndo é automaticamente
comecar a experimentar Deus na primeira pessoa, em todos os seus modos
possiveis, a todo tempo. E comecar a habitar essas virtualidades e a
mover-se na sua direcao, um processo de longo prazo chamado em Gana
de "amadurecimento espiritual”. A contingéncia é parte intrinseca desse
processo de tornar-se medium, que se baseia em larga medida em métodos
de tentativa e erro.

Acredito que a forma visceral — apesar de modular, polémica e
contingente — com que os pentecostais interconectam-se com os afetos
do Espirito Santo tende a escapar a nocdo de mediacdo. Em um sentido
semiotico ou juridico, um mediador é um signo, coisa ou pessoa que se coloca
no lugar de um Objeto em sua auséncia, enquanto o carisma pentecostal
¢ um desdobramento relacional da presenca divina. Antes de um Objeto a
ser mediado, ele é um principio difuso de animacdo da matéria; pneuma,
um sopro divino (De Abreu 2009). A partir dessa 6tica, eu prefiro definir
a cultura material pentecostal, assim como suas extensbdes tecnoldgicas,
como possuidora da funcdo primaria de facilitar “afinamentos atmosféricos"”
(Stewart 2011) para algo que jé a constitui, ou seja, sua finalidade tltima néo
seria mediar uma forca ausente, mas orquestrar ambientes de fé propicios
para a atualizacdo intensiva do Espirito Santo.
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De acordo com Kathleen Stewart, afinamentos atmosféricos sao
""processos composicionais de habitagao dos espacos, capazes de transportar,
gesticular, gestar mundos” (2011: 445). Atmosferas tém uma qualidade
tactil difusa (héptica), logo as coisas nelas importam "“ndo porque sao
representadas, mas porque tém qualidades, ritmos, forgas, relagoes e
movimentos” (2011: 445). E dentro dessas bolhas de fé e presenca que o
Espirito Santo ganha tracdo e movimento (Kirsch 2013), isto é, torna-se
discernivel sensorialmente porque se modaliza. Assim, o Espirito pode
aflorar de dentro de fiéis, cair sobre eles, fluir através deles, recarregar seus
corpos, e ser condensado e canalizado momentaneamente por condutores
materiais, como os chamados "pontos de contato”, que podem ser organicos,
como as maos, o 0leo e o mel, ou mecanicos, como radios ou tapetes de
oracdo (ver abaixo).

E interessante notar como o engajamento pentecostal com o espago
ressoa fortemente com o modelo secular ecolégico de autores como James
Gibson (1979), para quem o espaco nao é nem uma categoria mental, nem
uma forma material vazia, mas um ambiente onde estamos imersos. Ele é
irredutivel a pontos e linhas geométricas equivalentes e intercambiaveis.
O espago, para Gibson, é composto por “pontos de observacao” singulares,
cruzados por varias formas de energia, produzindo informacées sensoriais
através de contato mecanico, quimico e 6ptico. O que Gibson chama de o
meio ou medium ndo se situa na nossa frente, mas é aquilo em que habitamos,
a atmosfera sendo a sua expressdo mais bdasica (Gibson 1979:16-31). O foco
ecologico de Gibson em propriedades e materiais, ao invés de uma nocao
homogénea de materialidade e imaterialidade, pode ajudar antropélogos
da religido a evitar o erro comum evocado por Ingold: “transitar de forma
acodada da separacao fisica entre o medium gasoso e a substancia so6lida
para uma separacao metafisica entre mente e matéria” (2011:22).

De acordo com Gibson, nés nos relacionamos com o meio atmosférico,
com o ambiente e com seus nichos ndo pela mediacdo, o que seria
redundante, mas através de formas de capacitacdo. Desencadeamos
desses espacos de habitacdo affordances, palavra de dificil traducdo, mas
que Gibson define como "possibilidades de acao” de natureza emergente,
logo irredutiveis tanto a “interpretacdes”, de natureza subjetiva, quanto a
"funcgoes” materiais estaveis.® As affordances sdo acumulativas. O ar, esse
componente basico do meio, contém possibilidades humanas de acdo como
a respiracdo, a percepgao visual, aural e olfativa. Affordances sao também
relacionais (a &gua ndo permite a locomocao para os humanos, mas sim para
alguns insetos) e situadas (uma superficie vertical pode nos permitir instalar
uma rede, mas ela também é capaz de proibir a passagem, o que pode ser
uma affordance positiva ou negativa).
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Para Gibson, as técnicas e as tecnologias ndo nos separam do meio ou do
ambiente através do artificio. Elas expandem o aparato humano e o ambiente
simultaneamente ao estenderem suas possiblidades de acdo. A técnica
corporal da natacdo, por exemplo, torna o ambiente aquético “nadavel” para
os humanos, ao menos por algum tempo. Da mesma forma, acredito que
diferentes técnicas pentecostais desencadeiam de sua relacdo com o ambiente
o que Ann Taves (2013) chama de affordances especiais ao intensificarem e
modularem a presenca divina. O mesmo se d& com a tecnologia. O sociélogo
Ian Hutchby chama de affordances tecnolégicas “aspectos funcionais
relacionais que enquadram de maneira nao determinista as possibilidades
de agéncia em relacao a um objeto” (2001:444). Isto o ajuda a entender
como as "“funcgdes” de um objeto tecnoldgico propostas pelos seus criadores
frequentemente sdo excedidas por seu uso, como no caso do telefone, da
internet, e de tantos outros. Affordances tecnolégicas sao irredutiveis tanto ao
construtivismo social quanto ao determinismo tecnoldgico, permitindo-nos
lidar com apropriagoes criativas da tecnologia, como no caso religioso, sem
a necessidade de romantizd-las enquanto expressdo de uma liberdade ou
autonomia cultural de cunho imaterial. Essas inovacoes sdo na verdade
engajamentos, a partir de uma sensibilidade religiosa cultivada, com
possibilidades de acao desde sempre latentes nas tecnologias.

Michael (2000) demonstra como a natureza indeterminada das
affordances tecnolégicas tendem a formar “cascatas” no tempo, uma
tornando-se condicao de possiblidade da outra. Ele fornece um exemplo
simples, mas ilustrativo: “as meias permitem o uso mais facil de botas, que
por sua vez permitem a anexacao de pitdes, que, por sua vez, permitem-nos
escalar montanhas cobertas por neve, que, em si, tornam-se affordable, ou
seja, escaldveis” (:112). As técnicas e as tecnologias pentecostais podem
ser vistas operando de maneira similar quando “cascateiam"” entre corpo e
ambiente. Para um sujeito pentecostal espiritualmente “maduro”, o meio, no
sentido de Gibson, é gravido de intencionalidades divinas, mas elas precisam
ser propriamente encadeadas de modo a engendrar as atmosferas que os
pentecostais chamam de "“reavivamentos”. A seguir exploro a relacao entre
dois tipos de reavivamento pentecostal com as técnicas e as tecnologias.

Igrejas moveis: louvagdes e oracdes radiofbnicas

Edificagoes, esqueletos burocraticos, infraestruturas tecnolégicas e
artefatos litirgicos ndo constituem uma igreja para os pentecostais maduros.
Eles sdo apenas matéria morta esperando para ser espiritualmente animada.
As musicas e as dancas espirituais, assim como a paraferndlia tecnolégica

13



14

DESAGREGANDO A MEDIA(;AO:
TECNOLOGIAS E ATMOSFERAS RELIGIOSAS

que geralmente as acompanha — microfones, instrumentos musicais
elétricos e aparelhos de som — sao facilitadores dessas atmosferas de fé.
Entendo o reavivamento pentecostal como um momento de comunhéao e
transubstanciacdo sem o foco de investimento sensorial explicito provido
pelas coisas, uma espécie de totem aéreo, para ficar com a cldssica figura
durkheimiana, sem artefato ou substancia que o capture simbolicamente. Esse
modelo associativo, que julgo ser o fulcro da eclesiologia carismatica, agrega
comunidades nao através da comunicacao, mas enquanto comunicacao (De
Abreu 2009:162), sendo intrinsecamente transponivel e performatico.

Atmosfera de reavivamento: louvacao

Assim como padroes de respiragao ou coreografias, a performance
musical pentecostal permite (no sentido de afford) a tessitura de "relacoes
de afinacdo mutua" (Schutz 1951:79) entre fiéis, onde o Eu e o Vocé dao
lugar a um No6s sincronico. Enquanto parte de uma espiritualidade em que
a musica é uma pratica carismatica, o Nos produzido pela coperformance
musical é habitado pelo peso de um Outro, como destacou o ministro de
uma pequena igreja do bairro de Darkuman.

Quando o povo de Deus se une para adord-lo, Deus se manifesta de uma forma
nova. As vezes hd manifestacoes fisicas, como curas ou pessoas chorando, se

ajoelhando, caindo ou rolando no chéo. As vezes, vocé esta naquele ambiente e
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vocé sente que a coisa toda mudou. Vocé sente no ar. Deus pode se manifestar
quando ha pregacdo ou ensinamentos da Biblia, mas a razdo pela qual na
maioria das vezes ele se manifesta durante as sessoes de adoracao e louvacao
é porque durante esses momentos os coracdes e as mentes das pessoas sao
“abertos" pelas musicas espirituais. Estamos todos movendo juntos, cantando
em uma sé6 voz, enquanto o pastor fica separado da congregagdo quando esta
pregando. Entdo, quando a gente canta e danga, o Espirito cai sobre nés ao

mesmo tempo, e isso acontece de forma mais poderosa.

Gostaria de destacar que o modo espiritual a que se refere o ministro
— que cai sobre os fiéis e estabelece entre eles uma simultaneidade — nao
ultrapassa uma fronteira ontolégica, no sentido de vir “do além" ou estar no
momento x ausente e no momento y presente. O Espirito estava desde sempre
14, em virtual omnipresenca. Se a agéncia divina néo opera em termos de
fronteiras, pode-se dizer que a musica promove um afinamento atmosférico
propicio para que o Espirito cruze um limiar afetivo (Sedgwick & Frank
1995), assim como um objeto ganha em nitidez quando se move do fundo a
frente de uma paisagem. De acordo com Gumbrecht, a palavra germanica
Stimmung — que pode significar harmonia, humor ou atmosfera — deriva de
Stimme, "voz'" ou "afinar um instrumento": “Assim como o afinamento de um
instrumento sugere, humores e atmosferas especificos sao experimentado
como um continuo, como escalas musicais. Eles apresentam a si mesmos com
nuances que desafiam nosso poder de discernimento e descricao, assim como
alinguagem que potencialmente pode vir a capturad-los" (Gumbrecht 2012: 4,
veja-se também Riedel 2015). Nesse sentido, a musica pode ser considerada
tanto um estdgio bem delimitado nas séries liturgicas pentecostais (louvacao
e adoracao) como um substrato continuo que sustenta todo o processo ritual,
como exemplificado pela importancia do ritmo para a oragdo coletiva ou o
tom para a pregacao.

Enquanto componentes desses arranjos inerentemente musicais,
aparelhos de luz e som ajudam a gestar um ambiente de fé e presenca,
ndo como mediadores, mas como condutores atmosféricos que permitem
o cruzamento de um limiar afetivo e o contato. Quando ele se encaixa de
forma competente, “vocé sente no ar". Pude testemunhar o emergir de
atmosferas reavivadas nao somente no interior de igrejas propriamente ditas,
mas também em casas, florestas, mercados populares e mesmo nos 6nibus
que cruzam as ruas barulhentas de Acra. Vejamos agora o caso de Seth, um
amigo que recebeu a sua dadiva de linguas ao reproduzir essa eclésia movel
quando sintonizou seu radio em um reavivamento radiofonico.
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Sessoes de oracao noturnas transmitidas pelo radio ao vivo tornaram-se
extremamente populares em Acra, sendo conhecidas como all-nights, uma
versdo resumida para “all-night prayer meetings". Audiéncias escutam all-
nights em suas casas, mas essas emissdes também adentram os lugares mais
profanos da paisagem urbana de Acra, como estacoes de transporte publico
e bares. Para esse publico genérico, oracoes radiofoénicas podem oferecer
algum conforto e protecao espiritual. No entanto, seu engajamento com as
possibilidades de acdo embutidas nesses eventos mididticos é no maximo
difuso. Os ritmos intensos da oracao pentecostal se diluem na paisagem
sonora da cidade, o que nao significa que as atmosferas que elas transportam
nao possam produzir efeitos surpreendentes.

Esse foi o caso de Seth, um pastor aprendiz de 25 anos, que se tornou
renascido em Cristo quando ainda cursava a escola secunddaria. Nao demorou
muito para a conversao produzir visiveis efeitos em seu estilo de vida, mas
por muitos anos Seth ndo conseguiu orar em linguas, até que um dia, durante
seus estudos universitdrios, ele cruzou com um all-night na radio.

Eu estava tendo sonhos e visdes, mas eu nao conseguia falar em linguas. Eu
desejava ser cheio do Espirito. Um dia, eu estava na floresta de Achimota, onde
outros estudantes costumavam ir para orar. Depois que oramos, pedi a um amigo
mais velho que adorasse a Deus comigo. Entdo nés cantamos e adoramos Deus
por algumas horas. Ele colocou suas maos sobre mim e fez declaragdes [Ex.
"Receba sua dédiva, em nome de Jesus"]|, mas nada aconteceu. Aquela noite,
foi uma sexta a noite, eu voltei para o dormitério da universidade, em Legon,
e sintonizei o rddio em um programa. Vocé sabe que aqui temos todos esses
all-night ao vivo. Eu estava escutando um deles. Eu estava orando com eles e,
de repente, eu me vi orando em linguas. Ninguém impds suas maos sobre mim,
nada. Eu apenas me encontrei orando em linguas. Eu ndo sabia o que estava
fazendo... Foi minha primeira vez. Esse era o meu primeiro ano na universidade.
Depois disso, eu realmente senti um chamado, uma forte atracdo por Deus. Eu
me tornei orante [prayerful]. As coisas de Deus comegaram a crescer mais fortes

em mim e mesmo a minha vida académica foi deixada de lado.

Seth nédo falou muito sobre o programa de rddio em que sintonizou.
Qual era o tema das oracdes? Quem era o ministro ou qual era a igreja que
organizara o evento? Qual era a estacdo que o transmitia? Estes eram fatores
inteiramente secundarios se comparados ao que Seth escolheu sublinhar: a
sua disposicdo. Seth desejava falar em linguas e estava a procura desta dddiva
hd algum tempo. Desejo adquire forca moral ao direcionar a atencgéo, definida
ela mesma por Gabriel Tarde como "desejo de especificar uma sensacao
nascente”, logo, "desejo por aumentar uma crenca presente” (1969:197).
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Para Tarde, tanto a atencdo quanto a crenca sao forcas libidinais, ou seja,
fisicas e morais, que se sedimentam no tempo em padroes repetitivos mais
estaveis: o julgamento e a vontade.

Ao destacar a nao separabilidade entre desejo, atencado e crenga
(geralmente compartimentalizados entre o corpdreo-volitivo e o mental-
cognitivo), Tarde nos ajuda a entender o potencial eficaz da fé enquanto
"certeza daquilo que esperamos e a prova das coisas que nao vemos"
(Hebreus 11:1). Pentecostais certamente "veem" aquilo pelo qual esperam
— de milagres espetaculares a visdes que antecipam a gléria do Paraiso
— mas isso acontece através de vislumbres heterogéneos e ndo por meio
de uma conjugacdo absoluta de transcendéncia e imanéncia em uma
fenomenologia religiosa.'® As atmosferas carismaticas materializam fé e
presenca e lentamente se esvaem, criando desejo por mais, ao invés de
simplesmente estabilizarem a experiéncia. As oracdes radiofénicas deram
a Seth uma oportunidade de submeter-se a forga virtual do Espirito Santo
através de uma disposicdo similar, de focar seus investimentos libidinais e
afinar-se sensorialmente para uma atmosfera carregada de poder espiritual.
Uma vez que seu desejo foi atendido e sua dadiva atualizada, os efeitos
foram claramente autogenerativos (Faubion 2001). A dadiva de linguas néo
aplacou o desejo de Seth, mas o amplificou ainda mais, a ponto de comecar a
estabilizar-se em uma vontade singular, e assim minar seu comprometimento
com um projeto de vida secular.

Sua fala destaca ainda que, diferente da légica da mediacdo, as
atmosferas pentecostais absorvem do medium ecolégico uma direcionalidade
difusa e contingente. De onde a imparticdo de Seth veio é dificil discernir,
j& que ninguém impos suas maos sobre ele. Trata-se de uma mao invisivel
mediada pelo rddio? Serd que o Espirito simplesmente veio a superficie
saindo de dentro dele, considerando que Seth j& havia tido outras
experiéncias carisméaticas, como visdes, anteriormente? A resposta foi
deixada intencionalmente em aberto e pode néo ser necessaria. O que
interessa é que as oracgdes radiofonicas deram a Seth a possibilidade de
plugar em um nicho reavivalista que ele buscava hé anos. Ele foi para a
floresta para receber sua dadiva, mas as oracoes radiofonicas a trouxeram
para o seu quarto.

Saturacdo: imposicdo de maos e tapetes de oracao

O principio teolégico de que é possivel absorver a uncao, ou a graca
ministerial, de pastores estabelecidos é extremamente difundida entre
ministros pentecostais em Gana. Foi assim que Gideon, aluno da Central
Bible School, articulou esse curioso fendmeno:
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Em Gana, nos temos o dique de Akosombo como uma fonte de eletricidade.
Agora, se vocé precisa de eletricidade em sua casa, vocé ndo precisa viajar para
Akosombo e canalizar essa energia direto da fonte. A eletricidade ja foi trazida
para a sua casa. Vocé tem tomadas e interruptores em volta de vocé. Se vocé
precisa de eletricidade, conecte seu aparelho a uma dessas tomadas e ligue-o,
vocé vai estar canalizando a energia de Akosombo. E 0 mesmo com a uncéo
[...] H& pessoas que ja foram ungidas pelo Senhor, entdo se vocé se conectar

com elas, vocé receberd essa uncao.

As expectativas em torno da uncao devem ser entendidas em termos do
que esse conceito sensivel propicia. Primeiro, a uncdo permite a conversos
reconhecer de maneira ndo contraditéria a condensacéo vertical do carisma
nos lideres de uma espiritualidade em que o poder carismatico é, a priori,
amplamente distribuido e horizontal. Ao mudar o jogo de linguagem
do carisma das “dadivas espirituais” para a "uncédo”, uma figura que
captura do 6leo, enquanto qualisigno, o atributo da gradacao, pentecostais
podem reconhecer e falar sobre intensidades de poder (mais ou menos
ungido), enquanto as dadivas espirituais tendem a distribuir o carisma em
termos dualisticos: ou vocé as recebeu ou ndo. Segundo, a unc¢ado permite
aos conversos entender os homens de Deus como figuras porosas, que
acumularam esse poder espiritual liquefeito até o limiar em que ele "vaza"
por suas palavras e corpos. Campos e Muricio Junior (2013) destacam
como o carisma pentecostal ndo apenas singulariza e diferencia lideres de
seguidores, como no modelo weberiano, mas conecta ambos de maneia
hierdrquica através da circulacdo, "expandindo-se a partir e para além
do lider carismético” (:255). O poder que emana dos homens de Deus é
imbuido por potencialidades intercessoérias (Coleman 2009), como a cura,
mas também miméticas e pedagogicas, a imparticao referindo-se exatamente
a essa mistura: o milagre de um empoderamento carismatico interpessoal
(Reinhardt 2014, 20164, 2017b).:

A expectativa de “canalizar” a uncao de ministros inclui suas extensoes
mididticas, e essa sensibilidade j& informara os comentdrios de Gideon
acima.'' Como reflexo, em Gana, pastores tendem a listar entre seus "pais
espirituais” tanto mentores com os quais eles se engajaram pessoalmente
durante seu amadurecimento espiritual quanto figuras mididticas com as
quais se relacionam através do consumo de livros, CDs e DVDs. Assim,
a uncao anima esses mediadores técnicos com possibilidades de acao
similares a imposicdo de maos, a técnica de imparticao mais convencional.
Esta ndo é uma particularidade ganense ou africana. De acordo com a
Charisma Magazine, uma revista pentecostal popular baseada na Flérida:
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"“As relacdes ungidas [anointed fellowships], seja através do encontro com
uma pessoa ungida, ou através de ensinamentos ungidos ouvidos em CDs
e videos, sdo cruciais para o cultivo da uncdo em sua vida. Associe-se com
o poder de Deus habitando onde Ele estd"."

Assim como os espiritas franceses examinados por Stolow (2008), que
comparavam o trabalho do médium a “uma maquina elétrica, que transmite
mensagens telegraficas de um ponto da Terra a um outro muito distante”
(:678), a analogia de Gideon entre Deus e a usina de Akosombo explora zonas
de isomorfismo entre a agéncia espiritual e a infraestrutura da modernidade.
Isto lhe permite abordar de forma intercambidvel o carisma enquanto 6leo e
eletricidade de modo a sublinhar a fluidez e a transmissibilidade da uncgao.
Deus, a fonte ativa, a barragem produtiva, escolheu humanos para operar
como plugues disseminando o seu poder originario de maneira transversal.
Em ambos os casos, o isomorfismo também permite "“a contaminacdo mutua
entre religido e tecnologia” (Stolow 2008: 669), através de inovacdes como
o telégrafo espiritual ou a imparticdo midiatica.

Plugues elétricos de fato oferecem aos pentecostais qualidades sensiveis
"boas para se pensar” as influéncias dos homens de Deus. Assim como
plugues, pregadores mididticos estdao simultaneamente proximos e distantes.
Eles sao "transformadores de escala”" (Connor 2010: 6) e, ao conectar-se a
eles, se estd produzindo uma relagdo em um dado contexto e integrando-o em
redes maiores, muitas vezes transnacionais (Robbins 2009). Muito do fascinio
por essas celebridades em Gana tem a ver com a sua capacidade de amplificar
influéncia e verticalizar o movimento ao permanecerem enraizadas em
uma irmandade generalizada em Cristo e no Espirito Santo. Isto confere a
seguidores/consumidores, como Gideon, um sentimento de proximidade e
identificacdo com essas figuras iconicas apartadas pela distadncia social e
geografica. Deus pode usd-lo como usou a eles, e Deus pode usa-lo através
deles, operando uma refracdo do carisma (Reinhardt 2015, 2016a).

O sucesso da imparticdo mididtica naturalmente tem condicionantes:
olhos e ouvidos atentos e desejosos e exercicios espirituais inovadores.
O tapete de oracédo elétrico do profeta Ato adiciona a esse arranjo tecno-
espiritual um elemento vital: saturacdo sénica. Ele se ajoelha no tapete
e toca sermobes de seus “pais espirituais” mididticos através das caixas
de som que o cercam enquanto ora em linguas. O profeta ora por sobre o
fluxo sonoro da pregacéo, logo, o resultado é cacofdnico. A pratica que ele
chama de "saturar-se em sermoes” gera uma bolha sonora confusa, em que
o aprendizado e a imparti¢dao, a absorcao cognitiva dos sermoes e a saturacao
no fluxo da uncao que atravessa a voz desses homens de Deus justapoem-se
de modo pouco intuitivo para os ndo iniciados. A pratica tem uma dimensao
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explicitamente atlética, e pode durar horas. Extensdo temporal, intensidade
fisica e emocional visivelmente importam. Apesar de solitaria neste caso, a
imparticdo mididtica pode se tornar altamente racionalizada enquanto uma
técnica de discipulado e governo. Ela é um exercicio espiritual obrigatoério
na escola biblica da Lighthouse Chapel International, onde centenas de
estudantes "“saturam-se" na uncao do fundador da igreja durante os sdbados
(Reinhardt 2014, 2016a). A atmosfera saturante é garantida, neste caso, por
fones de ouvido e tocadores de MP3 contendo sermoées digitalizados do
fundador e lider da denominacéo.

Atmosfera saturante: imparticao

O Profeta Ato fez questao de esclarecer que a “saturacdao em sermoes"”
excede o automatismo técnico ou tecnoldgico. De acordo com ele, a imparti¢do
elétrica "néo é mégica", logo, se alguém como eu (para quem a orag¢do nao
é nem mesmo uma pilula, quicd um musculo) tentasse, nada aconteceria.
Lealdade a Deus e aos pais espirituais foi outra condigcao evocada para a
sua eficacia, sendo articulada através de comentdarios sobre a necessidade
de "amar os homens de Deus que vocé estd escutando"”, “segui-los”
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consistentemente, e “desejar o que eles tém". Desejo de mimetizar é a
qualidade atentiva que acompanha a imparticao como uma possibilidade
de acdo que cascateia entre o orgénico, o espiritual e o tecnolégico. De
modo a legitimar essa pratica inovadora, ministros a enquadram como uma
iteracdo do discipulado cristdo face a face, assim como registrado na Biblia
(Reinhardt 2016a). Trata-se do mesmo processo que, por exemplo, transmitiu
a uncao do profeta Elias para seu aprendiz Elizeu, de Moisés a Josué, de
Paulo a Timéteo. Como reflexo dessas teias tipoldgicas que se enraizam na
temporalidade biblica, fen6menos aparentemente incomensuraveis — como
aimposicdo de maos, a ungao com 6leo, o discipulado e o consumo de midia
eletronica — tornam-se intercambidveis porque sao todos eles iteracdes de
“relacoes ungidas". Nesse sentido, podemos dizer que, assim como na
imparticao radiofénica de Seth, a agéncia espiritual é atualizada neste caso
ndo através do tapete elétrico, como um mediador inorganico, mas através
da atmosfera que esse aparelho ajuda a gestar, destacando-se um de seus
componentes: a teia de relacoes replicdveis de filiagcdo espiritual que todos
os métodos de imparticdo contém, sejam eles midiatizados ou néo. Isto
significa que, mais do que um encantamento da tecnologia, essa pratica é
primariamente um encantamento das relagées enquanto plugues.

Atmosferas e imaterialidade (transcendéncia)

Ao invés de estabilizar a relagdo entre religido e tecnologia a priori em
termos de identificacdo (religido-enquanto-midia), optei neste artigo por
uma abordagem mais exploratoria, baseada em instrumentos conceituais
situados e relacionais, como a diade virtual/atual, afinamentos atmosféricos
e possibilidades de acao [affordances]. Ela me permitiu desagregar os varios
sentidos e usos absorvidos e obscurecidos pelo conceito de mediacao. Ainda
mais importante, eu acredito que esta perspectiva ressoe de maneira mais
produtiva com a prépria sensibilidade de meus interlocutores sobre este tema,
especialmente por reconhecer os papéis concomitantes da contingéncia e
da visceralidade em seu engajamento com as tecnologias.

Primeiro, enquanto praticantes de uma espiritualidade que se
emaranhou ecologicamente a tecnologia (Hansen 2006), os pentecostais
nado podem abordar esta relacdo de maneira generalista. Eles incorporam
tecnologias particulares em funcao daquilo que elas permitem e impedem
ao serem acopladas a praticas especificas. Em geral, pentecostais em
Gana celebram os "ministérios de midia" por seus efeitos evangelisticos,
e frequentemente os legitimam enquanto "biblicos”, por exemplo, ao
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argumentarem que o proéprio apostolo Paulo também usou a midia mais
avancada de sua época — as cartas — para divulgar o evangelho. Mas os
mesmos individuos que projetavam Paulo como o primeiro tele-evangelista,
eventualmente lamentavam que os ministérios de midia teriam acelerado a
reproducao de cristdos "preguicosos” e “imaturos” em Gana, reconhecendo
que a midiatizagao amplifica o alcance quantitativo das mensagens religiosas
a custo de perder o controle qualitativo sobre a sua recepcao (Agha 2011).
Em um tom mais espiritual, o profeta Ato celebrava que a internet havia
"agilizado" a sua relacdo com o Espirito, j& que agora ele podia ir a um
internet café e usar concordancias biblicas on-line para interpretar sonhos
e visoes. Mas ele também me alertou sobre “demodnios da internet” que tém
se proliferado no meio digital e usado de varios subterfugios para atacar,
do "espirito da masturbacao" aos ciber-crimes ocultos conhecidos em Gana
como sakawa (Oduro-Frimpong 2014).

Identificar religido e tecnologias de midia ontologicamente arrisca
ignorar a reflexividade critica dos consumidores religiosos. Isto é
especialmente problemético em um contexto de normatividade disputada,
como a Africa pés-colonial, em que a eficicia de qualquer medium religioso —
do corpo as palavras, da TV a internet — tende a ser explicitamente predicada
em questdes relativas a confianca (DeWitte 2012). Essa dimensao reflexiva
do consumo mididtico sé pode ser entendida através de uma abordagem
mais situada, que mantém algum grau de distancia critica sobre como esses
dominios intersectam. Este aspecto tende a ser ofuscado por académicos
que selecionam a circulacdo na esfera publica, e ndo o consumo, como a
sua escala privilegiada de representacao. Isto os tem levado a assumir como
axiomdtico que a cultura material pentecostal é "extremamente 'viva’', ja
que é percebida como animada por forcas numinosas" (Pype 2015: 361),
ao invés de tracar como tal vivacidade se atualiza de maneira situada e
relacional. De forma contraria, a nocdo de affordances requer ndo apenas
uma mudanca analitica de questdes que buscam defini¢des substanciais (o
que é?) para questoes que buscam procedimentos e qualificacoes da agédo
(como é?), algo valido para a propria categoria de religido (Asad 2001), mas
também postula o inevitavel entrelacamento destes dois tipos de questdes
no cotidiano dos praticantes.

Segundo, destaquei que a contingéncia nao é simplesmente alheia a
normatividade religiosa. Argumentei que certa consciéncia da contingéncia
é tdo central para a devocao pentecostal quanto a atualizagdo visceral das
forcas espirituais. E a propria justaposicao entre visceralidade e contingéncia
que torna a experiéncia carismdtica (Reinhardt 2016b), ou seja, fruto de
uma intervencao transcendente, e nao fruto da autoinducdo humana ou
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de artificios tecnicamente construidos. Meus interlocutores reconhecem
essa tensdo quando enquadram o trabalho das técnicas de oracao,
artefatos, aparelhos, géneros de performance e lugares em termos de “dar
passagem" |yielding] ao Espirito, implicando que elas nunca garantem a
sua atualizacao soberana. Diferente do conceito de mediacdo, que requer
meios bem delimitados — o corpo, textos, imagens, artefatos organicos ou
mecanicos — o conceito de afinamento atmosférico é capaz de reconhecer
esse sentimento émico de contingéncia porque trata primariamente de
arranjos e orquestracoes de materiais. Emergindo entre sujeito e ambiente
enquanto expoe a sua participacao, as atmosferas indexam "a realidade
compartilhada do sujeito e do objeto da percepgdo” (Bohme 2017:20), logo a
sua qualidade inerentemente musical, humoral ou meteorologica. Atmosferas
sdo extremamente tacteis, mesmo que difusas em termos de origens. Elas
apontam para um outro modo de conceber a imediagao religiosa.

No paradigma da religido-enquanto-midia, o problema da imediacao
tem sido tratado em termos da “propensao das medias de apagarem a si
mesmas no ato de mediacao" (Eisenlohr 2009:9). Isto é tido como fruto do
trabalho de "ideologias semioticas”" que hierarquizam suportes materiais
e énfases sensoriais em termos de graus de transparéncia, produzindo
caixas pretas de imaterialidade. Assim, a articulacdo da sinceridade com
uma “linguagem do coracdo”, no caso protestante analisado por Keane
(2007), postula uma conexao transparente entre voz e sentido que ofusca a
Obvia materialidade da linguagem ela mesma. Meyer explora o paradoxo
da mediacdo tecnoldgica/imediacdo religiosa como uma continuacao
desses processos ideoldgicos de apagamento semidtico, que selecionam e
consagraram certas midias como imateriais: “Desta forma, as midias s@o
autenticadas como parte inextricavel do proprio transcendental que é alvo
de — e, a partir de uma perspectiva de fora: invocado pela — mediacao”
(2015a:154).

Um modo alternativo de abordar a questdo da imediagdo tem sido
através da capacidade do hébito de incorporar de maneira simbiética a
externalidade dos artefatos através da encorporagdo [embodiment] (Thde
1990). Esta perspectiva estd na base da critica de Hirschkind (2011)
supracitada ao modelo da religido-enquanto-midia e € explorada ricamente
em sua etnografia sobre a circulagdo de fitas-cassete islamicas no Cairo,
cuja forca afetiva é “predicada na plasticidade pedagogica [developability]
do corpo enquanto um instrumento auditério” (2006:79). A imediacgédo, sob
este angulo, ndo requer caixas pretas semidticas, ja que se fundamenta no
poder generativo da performatividade de sedimentar segundas naturezas.
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Como a bola para um jogador de futebol, a bengala para um cego ou a
sonda para um dentista, os agregados tecnoldgicos tornam-se parte do
medium corpéreo e campo perceptivo dos sujeitos religiosos através da
habilitacdo ética.

Formas semiodticas e pedagdgicas de absorver mediadores sdo
certamente parte importante do modo com que pentecostais ativam as
possibilidades de acdo embutidas em seu repertério material, incluindo a
tecnologia. No entanto, ao focar nas atmosferas, minha intencéao foi destacar
uma forma alternativa de conceber a imediacdo, ou como prefiro chamar,
transcendéncia. Ao invés de invisibilizar as tecnologias semioticamente ou
contar com elas enquanto segundas naturezas, os afinamentos atmosféricos
absorvem as tecnologias como parte do medium ecolégico, respirando
vida, movimento, Espirito, de maneira contingente através de arranjos que
nao precisam ser encantados em suas unidades objetais para se tornarem
propicios para uma comunhdo direta com Deus. Isto significa que a agéncia
divina ndo se manifesta de maneira imanente nesta espiritualidade ao
ultrapassar uma fronteira ontolégica bem delimitada, vindo “do além", de
acordo com a logica dualista da presenca/auséncia, imaterial/material. O
Espirito é uma virtualidade ubiqua que cruza um limiar afetivo (Sedgwick
& Frank 1995) ao atualizar-se de modos variados. E quando as atmosferas
emergem, adquirem densidade visceral e ele é sentido “no ar". Isto se
da através da justaposicao de modos especificos de presenca e climas e
humores também especificos. Destaquei aqui apenas dois: a atmosfera de
simultaneidade extdtica gestada por uma versao transponivel de igreja e as
atmosferas saturantes que facilitam a imparticdo eletronica.

Orar como uma maquina pode apenas ser uma qualidade desejada em
uma espiritualidade que despreza o "ritualismo sem vida" de catélicos e
muculmanos quando o automatismo se torna um meio para a conversao de
propriedades digitais do tipo ligado/desligado, em propriedades analégicas
associadas ao reavivamento, como “fogo” ou “estamina”, qualidades que
projetam a repeticao ndao como reiteracdo, mas como aceleracao. Essa
constante conversao de propriedades extensivas em propriedades intensivas
(DeLanda 2005), de fronteirais em limiares, estd no cerne das atmosferas
reavivalistas pentecostais, incluindo seu uso criativo da tecnologia e
sua retorica ciborgue, que evoca qualisignos orgdnicos e mecanicos de
maneira intercambidvel.

A dissolucado atmosférica de artefatos delimitados em fluxos de
materiais pertencentes ao medium ecolégico obviamente néo significa que
os primeiros ndo oferecam resisténcia normativa para essa espiritualidade,
muito pelo contrdrio. Mas essas tensdes ndo sdo organizadas em termos
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de imaterialidade ou materialidade, imediacdo ou mediacdo, mas entre
o poder espiritual difuso das atmosferas reavivalistas e o poder de seus
componentes materiais singulares de atrairem a atencéo, o desejo e a crenca
dos participantes de maneira enganosa. Ministros divinizados, artefatos
fetichistas ou tecnologias encantadas sdo todos exemplos de "heresias”
evocadas pelos meus interlocutores. Eles sdo heresias ou "ma objetificacao”
(Mitchell 2005) nao porque sao materiais, mas porque seduziram os
praticantes a confundir uma versdo ecoldgica da presenca divina com um
ou outro componente material das atmosferas que ajudaram a gestar, logo
distraindo-os da contingéncia (e da transcendéncia) daquilo que julgam ser
o auténtico Espirito de Deus.
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Notas

1 Imparticao é a transferéncia de poder espiritual de um vaso humano para
o outro, a imposicdo de méos sendo seu meio privilegiado. A uncao é uma graga
especificamente ministerial, que é adicionada ao espectro mais democratico das
déadivas espirituais. Veja-se Reinhardt (2016a, 2017b) e o que se segue por um debate
mais detalhado sobre ambas as categorias.

2 De acordo com Peirce, um qualisigno ¢ “uma qualidade que é um Signo",
uma qualidade sensivel que “nédo pode agir como um signo a nado ser que seja
encorporada [embodied]" (1955: 101). Para Peirce, as qualidades em si ndo passam
de uma possibilidade l6gica (ex., a “vermelhiddo") e os entes sdao sempre agregados
de fluxos de qualidades. Assim, qualidades sé podem operar de maneira significativa
através da similitude com um Objeto, ou seja, de maneira iconica. Munn (1992)
explora, por exemplo, como o sistema de valores Massim é posto em circulagdo através
da articulagdo opositiva de qualisignos relativos ao movimento (rapidez vs. lentidao),
carga (leveza vs. peso) e iluminacdo (clareza vs. escuridao).

3 Variedade Ashanti do tronco linguistico Akan, majoritdrio em Gana.

4 Instrumento de sopro feito de chifre de cabra, de origem judaica antiga e
presente na Biblia.

5 De acordo com MacIntyre (2001), os bens internos as agdes séo as virtudes,
que as movem a serem praticadas por si mesmas. Eles sao opostos aos bens externos,
que regem as agoes instrumentais.

6 O profeta refere-se aqui a diferencga entre o que Judith Butler (1993) chama
de performance e perfomatividade. Performances sao "atos delimitados”, enquanto
perfomatividade é fruto da "reiteracdo de normas que precedem, limitam, e excedem
o sujeito da performance, e que, nesse sentido, ndo podem ser tomados como uma
mera fabricacdo da 'vontade’ ou ‘escolha’ desse sujeito” (:234).

7 Faubion (2001) apropria-se do termo autopoieses (autogeracgédo) da cibernética
e da teoria de sistemas para referir-se ao potencial criativo da pedagogia ética nos
corpos e na subjetividade de seus praticantes. Esse modelo de acdo enfatiza a ética
enquanto habilitacdo, fundamentando-a de maneira dindmica no proprio aparato
pedagogico prescritivo das tradigoes, logo excedendo as duas op¢des dominantes
no pensamento ocidental sobre a ética: o utilitarismo e a deontologia. Veja-se
Mahmood (2005) e Hirschkind (2006) para dois usos influentes desta abordagem
na antropologia da ética.

8 Veja-se Viveiros de Castro (2006) para uma definicdo do conceito amerindio
de "espirito" enquanto "multiplicidade virtual intensiva"” (: 321) e Bialecki (2017)
para a virtualidade do miraculoso entre pentecostais nos Estados Unidos. Ofereco
um debate mais detalhado sobre a categoria em Reinhardt (2015). Este argumento
ressoa com a abordagem de Corréa (2016) para o "animismo crente".
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9 Velho (2001) propde o termo "propiciacdo”. Optei aqui, no entanto, por seguir
a maioria dos autores brasileiros e manter o termo no original.

10 Sobre a dimensao antecipatoria da ética e do somatismo religioso, veja-se
Hirschkind (2006:173-204) sobre como "a escatologia é agora" para os mulgumanos
egipcios; Bialecki (2017:22-47) sobre a temporalidade “ja/ndo ainda" dos carismaticos
americanos; e Reinhardt (2018) sobre a "“for¢a da espera" entre pentecostais em Gana.

11 O modus operandi da uncao é de muitas maneiras analogo a outras categorias
émicas, como o aché na Santeria cubana (Beliso-de Jesuis 2015) e a baraka no Sufismo
(Schulz 2012), ambos também propiciando affordances tecnolégicas inovadoras

12 http://www.charismamag.com/site-archives/639-charisma-channels/practical-
christianity/11816-get-plugged-in. Essa doutrina chegou em Gana com grande forga
principalmente através dos livros e das gravacgoes do evangelista norte-americano

Kenneth Hagin.
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Resumo

Neste artigo aponto para certos limites
intrinsecos ao conceito de mediacao, que
tem dominado debates recentes sobre
a relacao entre religido e tecnologia
na antropologia e além. Inspirado
etnograficamente pelas técnicas e
tecnologias de oracao utilizadas por
um profeta pentecostal baseado em
Acra, Gana, meu argumento destaca a
qualidade atmosférica da fé pentecostal,
fruto de uma concepcédo de agéncia
divina a um s6 tempo difusa e intensiva,
contingente e visceral. Destaco como
essa relacdo ecoldgica com a presenca
condiciona o engajamento pentecostal
com a tecnologia, que tende a operar
menos como uma forma de mediacao
de algo que os excede e mais como
uma forma de afinamento sensorial
para algo que os constitui. Proponho
um conjunto alternativo de conceitos
capazes de desagregar as diversas
operagOoes homogeneizadas pela nocao
de mediacao, como virtualidade,
possibilidades de acao (affordances) e
afinamento atmosférico.
Palavras-chave: Religido e Tecnologia,
Atmosferas, Possibilidades de acgao
(affordances), Pentecostalismo, Gana.

UNPACKING MEDIATION:
TECHNOLOGIES AND RELIGIOUS
ATMOSPHERES

Abstract

In this article I propose a critique of
the concept of mediation, which has
dominated recent debates on religion and
technology in anthropology and beyond.
Inspired by the prayer techniques and
technologies mobilized by a Pentecostal
prophet based in Accra, Ghana, I
highlight the atmospheric quality of
pentecostal faith, fruit of a conception
of divine agency simultaneously diffuse
and intensive, contingent and visceral.
I argue that Pentecostals' ecological
relation with divine presence conditions
their engagement with technology, which
operates less as a form of mediation
between "here" and “beyond", and more
as a form of attunement to something
that already constitutes them. I propose
an alternative set of concepts able
to unpack the various operations
often homogenized by the concept of
mediation, such as virtuality, affordances,
and atmospheric attunements.
Keywords: religion and technology;
atmospheres; affordances; Pentecosta-
lism; Ghana.
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Resumen

En este articulo sefialo ciertos limites
intrinsecos al concepto de mediacién, el
cual ha dominado debates recientes sobre
la relacion entre religién y tecnologia en
la antropologia y mas alla. Inspirado
etnograficamente por las técnicas y
tecnologias de la oracién utilizadas por
un profeta popular, residente en Accra,
Ghana, mi argumento destaca la calidad
atmosférica de la fe pentecostal como
fruto de una manera de concebir la
agencia divina al mismo tiempo difusa
e intensiva, contingente y visceral.
Pongo en destaque como esa relacion
ecolégica con la presencia condiciona
la interdependencia pentecostal a la
tecnologia, que tiende a funcionar
menos como una forma de mediacién
de algo que los sobrepasa y mas como
una forma de afinamiento sensorial
a algo que los constituye. Propongo
un conjunto alternativo de conceptos
capaces de disgregar las diversas
operaciones homogeneizadas por el
concepto de mediacién, como virtualidad,
posibilidades de accién (affordances) y
afinamiento atmosférico.

Palabras clave: religién y tecnologia,
atmosferas, affordances, Pentecostalismo,
Ghana.



