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DISTANCIAMENTO, REFLEXIVIDADE E
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BOLTANSKI, Luc. 1993. La Souffrance a Distance. Morale Humanitaire,
Médias et Politique. Paris: Editions Métaillé. 288 pp.

1 Desde a publicacao, em 1987, de Les Economies de la Grandeur (em
colaboracao com L. Thévenot), Luc Boltanski vem aportando sucessivas
contribui¢des ao quadro analitico entdo inaugurado (Boltanski 1990; Bol-
tanski e Thévenot 1989; 1991), que é, grosso modo, contemporaneo a
implantacao do novo laboratério que anima na Ecole des Hautes Etudes
en Sciences Sociales (o Grupo de Sociologia Politica e Moral — GSPM).
La Souffrance a Distance refina e ilumina aspectos relevantes da histéria
do sujeito na ordem politica da cultura ocidental moderna, de modo mais
fluente e ameno que as obras anteriores, verdadeiros manifestos episte-
moldgicos sustentados por uma arquitetura analitica de impecével rigor.

Esta nova obra reforca, sem duvida, a impressao de novidade e ri-
queza que o esquema das “economias da grandeza politica” veio aportar
a sociologia contemporanea. A aplicacdo de uma rigorosa légica empiris-
ta/nominalista aos problemas cldassicos do vinculo sociopolitico, sem cair
nas banalidades mais habituais do “individualismo metodolégico”, per-
mite a Boltanski e seus companheiros de empreitada vigorosos recursos
de andlise de algumas areas da vida social, sobretudo as que qualificam
as sociedades modernas como “criticas” ou “reflexivas” (para usar dos
seus termos).

Numerosos e importantes trabalhos surgiram assim a sombra do
GSPM, dedicados a analise das formas de “protesto”, “denuncia” e "jus-
tificacao” (“provas”, “acordos”, “traducgoes”, “transportes” etc.) nas mais va-
riadas dreas da experiéncia social das sociedades metropolitanas (justa-
mente aquelas onde prevalecem as equivaléncias politicas propicias a
generalizacao de um universo “critico”)?.

Algumas estratégias analiticas dessa “sociologia da critica” se afas-
tam das praticas da sociologia européia e vém ao encontro das da antro-
pologia social que se desenvolve no Brasil: o pressuposto de equivalén-
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cia e continuidade simbolica entre dados etnograficos e histéricos, por
um lado, e entre fontes eruditas e comuns, de outro, e a disposicao de pri-
vilégio ao discurso do informante (sua oportunidade, seu ritmo, sua 16gi-
ca préprias) que ecoa, até certo ponto, os ditames do “seguir os atores” e
“levéa-los a sério” (cf., p. ex., Boltanski 1990:57; Boltanski e Thévenot
1991:25).

Em um outro nivel, a produgcdao do GSPM poée em evidéncia tensoes
também presentes hoje na nossa antropologia, como no tocante a recusa
do que chamam de “sociologia critica” (a que se opoe a sua “sociologia
da critica”) e suas estratégias de desvendamento [dévoilement] e de sus-
peita [soupcon] em relacao as experiéncias dos atores sociais e as fontes
de sua légica. O alvo central e mais explicito dessa recusa é a sociologia
de Pierre Bourdieu e seu grupo, considerada desqualificadora dos sujei-
tos sociais por reduzi-los a fantoches de suas determinacoes sociologicas
(no sentido de decorrentes de "“posicoes” sociais cuja determinacao sub-
jacente cabe “desvendar”).

O radical empirismo que justifica essa atitude de critica aos "socio-
logismos" aparece também na dentncia da “sociologia dos valores”,

nou

categoria pela qual designam todos os “culturalismos” “realistas” (maxi-
me o estruturalismo 1évi-straussiano). Essa posicdo se choca com muito
do que se faz em antropologia hoje, mas certamente encontra eco nas
correntes interpretativistas, hermenéuticas e pragmatistas contempora-
neas.

Uma das implicagoes incomodas dessa atitude epistemolégica para
uma antropologia que permaneca universalista e comparativa € a do seu
radical enraizamento na premissa individualizante da cultura ocidental
moderna de abolir toda possibilidade de classificar de modo sistémico as
diferencas culturais ou societarias. Como a vida social passa a ser vista
como uma justaposicao de redes de negociacao em torno de objetos ape-
nas relativamente predeterminados (as pré-conventions) (cf.:85) e todo o
interesse analitico se centra nas condi¢oes em que se dao esses enfrenta-
mentos “criticos” ou “reflexivos” (condi¢des de producdo e troca de ins-
trumentos e disputas discursivas), desaparece a possibilidade de levar a
sério as grandes descontinuidades “culturais”2.

Isso implica uma relativa desqualificacao das situagdes caracteristi-
cas das sociedades nao metropolitanas (além, evidentemente, das nao
ocidentais), uma vez que essas sociedades devem ser vistas (se aplicar-
mos os requisitos do Grupo) como imperfeitamente ou incompletamente
“criticas”, com tensdes decorrentes da prépria difusao diferencial da
generalizacdo do vinculo tipico da cité civique (a forma cabal das unida-
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des politicas que eu prefiro chamar de “individualistas”). E bem possivel,
alids, que essa limitacao pudesse ser levantada contra o horizonte anali-
tico do Grupo em relacao a muitas situagoes sociais presentes no préprio
seio das sociedades metropolitanass.

2. O encanto de La Souffrance a Distance reside em primeiro lugar no
fato de que Boltanski se detém ai, justamente, em uma sutilissima recu-
peracao das condicoes de emergéncia da sociedade moderna (associdvel
primordialmente, do meu ponto de vista, a sua cité civique), sob o angulo
da relacao entre o publico e o privado, entre o estatuto politico dos vin-
culos sociais e as condi¢oes psicolégicas dos sujeitos que os constituem:
“retornar ao momento em que se apresentam na politica — de maneira
quase concomitante — o ideal do espacgo publico, como lugar transparen-
te de uma conversacao generalizada, e, por outro lado, a demanda por
piedade, dedicando-nos particularmente a descrever a tensao suscitada
pela aproximacao dessas duas exigéncias” (:37). A "questao humanita-
ria” a que se refere genericamente o prefacio abarca um complexo hori-
zonte de formas sociais ligadas justamente a reestruturacao dos vinculos
que passam a configurar o universo “moderno”.

Coerentemente com a posicao empirista referida, nao importa muito
para o autor a maneira sistemdtica em que essas novas formas se distin-
guem das que as precederam na propria cultura ocidental e — muito
menos — das suas alternativas contemporaneas em outras culturas. A
figura da "piedade”, que caracteriza originariamente o universo em ques-
tao, opoe-se a duas outras, consideradas explicitamente como “alternati-
vas", mas apresentadas de alguma forma como “antecessoras”: a “com-
paixao” e a “comunitariedade”. Essas figuras tém, porém, um cardter nao
sistémico em relacdo a piedade moderna e se mantém como imagens limi-
nares, periféricas ao universo da plenitude social.

A novidade da figura da “piedade” é a da distancia que se interpoe
necessariamente entre o sofredor e os que se dao conta de seu sofrimen-
to. Nas duas outras topicas uma relacao direta unia esses dois atores,
expostos a co-presenca social. A “questdao humanitaria” moderna trans-
porta o problema cldssico do “bom samaritano” para um patamar dife-
rente de engajamento e negociacao. A sua transformacao em uma “poli-
tica” exige que o sofrimento seja tratado “a distadncia”, pois ele visa a
"generalizacao” (que ocupa o lugar da "universalizacdao” no jargao empi-
rista). Mas, ao mesmo tempo, nao pode prescindir da referéncia e evoca-
cao do “sofrimento” efetivo — preferencialmente coletivo —, a partir do
qual desenvolve sua panéplia discursiva e institucional. A tensao entre a
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abstracao e a concretude dos dois movimentos estd na raiz dos aspectos
cruciais da experiéncia moderna sobre os quais se debruca a analise.

Boltanski associa explicitamente essa passagem a referéncias classi-
cas da emergéncia da modernidade contra o pano de fundo da “velha
cultura européia” (como dizia Rousseau). A “politica da piedade” evoca,
assim, a preeminéncia das relagoes "generalizadas” sobre as relacoes
“locais” (:18) (que correspondem a oposicao sociolégica entre “universa-
lismo" e "particularismo”), a de um “universalismo abstrato” sobre um
“comunitarismo estreito” (:8), a de uma “generalidade de ordem politi-
ca" sobre uma “generalidade de ordem espiritual” (:21), e, enfim, a ins-
tauracdao mesma de nosso celebrado “espaco publico”: “a constituicao de
um espaco publico é estreitamente solidaria de uma definicao da legiti-
midade que enfatiza a possibilidade de uma observacao sem perspectiva
particular” (:44).

Sobre esse pano de fundo, Boltanski desenvolve a segunda parte do
livro, dedicada ao que chama de “as trés tépicas do sofrimento”: a “de-
nuncia”, o “sentimento” e a “estetizacao”. Esmiuca ai as operacoes pelas
quais se constroem os regimes de conversao ou “transporte” do reconhe-
cimento ou observacao empirica do sofrimento para o plano da generali-
dade “politica”, pela acao a distancia que o enfrentamento com o fato do
sofrimento impoe. Na verdade ha um deslizamento entre o publico e o
privado ou entre o macro e o micropolitico da primeira tépica (produtora
de formas politicas diretas cruciais para a histéria do Ocidente) para as
ultimas, mais indiretamente “politicas”, porque preliminarmente com-
prometidas com o estatuto do sujeito moderno e sua interioridade (o autor
cita com carinho, ja na Introducéao, a relacao de sua problematica com a
da “cultura da autenticidade" tratada no Sources of the Self, de Charles
Taylor).

3. A principal figura da grande transformacao analisada por Boltanski
é a do “espectador”, o sujeito dessa “observacao sem perspectiva parti-
cular” que se institucionaliza no século XVIII, a partir da possibilidade
conceitual e pratica de tudo ver no mundo social e de ver sem ser visto
(como na figura do “anonimato urbano” que ai desponta). O tema é decli-
nado, inicialmente, a partir do riquissimo imagindrio do teatro no Século
das Luzes, quando a énfase metaférica se desloca da velha figura do mun-
do como palco (e de seus atores e mascaras) para a da contemplacao, ao
mesmo tempo engajada e distanciada, dos “espectadores” anénimos dis-
persos na platéia escura (que logo incluira os “criticos”). E perseguido
ainda nos outros novos recursos da comunicag¢ao que compoem justamen-
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te o alvorecer do espaco publico: os cafés, as representacoes das artes
figurativas e o jornalismo (de onde surge o mote explicito do titulo da
famosa folha de Addison e Steele, fundada em 1709 e renomeada The
Spectator em 1711). O autor procura desqualificar, explicitamente, a pre-
cedéncia dos modelos da ciéncia natural nesse desenvolvimento (:44),
mas acaba reconhecendo que o préprio texto que utiliza como fio condu-
tor de sua andlise é escrito sob a inspiracao dessa cosmologia “sem pers-
pectiva particular” com que Newton armou o essencial das primeiras ima-
gens do mundo individualista: “A Teoria dos Sentimentos Morais [de
Adam Smith] visa transferir ao tratamento do problema moral o método
utilizado por Newton no dominio da filosofia natural” (:59)4.

O universo social assim configurado é o que se qualifica pela “mobi-
lidade", pela abertura do horizonte dos deslocamentos sociais, da “aqui-
sicao” de status, do predominio da liberdade individual sobre os lugares
tradicionalmente “atribuidos”. Como diz o autor: “O espacgo publico su-
poe a constituicao de um observador desprendido, desengajado, sem
compromissos prévios e, sobretudo, sem vinculos locais, capaz de pairar
sobre as singularidades da sociedade, da mesma maneira com que o geo6-
grafo, o cartégrafo ou o pintor inspirados pelo ideal cartografico pairam
sobre as singularidades da paisagem” (:51).

Uma das implicacoes politicas mais imediatas desses novos valores
é a da intervencao dos intelectuais tornados “criticos sociais”, sobretudo
por intermédio da figura dos “casos” (les affaires). Boltanski cita o papel
precursor dos “casos” publicizados por Voltaire (o do Cavalheiro de La
Barre e o da familia Calas), pela via da andlise com que Elisabeth Clave-
rie nos brindou no Museu Nacional em 1990, hoje felizmente publicada
(cf. Claverie 1993). O essencial desse mecanismo repousava na presun-
¢do ou demonstracdo — como o faz até hoje — do “nao comprometimen-
to prévio” do espectador, o que o autoriza a converter o caso local em
uma questao publica e universal:

“[...] no ideal do espaco publico um sofrimento local pode ser transportado
sem deformacao, de maneira a se tornar disponivel para qualquer um, ou
seja, para todos aqueles que — por forca da disponibilidade que lhes confe-
re sua auséncia de comprometimento prévio — sao livres para dele se apro-
priar, ao se descobrirem concernidos e passarem ao engajamento e a adocgéao

da causa como sua” (:54).

Essa possibilidade e disposicao de “imparcialidade"” constitui o
pano de fundo da institucionalidade publica moderna5, podendo ser
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aproximada tanto das analises de Habermas, Foucault e Latour, como o
faz Boltanski, quanto das questoes mais classicas da “legitimidade buro-
cratica” de Weber ou do “processo civilizatério” de Elias. O autor co-
menta como ela ainda se mantém decisiva para todo o universo das
comunicacoes publicas e para a continuidade desse crucial ator politico
que entao nascia: a “opinidao publica”. Suas referéncias as polémicas
contemporaneas a respeito da televisao prenunciam as que hoje se tor-
nam endémicas em torno das chamadas “redes eletronicas” (que levam
as ultimas conseqiiéncias a possibilidade do distanciamento, do tudo ver
sem ser visto).

Boltanski credita a Adam Smith ter acrescentado ao tema geral do
"espectador” o de sua “internalizacao”: “the man within", “the man in
the breast” ou “the internal voice" (:58). O espectador deve ser livre de
toda amarra ou comprometimento “atribuido” ou a priori. Mas ele deve
ser também dotado de uma disposicdo abstrata e universal de “simpatia”
pelo sofrimento de seus semelhantest. Boltanski lembra a proximidade,
assim, de Adam Smith de Shaftesbury ou Hutcheson, contra os modelos
"egoistas” de Hobbes e Mandeville ou o modelo “solipsista” de Locke.
Também poderia té-lo aproximado de Rousseau, atribuindo ao absoluta-
mente autbnomo homme naturel a famosa pitié originaria.

O autor é muito claro sobre a indissociabilidade dessa representa-
cao do sujeito, da nova concepcao de sociedade como uma "colecao de
individuos separados”, a que os modelos holistas (evocados nas figuras
liminares da "identificacdo comunitdria” ou da “fusdo edénica") nao po-
dem mais servir de fundamento (:62-63). Qualquer motivacao para a "re-
lacao social” deve agora provir da “natureza” dos individuos, de sua cons-
tituicao individual. Assim a disposicao da “simpatia”. Assim a faculdade
da “imaginacado”, pela qual “o espectador se da a si mesmo a represen-
tacao dos sentimentos e das sensac¢oes do sofredor” (:62) e o préprio “so-
fredor” também pode se imaginar na posicao do “espectador”. Estabele-
ce-se, desse modo, a “simetrizacao” entre os agentes sociais, que garan-
te, nos termos de Boltanski, a projecéo politica de uma “cité" harmonio-
sa. Em outros termos, poder-se-ia dizer que estavam dadas as bases de
justificacao do “individualismo quantitativo” simmeliano, garantindo a
diade minima dotada de liberdade e igualdade a fundar a nova societas.
Em um belo desenvolvimento paralelo, o autor aporta a contribuicao ao
argumento da passagem dos “particulares” isolados para a “generalida-
de" propiciada pela obra de Adam Smith sobre as Considerac¢oes sobre a
Origem e a Formacgdo das Linguas. A andlise original procurava mostrar
como as palavras abstratas surgiam de designagoes particulares, concre-
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tas, detendo-se com preciosa exatidao sobre a palavra “eu”, de cujas no-
vas ressonancias como valor universalizante resume as implicagoes: “ela
reline, em sua significacao, as qualidades aparentemente contraditérias
de uma individualidade precisa e de uma generalizacao muito ampla”
(Smith apud:66).

O "espectador” que sustenta a sociedade “newtoniana” que entao
se passa a constituir e autojustificar nao restringe porém sua atitude dis-
tanciada ao mundo publico. Ele se volta sobre si mesmo, se desdobra em
uma interioridade, usa sua “consciéncia” de forma critica e reflexiva:
“Quando examino minha prépria conduta, quando quero julga-la e pro-
curo condend-la ou aprova-la, é evidente que eu me divido de alguma
maneira em duas pessoas, e que o eu avaliador e juiz preenche um papel
diferente do outro eu cuja conduta ele avalia e julga” (Smith apud:65).
Boltanski nao se interessa em articular o surgimento histérico dessa
representacao fundamental com as outras dimensoes culturais de nossa
Grande Transformacao. A mais importante é, sem duvida, a que retraca
essa "reflexividade"” ao nucleo simbdlico da tradicdo crista, com sua énfa-
se na relacao “ética” da alma individual com a divindade, tao claramen-
te enunciada em Santo Agostinho e tao nitidamente retomada na Refor-
ma protestante. O tema da “conversao” interior implica o exame de cons-
ciéncia e a tomada de distancia em relacao a si mesmo — questoes a que
a figura do “re-nascimento” e a instituicao do batismo tardio empresta-
ram formas institucionais recorrentes na modernidade (cf. Mauss 1973aq;
Dumont 1983; Duarte e Giumbelli 1994).

O desenvolvimento dos modelos “psicologizados” da Pessoa moder-
na deriva diretamente desse principio cultural, seja na tradicao da psi-
quiatria, desde o modelo “moral” do alienismo francés (elogiado por
Hegel justamente por pressupor uma dindmica interior, entre a parte sa e
a parte alienada do espirito) até a elaboracao do conceito de esquizofre-
nia, seja na tradicao das investigacoes sobre o “inconsciente”, das inquie-
tacoes em torno da “sugestao” e da “hipnose” até a psicanalise freudia-
na (com sua radical objetivacao da divisao interior).

O pensamento sociolégico também soube enfatizar desde muito cedo
a importancia da reflexividade pela divisao interior: Mauss acrescentou
ao Homo Duplex de Durkheim o homme divisé para lidar exatamente
com a emergéncia histérica dessa forma especifica de nocao de Pessoa
(cf. Mauss 1973b:306); Elias reagrupou as pistas de Simmel e as de Weber
no tema do “autocontrole”, do cortesao portador da méscara facial, justa-
mente para enfatizar a crucialidade desse mecanismo no processo insti-
tuidor de nossa “civilizacao"” (Elias 1973; 1974).
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Boltanski enfatiza, complementarmente a filosofia moral, os desen-
volvimentos importantissimos que essa "topografia da interioridade”
obtém no mundo das formas literdrias. O "ensaio”, o “romance” e a "au-
tobiografia” passam a reproduzir sistematicamente o efeito a que o autor
chama, com felicidade, de “introspector”, para enfatizar seu paralelismo
e acréscimo com a figura do “espectador” (:70). Sua lembranca de Sterne
serve inclusive para realcar o surgimento dos recursos estilisticos da "iro-
nia" e do "humeor”, ferramentas essenciais ao novo distanciamento dos
sujeitos e ao cultivo dos controles publicos e intimos.

A individualizacao radical implicada nesse modelo sugere ao autor
uma outra férmula de grande habilidade para introduzir sua andlise das
formas praticas modernas de traducao politica do reconhecimento do
sofrimento alheio: “é a medida que todos, no estado original de separa-
cao em que os coloca o postulado do solipsismo, se encontram sob o olhar
desse espectador imparcial interiorizado, que se pode operar uma coor-
denacao dos modos de comprometimento e engajamento emocional”
(:78). Enfatiza-se, assim, com justica o carater “aposterioristico”, "pro-
gramatico”, “propagandistico” mesmo, dos modelos propostos ao merca-
do dos comportamentos nas sociedades modernas?. Boltanski utiliza as
imagens da busca de “coordenacao” entre os “horizontes de expectati-
va" de autores e leitores para tratar dessa “formacao de sensibilidades
comuns”, que constitui, sem davida alguma, o horizonte da construcao
social da Pessoa na cultura ocidental moderna. Esse é o sentido em que
se vai desenhar sua andlise das citadas trés “topicas”: “para descrever
essas formas proprias a alimentacao da imaginacao e as pré-convencgoes
que enquadram a coordenacao emocional entre quem passa e quem rece-
be um sofrimento a distdncia, retomaremos aqui o velho termo de tépi-
ca" (:85, énfase no original).

Fica mais clara nessa transicao entre as duas metades do livro a
dimensao pragmatista do empirismo de Luc Boltanski: embora ele pare-
ca aspirar a uma "articulacao” entre “um enfoque de tom estrutural, com-
portando uma orientacao histérica”, e “um enfoque de inspiracao prag-
matica”, seu objetivo ultimo fica definido como o do atingimento de uma
“pragmatica do espectador” (:86). Com isso ele se refere ao privilégio da
idéia de uma “competéncia” que incorpore as dimensoes “afetivas” ou
“emocionais” as “cognitivas”, e escape assim aos temidos modelos dos
valores e sistemas de representacao. Como é habitual nessa perspectiva
epistemoldgica, a invocacao da "afetividade"”, da “experiéncia” e do “flu-
xo/vida" (contra “cognicao”, "estrutura” e rigor mortis) aparece sob a
forma de postulados originarios e aprioristicos, apesar de sua 6bvia con-



DISTANCIAMENTO, REFLEXIVIDADE E INTERIORIZACAO DA PESSOA NO OCIDENTE

textualidade histérica e cultural. Sua conjugada presenca é caracteristica
do pensamento romdantico desde finais do século XVIII, como sistematica
reacao as ambicdes do universalismo iluminista, e as versoées imanentis-
tas e "empiricas” que hoje tendem a prevalecer parecem herdeiras de
cruzamentos originais com o empirismo (e o pragmatismo) que, desde
meados do século XIX, constituem a alianca antiuniversalista a qual me
parece util hoje chamar de “empirismo roméantico” (cf. Duarte 1995).

4. A primeira das tépicas é a da “denuncia”, articulada sobre o regime
da "indignacao”. Das trés possibilidades de transporte publico e genera-
lizado da atitude de observacao a distancia do sofrimento alheio essa é a
primeira, certamente porque é a que mais implicagdes institucionais teve
sobre o destino da cultura ocidental moderna. Boltanski lhe associa, entre
outras caracteristicas importantes, a de ter sustentado a dinamica entre
“direita” e “esquerda” no espaco politico moderno (:97), a partir da cons-
tituicdo de sofredores coletivos (o povo, a classe operdria, a nacao etc.),
da “"dentncia” politica desse sofrimento e da identificacao de "persegui-
dores"” responsdaveis (a burguesia, o capital financeiro, a plutocracia, o
internacionalismo judaico etc.).

A tépica da “dentncia” enseja, desse modo, um deslocamento do
sofrimento para a procura do "acusado”, que se manifesta desde logo na
constituicdo da ja mencionada forma dos “casos” publicos, fundada na
conjugacao da “investigacao” e da “publicidade”. O desenvolvimento
dessa andlise acompanha os trabalhos anteriores de Boltanski (junto com
L. Thévenot) sobre os regimes de "“justificacao” nas acoes conflituosas
dentro das sociedades ocidentais metropolitanas (sobretudo Boltanski e
Thévenot 1991), assim como as andlises histéricas ja citadas de Elisabeth
Claverie. A dimensao de “investigacao” (enquéte) dos processos de
“denuncia” leva quase diretamente a constituicao dos saberes sociolégi-
cos (ou, pelo menos, da tradicao dessa “sociologia critica”, contra a qual
trabalha o GSPM) através do transporte da acusacao para “sistemas” ou
"estruturas” (:113). O marxismo parece encarnar mais plenamente esse
caminho, mas também as sociologias de Durkheim e de Bourdieu (além
do precursor comum Rousseau).

O tema do distanciamento ganha aqui uma espessura diferente, de
grande riqueza analitica:

"As pessoas individuais sao [passam a ser, nessa perspectiva], com efeito,
agentes que — um pouco a maneira do heréi hegeliano — servem ao siste-

ma, acreditando servir a fins que eles proprios definiram. Eles devem ser
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entao desdobrados [dédoublés] — a mao direita ignorando o que faz a mao
esquerda — por meio de um dispositivo interno que pode tomar diferentes

formas: inconsciente, mé-fé etc.” (:114).

A "antropologia do desdobramento”® que o autor descreve inclui a
determinacao das formas de “tomada de consciéncia”, de “conscientiza-
¢cao", necessarias para a superacao da ma-fé ou do ressentimento linear,
por exemplo. Boltanski lida assim com uma das questoes mais centrais e
problematicas das teorias da Pessoa no Ocidente, seja do ponto de vista
psicolégico, seja do ponto de vista politico-ideolégico — ou, melhor ain-
da, do ponto de vista da psicologia das atitudes politico-ideoldgicas sem-
pre implicita nos discursos da militancia social ou da andlise sociol6gica
em sentido estrito. Sua perspectiva formal (ou “pragmatica”) atém-se a
evocacao do problema — ja que se impoe justamente nao historiciza-lo.
Nao deixa com isso, porém, de contribuir para sua melhor percepcao, ao
torné-lo visivel sob um angulo tao pouco usual na reflexdo das ciéncias
sociais. Quem conhece hd mais tempo a obra de Luc Boltanski talvez se
lembre de sua proposta sobre a “reflexividade” diferencial da “cultura
somadtica” entre as classes sociais (Boltanski 1979) que critiquei em outro
momento (cf. Duarte e Ropa 1985). Seria interessante rever como sua pro-
blemadtica de entdao — aparentemente tao afastada de La Souffrance a
Distance —, de alguma forma, se reencena nessas novas e brilhantes
paginas sobre “desdobramento de si”, “reflexividade” e “consciéncia”.

5. As duas ultimas topicas (do “sentimento” e da "estética”) sao pecas
brilhantes de andlise do desenvolvimento das formas da Pessoa nas repre-
sentacoes eruditas ou “dominantes” do Ocidente. Um fio muito delicado
as amarra através das ambigtiidades do “transporte” “sentimental” do
sofrimento para o mundo publico.

A tépica do sentimento permite a Boltanski espraiar-se sobre o que
chama de “metafisica da interioridade”, que é na verdade uma nova ver-
sdo, muito rica em informacao bibliogréfica, sobre o individualismo “qua-
litativo"” no sentido de Simmel, “romdantico” no sentido de Dumont ou
"expressivo” no sentido de Charles Taylor. Nessa dimensao, marcada
pelo processo da “sensibilizacao” (attendrissement) e pelo “acordo so-
cial” em torno da idéia de que hé coincidéncia entre “interioridade” e
“verdade" (:123), tudo opera sobre a prova do “coracao”. Desenvolve-se
al uma contribuicao importante a complicada percepcgao social das “emo-
¢oes”. Boltanski resenha o que considera ser as duas tendéncias dessa
sociologia (incluindo a psicologia social): a que se voltou para a demons-
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tracao do carater culturalmente construido das “emocobes” (contra as re-
ducgoes fisiolégicas) e a que procurou — nos seus termos — “questionar o
carater espontdneo, nao intencional e de certa forma gratuito, das emo-
¢Oes para privilegiar seus aspectos estratégicos” (:127). A recusa da redu-
cao analitica assim produzida é estratégica para a reapresentacao dos
postulados de seu antiuniversalismo: “o interacionismo semiolégico, nes-
se sentido, nao permite mais do que a fisiologia, de seqguir [rester au plus
pres] a intuicao das pessoas, procurando desdobra-la em uma construcao
submetida a exigéncias de coeréncia interna, ou seja, de tratd-la em uma
perspectiva antropolégica” (:128). E uma das passagens mais claras do
livro sobre a estratégia empirista do “accounting” que a escola toma da
etnometodologia norte-americana.

Uma preciosa andlise do que o autor chama de "a justificacao politi-
ca dos gostos singulares”, em torno da obra de Sade, faz a mediacao com
a "tépica estética”, assim definida: “ela consiste em nao considerar o so-
frimento do infeliz nem como injusto (para se indignar), nem como tocan-
te (para se sensibilizar), mas como sublime" (:168, énfases no original).
Segue-se uma sumula precisa e inspirada da “subjetivacao” romantica,
que bem demonstra sua necesséaria articulagcdo com os pressupostos de
“interioridade”, “reflexidade"” e “distanciamento” esbocados no século
XVIII sobre bases e com disposi¢oes, no entanto, tao diferentes. A estéti-
ca do Mal, de Baudelaire a Nietzsche, nascida das injuncoes do transpor-
te politico do distanciamento em relacao ao sofrimento alheio, acaba por
implicar a rejeicao radical de toda a politica da piedade em que se desen-
rolaram as duas topicas anteriores (:190) e, por isso mesmo, por se canto-
nar no universo da ficgao.

A contribuicao de Boltanski a compreensao da construcao social da
Pessoa na cultura ocidental moderna, aportada em La Souffrance a Dis-
tance, é sem duvida uma das mais agudas disponiveis nos ultimos tem-
pos. Para todos, pois é dificil imaginar quem nao admire a sintética gran-
deza desse trabalho. Para alguns, ele justificard linearmente a pertinén-
cia dos pressupostos epistemolégicos sobre os quais se funda. Para outros,
como eu, ele serd mais um testemunho de que a riqueza do trabalho
sociolégico resulta de complexas tensdes que operam um tanto a revelia
das justificagoes ou racionalizacoes epistemolégicas estritas em que nos
escudamos.

Recebido em 4 de junho de 1996
Aprovado em 30 de junho de 1996
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Notas

1 Ver, por exemplo, Dodier (1993) e Chateauraynaud (1991), publicados na
mesma “collection” dirigida por Boltanski nas Editions Métailié, que inclui o La
Souffrance a Distance.

2 O que estd bem explicito na posicdo de Bruno Latour, um aliado impor-
tante do Grupo, contrdrio ao valor heuristico da dicotomia “tradicional”/"moder-
no" (cf. Latour 1983).

3 Seria curioso, por exemplo, reler o universo de “justificacao” das redes de
enfeiticamento do Bocage francés estudadas por J. Favret-Saada (1977) a luz das
féormulas da sociologia boltanskiana, para julgar sua rentabilidade em uma situa-
cdo limitrofe do universo “critico”.

4 Na verdade, a cosmologia paradoxal do “universo infinito” — “sem pers-
pectiva particular” — vem de Galileu e Harvey, antes de Newton. Como diz Gus-
dorf (1974:83): “A mentalidade mecanicista implica um distanciamento [mise a
distance] do universo: o espirito observa de longe a realidade material, doravante
constituida como um campo epistemolégico unitdrio”.

5 Nao é a toa que o nome de Imparcial foi tdo comum para os primeiros
periédicos modernos quanto os de Observador ou Espectador, e que a categoria
para designar o profissional que produziria a comunicacao dos fatos a distancia
viesse a ser a de um “relator”: reporter (reporter).

6 Ha alguns trabalhos importantes sobre a relacdo entre a filosofia moral e as
teorias médicas e fisiolégicas escocesas do século XVIII que confirmam minha hip6-
tese de uma solidariedade fundamental entre a nova concepcao “nervosa” do huma-
no (que sustentava justamente, inclusive para Adam Smith, essa “simpatia”) e a nova
concepcao individualista da sociedade (cf. Figlio 1975; Lawrence 1979; Duarte 1986).
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7 O que nao deixa de lembrar a énfase de Dumont no cardter “ideolégico” do
individualismo, complementar ou paralelamente ao seu carater de “cosmologia”.

8 Boltanski usa geralmente a categoria “antropologia” no sentido filosé6fico
de uma teoria do homem e nao no sentido mais habitual no Brasil de uma "antro-

pologia social” ou “cultural”.
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