DEUSE DIABO NOSDETALHES:
A ETICA EM BUBER E ADORNO

KATIA MENDONGA

Usual mente nossa interpretacdo da violéncia converge para uma
perspectiva limitada a atos contra aintegridade fisica do homem. A adocdo
deste sentido restrito de violéncia nos impede de estabel ecer uma reflexéo
sobre a sua vinculaggo com a ética presente nas esferas do interindividual, do
cultural, do social e do politico. Esse nexo entre ética e andlise davioléncia
S0 pode ser estabel ecido se comegarmos por perceber avioléncia como um
processo com diversas facetas. simbdlicas, psicoldgicas, fisicas, etc.

Essa perspectiva ampliada de viol éncia exige umavisdo integral
do homem. Vendo-o como portador de dimensdes diversas e interligadas, a
partir de uma perspectiva personalista e fenomenoldgica, podemos com-
preender seus atos como portadores tanto da violéncia quanto da eticidade.

Mas a percepcéo da violéncia sob o signo da ética— ndo a ética
formal e neutra, mas uma ética que possa servir de guia a agdo, como a
proposta por Martin Buber — exigira uma fenomenol ogia dos sentidos. 1sso
se gpresenta na medida em que se a entende como a privagdo imposta ao
outro do ato de falar, ouvir e olhar, privagéo esta que se expressa desde os
condicionantes psiquicos e materiais paratal, até o ato fisico propriamente
dito, dimensdo Ultima da violéncia, mas ndo Unica. Sob esse viés aviolén-
ciaserd sempre umainterdicéo & palavra do Outro, como lembrava Simone
Weill.

Embora de filiagbes filosoficas distintas, Martin Buber e
Theodor Adorno apontam para a possibilidade de uma leitura fenome-
nolégicadavioléncia.

Para além de suas raizes freudo-marxistas, € por meio de uma
perspectiva fenomenol égica que se pode fazer uma leitura da questao da
violéncia em Elementos do Anti-Semitismo (Adorno & Horkheimer, 1991)
no qual Adorno e Horkheimer ir&o abordar a questao da alteridade e denun-
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ciar o elemento patoldgico contido no anti-semitismo. O essencial aqui é
ver que as relacBes sociais violentas engendradas pelo preconceito ultra
passam em muito a questdo anti-semita e irdo dizer respeito, ou melhor, se
estenderdo para as relagdes sociais na modernidade, pois nada mais é do
gue uma critica da modernidade que encontramos na Escola de Frankfurt.
Adorno iré definir essas relagdes por meio da nogdo de ofuscamento, ca-
racterizado pelo olhar que extingue o sujeito, que ndo o vé como dotado de
humanidade. Irreflexdo, ofuscamento, sdo a oposicéo a reflexdo e a0 es
clarecimento cuja critica Adorno e Horkheimer empreendem. H& aqui uma
verdadeira fenomenologia dos sentidos do homem maoderno que tem sua
vida danificada pela raz&o instrumental.

O que importa agui € perceber que o conceito de ofuscamento
em Adorno e Horkheimer é antes de tudo de cardter €tico e estarepleto de
um contelido teolégico com raizes no judaismo das quais a exortagdo de
Isaias € um exemplo:

Repartir 0 pdo com o faminto,

acolher em tua casa os pobres sem abrigo,
vestir os desnudos

e ndo desdenhar teu semelhante.

Ent&o tua luz rompera como a aurora

E tuaferidalogo se curarg;

Tua justica andara diante de ti (Is, 58, 7-8)
Se deres p&o ao faminto

E saciares afome torturante,

Tualuz se erguera nas trevas

E tua sombra se tornard meio-dia (Isaias, 58:10)1

Anteriormente, em O Fetichismo da MUsica e a Regresséo da
Audicdo, Adorno respondendo a Benjamin — que aponta a regressdo do
olhar e da percepcdo trazida pela reproducdo técnica da producéo estética
e pela conseqgliente perda da aura — levanta a questdo da regressdo da
audicdo vinculada a industria cultural. Embora ndo explicitada, € inegavel
em Adorno que a regressao dos sentidos ira corresponder a uma regressao
na eticidade do homem moderno, domado como sujeito, individualista
antes que individuo. Deste modo a regresséo fisica dos sentidosira corres -
ponder a regressdo ética da sociedade marcada pelo “carcere de ferro”
imposto pela razéo instrumental, base da violéncia.

1Vide Lima, Adamor.
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Falando do anti-semitismo, Adorno e Horkheimer indicam que
ajustificacdo desse mal (que desborda, ressalto, a questéo anti-semita) ndo
se encontra em nenhum lugar:

por mais corretas que sgjam, as explicagcdes e os contra-argumentos
racionais, de natureza econmica e palitica, ndo conseguem fazé-lo,

porgue aracionalidade ligada a dominagéo esté ela propria na base
do sofrimento. Na medida em que agridem cegamente e cegamente
se defendem, perseguidores e vitimas pertencem ao mesmo circuito

funesto. O comportamento anti-semita é desencadeado em situ-

acdes em que os individuos obcecados e privados de sua subjetivi-

dade se véem soltos enquanto sujeitos (...) S6 a cegueirado anti-

semitismo, suafalta de objetivo, confere uma certaverdade a expli-

cacdo de que ele seriaumavavula de escape. A colera é descar-
regada sobre 0s desamparados que chamam a atencdo. E como as
vitimas sd0 intercambiaveis, segundo a conjuntura: vagabundos,

judeus, protestantes, catdlicos, cada uma delas pode tomar o lugar

do no, namesma volUpia cega do homicidio, t3o logo se con-

verta nanormae se sinta poderosa enquanto td. (...) Aagdo torna-

serealmente um fim em s auténomo, ela encobre sua propriafata
definalidade. O anti-semitismo conclama sempreair até o fim do

trabal ho. Entre 0 anti-semitismo e atotalidade havia desde o inicio

amais intima conex&o. Acegueira alcanga tudo, porque nada com -
preende. (Adorno & Horkheimer, 1991: 160, grifos meus)

Aindaaqui € o olhar que expressa o caréter da relacdo de etici -
dade presente entre os homens. Adotando uma linguagem teoldgica,
Adorno e Horkheimer revelardo que:

o olhar penetrante e o olhar que ignora, o olhar hipnético e o olhar
indiferente, sdo da mesma natureza: ambos extinguem o sujeito
porque a esses ol hares falta a reflexdo, os irrefletidos deixam-se
eletrizar por eles. (...) Assim 0 ensimesmado € uma caricatura do
poder divino. Assm como a seu gesto soberano faltainteiramente
0 poder de criacdo naredidade, assm também |he faltam, como ao
demdnio, os atributos do principio que ele usurpa: 0 amor atento e
aliberdade auto-sustentada. Ele é mau, levado pela compulséo etéo
fraco quanto suafor¢a. Assm como se diz que aonipoténciadivina
arai as criaturas parasi, assm também a poténcia saténica e ima-
ginariatudo atrai para dentro de suaimpoténcia, eisai 0 segredo de
seu dominio. (Idem:178-179)
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Embora critico do existencialismo buberiano, Adorno ndo con-
segue fugir em momentos de sua obra de uma espécie de fenomenologia
dos pequenos detalhes. Se 0 Deus de Buber é o Deus dos pequenos detal-
hes, o Demdnio de Adorno também é o Deménio dos pequenos detalhes. E
al podemos ver que, embora distante de Buber, mantém com este algo em
comum gue € uma concepgao microl dgica da vida nos pequenos detal hes,
herdeira provavel da doutrina judaica das centelhas divinas. Adorno, em-
bora tivesse se desviado para o ateismo, mantém ainda assim vinculagdes
fortes com o Deus hebreu.

O judaismo — desde a proibi¢&o de gravar imagens até a de pro-
nunciar em vao o Nome de Deus — contribui para a submissdo da metafisi-
ca a uma progressiva demitol ogizagdo. Esse um caminho rumo aracional-
izagcdo e esforgo para libertar o homem do mito. O ndo falar seu santo
nome em vao mantém a integridade do transcendente, rejeitando e pre-
venindo qualquer atalho que tente quebrar isso2. Em Adorno (assim como
em Buber, como veremos adiante) o deménio esta na intencionalidade do
sujeito quando regida pela razao instrumental. Por isso € que a mlsica
apresenta um cardter teoldgico e contém a possibilidade da presenca de
Deus pois, sendo diferente da linguagem intencional, o que tem a dizer é
simultaneamente revelado e escondido.

Suaidéia é o Nome divino a0 qual tem dado forma. E a oragéo
demitologizada, livre da eficacia mégica. E o esforgo humano
fracassando como sempre, para nomear o Nome, ndo para
comunicar significados. A musica aponta para a verdadeira lin-
guagem no sentido que o contelido é aparente nela, mas o faz a
custa da ndo ambigtiidade do significado, o qual migrou paraa
linguagem intencional 3.

A verdadeira linguagem € aqui a revelagdo do absoluto. Esse
sonho de uma verdadeira e divina linguagem ndo intencional deriva dire-
tamente de Walter Benjamin4, para o qual averdade é a morte daintencdo.
Ressalte-se que Benjamin, embora critico, foi leitor e interlocutor de
Buber, mantendo correspondéncia com ele. Presente em Adorno e
Benjamin esta também o didogo com Rosenzweig que influenciou deci-
sivamente Martin Buber. Para Rosenzweig, Deus néo pode ser tematizado,
categorizado ou subsumido do Universal porque ele € o Universal. Se para

2Vide a esse respeito Kaufmann, David.
3 AporNo. T., Quase uma Fantasia. In Kaufmann.
4 |dem.
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Benjamin arevelagdo ocorre em um Eden mitico, para Rosenzweig ocorre
na relacdo mundana intersubjetiva. Para ele a transcendéncia ndo impede
uma relagdo com Deus, possivel na relago intersubjetiva ndo-instrumen -
tal. Para Rosenzweig, o0 nome de Deus pode ser falado, porque tudo que
tem um nome pode ser falado, desde que esteja presente e Deus nunca esta
ausente. Rosenzweig ndo esta preocupado com a proibicdo do nome de
Deus. Antes, preocupado com a comunicacdo intersubjetiva, ele vé Deus
como uma ocorréncia didria, mundana, presente na relacéo entre os home-
ns (isso seria decisivo para Martin Buber!). Para Rosenzweig, o que tem
um nome préprio ndo pode ser uma coisa, logo ndo pode ser reduzido a
uma relagdo instrumental a qual impede a reconciliacdo entre universa e
particulars.

Esta é, acredito, a base que permitirda Adorno enveredar por uma
visdo microlégicana qua o particular, diferindo do universal, pode conter
uma particula de liberdade. Diante de um todo que “é o ndo-verdadeiro”,
como ele diz, Adorno nos propde trabal har nas frestas da raz&o instrumental
totalitaria, que atudo agambarca, que atudo penetra. Domado o sujeito na
modernidade, a possibilidade da autonomia esté no singular. Numa apologia
aos fragmentos, &s fissuras, relevantes para o Absoluto, Adorno nos apresen-
ta o comportamento ético de sujeitos fraturados, domados, vidas prejudi-
cadas, impossibilitadas de participarem da reconciliacgo, mergulhadas que
estdo nareificagdo das relagbes sociais que sujeita o mundo aumafalsare-
conciliagdo. Se o todo é falso, Adorno ira substitui-lo pelo evanescente e fra-
gmentério que poderia conter a verdade (a obra de arte). Mais tarde Adorno
ird se abrir para as frestas presentes na educagdo, capazes de permitir acons-
tituicdo de personalidades ndo-autoritérias e de impedir que Auschwitz se
repita. Esse movimento parece conter a possibilidade de um deslocamento da
esperanca nas possi bilidades de libertago contidas na esfera estética paraas
presentes na esfera ética, dimensdo que foi tematizada em toda sua obramas,
guase sempre, caindo em uma perspectiva sem saida eniilista

E sob esse prisma— ético — que aleitura adorniana da dualidade
progresso-barbérie se apresenta, no minimo, como subversiva. E certo que
a histéria da subversdo do conceito de barbérie se inicia com Bartolomeu
de Las Casas que dir&

julgamos bérbaros agueles que n&o tém escrita ou lingua culta.
Mas a gente das indias poderia nos considerar barbarissimos,
porque ndo compreendemos a sua lingua.

5 Vide Kaufmann.
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A visdo de Las Casas estd, porém, ainda presa a uma espécie de
relativismo énico mais tarde compartilhado por Montaigne e por Lévi-
Strauss. Adorno certamente nos apresenta a subversdo ética, antes que
somente étnica, do conceito de barbarie, permitindo-nos novas leituras, ou
releituras, da dualidade civilizado-bérbaro:

entendo por barbérie algo muito simples, ou sgja, que, estando na
civilizagdo do mais alto desenvolvimento tecnol 6gico, as pessoas
se encontrem atrasadas de um modo peculiarmente disforme em
relacdo & propria civilizagdo — e ndo apenas por ndo terem em sua
arrasadora maioria experimentado a formagdo nostermos cor-
respondentes ao conceito de civilizagdo, mas também por se
encontrarem tomadas por uma agressividade primitiva, um 6dio
primitivo ou, naterminologia culta, um impulso de destruico, que
contribui para aumentar ainda mais o perigo de que toda esta ci-
vilizac8o venha a explodir, alids umatendénciaimanente que a
caracteriza. (Adorno, 1995;155)

E a partir disso que podemos conceber o béarbaro como aque -
le que submete 0 Outro & violéncia — qualquer que sgja a sua expressao:
fisica, psicologica ou simbdlica.

A barbérie em Adorno iré revelar-se tanto em uma percepcéo
microlégica quanto em uma visdo macro dos processos politicos e sociais.
Ao lado do pogrome de Auschwitz, teremos também o mundo em que “as
grandes injusticas estdo nos pequenos detalhes’; a miséria, o inferno e o
mal presentes no particular.

Juliette ou Esclarecimento e Moral nos revela detalhes
infernais de uma microética da modernidade da qual o personagem de
Sade, preso no circulo de relagdes interindividuais instrumentais € exem-
plar, expressando 0 quanto a emogéo e 0s sentimentos, 0 amor e o prazey,
todos foram submetidos ao império do céculo, assim como a frieza e a
apatia dele decorrentes. Os personagens do Marqués de Sade, como o
Merteuil das LigacOes Perigosas de De Laclos, mergulham em uma apatia
racionalmente construida, porque necessaria ao predominio da razdo, no
mesmo sentido em que Kant prega que “a apatia (considerada como for-
taleza) € um pressuposto indispensavel da virtude”.

Nesta fenomenologia da frieza os detalhes serdo fundamentais.
O deménio de Adorno e Horkheimer estara na ocupacdo fria e metodica
mente instrumental do espaco e do tempo. Em Juliette todos os orificios
s80 ocupados, todos os espacos sdo utilizados, todo o tempo é apropriado
pelo prazer instrumental, desvinculado do amor:
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N&o foi apenas 0 amor romantico entre 0s Sexos que, enquanto
metafisica, sucumbiu a ciéncia e & industria, mas todo o amor
em geral, pois nenhum prevalece diante da raz8o: nem o da mu-
Iher pelo homem, nem o do homem pela amada, nem o dos pais,
nem o dos filhos. (Adorno & Horkheimer, 1991: 109)

O processo de Esclarecimento e o calculo que subordina o sen-
timento até a sua eliminagdo total (“seréo precisos pretextos para cometer
um crime?’, pergunta um dos personagens de Sade retomado por Adorno)
teréo seu ponto de conclusdo l6gica, segundo Weber, atingido na ética
protestante que subordina a emocdo, tornando-se esta também instrumen-
tal. A caridade do protestantismo ascético, despida de emocdes e pautada
em uma relagdo impessoal com o Outro, perde a dogura cristé do Novo
Testamento subordinada arigidez do Antigo:

O amor ao proximo — desde que sO podia ser praticado para a
gldria de Deus e ndo em beneficio da carne — é expresso, em
primeiro lugar, no cumprimento das tarefas didrias dadas pela
lex naturae, assumindo entdo um carater peculiarmente objetivo
eimpessoal — aquele de servico em prol da organizagéo racional
de nosso ambiente social. (Weber, 1987: 75)

Neste sentido, o processo de desencantamento do mundo ira
obedecer aos imperativos da “frieza que a tudo penetra’ segundo Adorno,
ou daquilo que ele chamaria de “adoecimento de contato” expresso nas
relacBes marcadas pel o formalismo burocratico, pelos papéis e pelafrieza.

A reconciliaggo da civilizagdo com a natureza, que o cristianis-
mo queria obter prematuramente através da doutrina do deus
crucificado, permaneceu téo estranha ao judaismo quanto o ri-
gorismo do esclarecimento. Moisés e Kant néo pregaram o sen-
timento, sua lei fria ndo conhece nem amor nem a fogueira.
(Adorno & Horkheimer, 1991: 108)

Se hd um Dembnio, hé certamente um Deus e este nas possibi-
lidades de uma leitura teol 6gica de Adorno, como para Buber, estaria tam-
bém na relagdo com o Outro,

pois a delicadeza entre seres humanos nada mais € do que a
consciéncia da possibilidade de relagdes isentas de interesse.
(Adorno, 1991: 34)
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Af aprépriaraiz dabarbérie profetizada por Max Weber. A razéo
instrumental faz da barbérie aquel e processo que elimina o outro ou ndo o
percebe em sua humanidade. Processo que torna o homem indisponivel
para o Encontro ético.

E refletindo sobre os Encontros e os Desencontros éticos, na
contramao, inclusive, de um judaismo promotor da racionalidade instru-
mental, que encontramos Martin Buber, que paratal ird buscar nas raizes
do hassidismo popular elementos capazes de promover uma proposta ética
subversiva desse quadro.

Buber ira tipificar a estrutura dua das relages humanas e da
existéncia que se conforma a partir delas: arelacéo Eu-Tu e arelagdo Eu-
Isso. Na relagdo Eu-Tu ha a presentificagdo do Eu cuja construgdo se da
através darelacdo com o Outro — o Tu. O encontro entre o Eu e 0 Tu éum
evento no qual ha o olhar face a face. Ha reciprocidade. Enguanto na
relacdo Eu-Tu o Eu é uma pessoa, na relagéo Eu-1sso, 0 eu € um eu egoti-
co. Mesmo sendo uma dimensdo necessariamente constitutiva da relagéo
do homem com o mundo, arelagdo Eu-1sso originalmente ndo € boa, nem
ma, porém diz respeito a umaraz&o instrumenta que permite ao homem se
relacionar de modo ordenado e coerente com o mundo, responsavel pelas
aquisicdes cientificas e tecnol 6gicas da humanidade. Mas, na medida em
gue o homem se deixe subjugar pela atitude Eu-lsso ela sera fonte de
relagdes reificadas, interdicdo para o encontro do Outro e assim para a con-
formagdo da humanidade mesma que se readliza através do Outro e deste
modo “se 0 homem ndo pode viver sem o 1sso, N0 se pode esquecer que
aquele que vive s6 com o sso ndo € homem”. (Buber, s/d)

O homem aqui € portador de uma dimensdo ética dele
indissocidvel. Homem que se constitui ndo a maneirado dasein heideggeri-
ano, mas no e pelo didlogo com o Outro. N&o o ser autocentrado langado no
mundo, mas a pessoa que se constréi narelacdo com o Outro e através desta
com Deus.

Destague-se, ainda, que se para Buber a pessoa se constitui
através darelagdo com o Outro, para Adorno o mesmo se da no que se ref-
ere ao individuo. E, neste sentido, quanto mais individualismo houver na
sociedade, menos individuo nés temos (o individuo foi domado, diria
Horkheimer).

Para Buber é a relagdo inter-humana que ird conter tanto a cen-
telha divina, a presenca de Deus, quanto Lucifer ou o Mal.

Como o Dembnio de Adorno, o de Buber ird se manifestar na
relagdo instrumental, assim como o seu Deus se apresentara na relacdo des -
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pida de interesses. Isso permite-nos dizer que para Buber, como para
Adorno, aviolénciairaresidir naacdo intersubjetiva de cardter instrumental.

Sob essa perspectiva podemos dizer que, no sentido buberiano,
a personalidade é relacional, se constitui ndo como realidade em si, mas
como existéncia que se constréi na relagdo com o Outro. Areciprocidade é
fundamental narelacdo Eu-Tu. Dela decorre a resposta ao apelo dia égico,
ou mais propriamente, em sentido ético, a responsabilidade. E dessa espé-
cie de relacdo que nasce a comunidade, relacdo dialdgica grupa Unica
capaz de fazer surgir a“verdadeira vida entre os homens”.

Dois tipos de existéncia humana surgem dai: a existéncia
monolégica, que ndo sai para fora de s mesma, nem na mais terna
comunh&o, como lembra Buber, e a diadgica, que “recebe, mesmo no
extremo abandono, uma sensacao &spera e revigorante de reciprocidade’.

Comparando a dialogia com o amor, Buber dira que ndo se pode
equipara-los pois néo se conheceu alguém em tempo algum que amasse
todos os homens que encontrou. Deste modo “a dialégica ndo pode ser
equiparada a0 amor. Mas 0 amor sem a diadgica, isto € sem um ver-
dadeiro sair-de-si-em-direcdo-ao-outro, sem alcancar-o-outro, sem per-
manecer-junto-ao-outro, 0 amor que permanece consigo mesmo, é este que
se chama L Ucifer” (Buber, 1982: 55).

E clara em Buber a presenca, como em Adorno, de uma
microética. Em Buber esse Deus dos peguenos detal hes tem raizes indis-
cutiveis na apropriacéo que ele faz da doutrina cabalistica da elevagéo
das centelhas.

Nessa doutrina o homem pode entrar em comunh&o com o
divino presente narealidade, fazendo elevar as centelhas divinas. Mas, se
para o hassidismo essa comunh&o aniquila a realidade, na medida em que
promove a emergéncia do transcendente e do abstrato que dissolve o real,
na interpretacdo de Buber, ao contrario, as centelhas divinasirdo se ele-
var em tudo que o homem fizer com concentragéo e com alegria quando
entra na relacdo com o Aqui e o Agora, com o real: “aqui, onde nos
encontramos, a vida divina e oculta deve resplandecer”. Aqui a acdo
humana é o veiculo do agir mistico e, dotada de eticidade, ira fazer emer-
gir Deus. Como diz Scholem, Buber realiza uma “ apropriagao existencial
das centelhas divinas ocultas em todas as coisas’. Dissolve assim a sep-
aracdo entre “viver em Deus” e “viver no mundo”, o “mal primério de
toda‘religidao’”.

Buber identifica, assm, trésformas de didlogo: o auténtico, marca
do pelainflexdo em direcdo ao outro, pelo estar presente narelacdo, perceben-
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do o outro em sua humanidade; o dialogo técnico, “movido pela necessidade
de entendimento objetivo” e o “mondlogo disfargado de didogo”s.

Mesmo no didlogo técnico, como diz Buber, ha a possibilidade
de se estabelecer a relacdo ética que “aparece talvez na tonalidade da voz
de um condutor de trem, no olhar de uma velha vendedora de jornais, no
sorriso do limpador de chaminés’.

Romper esses limites para fazer surgir adialogia verdadeira é a
nossa tarefa. Romper os limites que se impdem a interpretacdo dos signos
presentes no mundo, dos sinais que revelam a presenca de Deus. E, neste
processo em que os detalhes sdo possibilidades de revelagéo do divino,
“nada pode se recusar aservir derecipiente apalavra’. Ocorre, porém, que,
prisioneiros da razéo instrumental e dos papéis que com ela criamos para
nos, ndo estamos disponiveis para o Encontro. Naindisponibilidade para o
Encontro dialégico verdadeiro encontra-se certamente, creio eu, o germe
da violéncia. Romper com a couraga do papel racionalmente outorgado a
nos no interior de relagdes sociais reificadas é a tarefa maior vinculada a
Liberdade e & Responsabilidade:

Cadaum de nds estd preso numa couraga cujo papel érepelir os
signos (...) Cada um de nds esta preso numa couraga que, gragas
aforcado habito, deixalogo de sentir. Sd0 apenas instantes que
atravessam a couraga e gque incitam a ama a receptividade. E
guando tal instante agiu sobre nds e nos tornamos entéo atentos,
perguntamo-nos: “Que € que aconteceu ai de peculiar? N&o era
algo semelhante ao que me acontece todos os dias?’, entéo
podemos nos responder: “Realmente, nada de peculiar aconte-
ceu, € assim todos os dias, sO que nds ndo estamos ai presentes
todos os dias. (Buber, 1982: 43)

A diaogia é essencialmente relacéo ndo-instrumental:

Pois onde a auséncia de reserva reinou entre 0os homens, embo-
ra sem palavras, aconteceu a palavra dialdgica de uma forma
sacramental. (Buber, 1982: 36)

Esta abertura para a vida exige que nos dispamos de papéis que
nos impedem de viver cada evento e cada encontro da maneira mais autén-
ticapossivel 7, pois o sentido da vida esta em cada detalhe, nas pequenas

6 Vide Buber, 1982: 54.
7 Vide Bartholo Jr., 2001: 77.
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coisas. “ndo esti em cima, nem em volta, nem entre as coisas, mas em cada
Coisa, na experiéncia de cada coisa’.

Aliés, se para Adorno afalta de sentido da vida encontra-se nos
pequenos detalhes, para Buber, o sentido da vida encontra-se também ele
nos pequenos detalhes. Se o primeiro aponta para 0 beco sem saida das
microvioléncias cotidianas, 0 segundo aponta para a redencéo no Deus das
pequenas coisas, receptéculos da palavra divina:

Entretanto, os sons pelos quais € congtituida a palavra— repito isto
afim de afastar um mal-entendido ainda possivel, que consiste em
crer que estejame referindo aalgo extraordinério, de dimensdes
sobrenaturais — s30 0s acontecimentos do cotidiano da pessoa. E
neles, como sdo agora, ‘grandes ou ‘ pequenos’, que nos e dirigi-
daapaavrae agueles que sdo tidos por grandes ndo fornecem sig-
Nos maiores que os outros. (Buber, 1982: 49)

Se para Adorno é no cotidiano que se inscreve afalta de sentido
davida, o desespero, avioléncia do olhar que extingue o sujeito e do ouvi-
do que ndo o ouve, para Buber € no cotidiano que existe a possibilidade de
Resposta, sem aqual ndo existe a Responsabilidade Etica por meio da qual
0 homem fala com Deus:

O que esperamos nds quando desesperados e, mesmo assim,
procuramos a guém? Esperamos certamente uma presenca, por
melo daqual nos é dito que ele, 0 sentido, ainda existe. Renuncie,
desde entéo, aquele fendmeno ‘religioso’ que ndo passa de uma
excecdo, de um realce, de um destaque, de um éxtase; ou ele
renunciou amim. Eu nada mais possuo a ndo ser o cotidiano do
qual nunca sou afastado. O mistério ndo se revelamais, desapare-
ceu ou entdo instalou sua moradia aqui, onde tudo se passa da
forma como se passa. Ndo conhego mais outra plenitude a néo ser
aplenitude da exigéncia e da responsabilidade de cada hora mor-
tal. (Buber, 1982: 47)

Buber e Adorno compartilharam algo em comum em suas vidas
gue certamente teve efeitos sobre suas reflexdes acerca da violéncia: viti-
mas desta Ultima, vivenciaram a experiéncia crucia do anti-semitismo.
Ambos se movimentaram no universo da opressdo e do estigma sofrendo
os horrores daquilo que Buber denominou de “o monstro da alteridade” e,
por vias diversas, levantaram problemas semelhantes para a quest&o das
relagdes éticas na sociedade moderna. Retomé-|os faz-se necessario espe-
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cialmente em um momento do mundo moderno no qual a crise de pessoae
a crise de espiritualidade se revelam nos pequenos atos da esfera privada,
assim como nos da esfera piblica. Mundo no qual se aprofundam ainda
mais a indiferenca em relagdo ao Outro exposta na apologia ao mercado,
na fetichizagdo da globalizag&o, na politica que se expressa por meio do
espetéculo, nas massas miserdveis jogadas nos bracos da violéncia e na
barbérie sutil, porém ndo menos cruel do que Auschwitz.

Isso implica conceber as relagdes sociais e politicas como a
possibilidade de uma dialogia somente apreensivel sob a perspectiva da
pessoa — entendida como integragcéo de corpo e alma, ou no sentido de
Mounier, “como atividade vivida de autocriagéo, de comunicacdo e de ade-
s80, que se apreende e conhece asi mesmaem seu proprio ato, como movi-
mento de personalizagdo”. Dai a agdo coletiva ndo poder ser concebida
unicamente por meio de institui¢des politicas ou de estruturas econdmicas.

Refletir sobre a sociedade e a politica, portanto, sd terd sentido
se o fizermos a partir do primado da pessoa sobre as institui¢des, do pri-
mado da eticidade sobre as estruturas impessoais. SO por meio disso e da
busca de uma espiritualidade comum poderemos ultrapassar os limites que
se impdem, ou, como ressalta Véclav Havel:

N&o se trata evidentemente de constranger o homem a adorar tal
ou qual divindade arcaica, a se gjoelhar diante dela(...). Tratarse
de outra coisa: as diferentes formas de nossa espiritualidade
devem ter consciéncia de sua conexdo matua ou de seu par-
entesco, se lembrar dos contelidos espirituai s que nela estavam
nas origens e gque sdo provenientes desta experiénciaessencia e
fundamental da humanidade. Eu creio queldresideaunicavia de
renovacao da responsabilidade real do homem em relacdo a si
mesmo e ao mundo. E, ao mesmo tempo, a Unicaviaem diregdo
a esta compreensdo aprofundada entre culturas que |he permita
cooperar de uma maneira verdadei ramente ecuménica na el abo-
racdo de umanova ordem mundial. (Havel, 1997: 132-33)

A contribui¢do de Adorno e de Buber, sem davida, reside na
possibilidade de estabelecermos nexos entre o usualmente separado: o
publico e o privado, o cotidiano e o excepcional, o interindividua e o
socia. Niveis que s6 podem ser unidos por meio de uma perspectiva
fenomenol 6gica, mas cuja apreensdo é necessaria em uma abordagem na
qual a ética perca seu sentido de neutralidade formal e torne-se ela mesma
um instrumento do agir para a transformagdo do mundo.
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Eles nos convidam a pensar a €tica a partir do comportamento
individual e a analisar a violéncia contida nos peguenos gestos e nos
pequenos detalhes. Somente ha que lembrar que, enquanto Adorno, por
conta de sualuta (talvez seja essaapalavramais adequada: lutal) para afas-
tar-se de um teismo, nos deixa sem saida e sem esperanca, Buber, na
sabedoria que o qualifica como o Ultimo grande profeta judeu do século
XX, percebe que o caminho para conter a violéncia, como para Havel
acima, esth numa ética pautada na aceitagdo do Transcendente pois “a
palavra daquele que quer falar com os homens, sem falar com Deus, ndo se
realiza; mas a palavra daquele que quer falar com Deus, sem falar com os
homens, extravia-se” (Buber, 1982: 48).
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