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“This is a weighty matter that is come before the council
of the gods”: conflict solution, harmony and justice in the

Homeric Hymn IV: to Hermes

RESUMO

O presente artigo analisa a narrativa do Hino
Homeérico IV: a Hermes, composto durante o
periodo arcaico (séculos VIII-VI a.C.) sob a luz
da Antropologia de Victor Turner, ou seja, como
drama social. Destarte, procuramos demonstrar
como o hino — um documento religioso —
pode ser Util ao estudo do desenvolvimento
do pensamento politico e juridico heleno,
uma vez que serve de metdfora aos conflitos
sociais que ocorriam no arcaismo, oferecendo
uma possibilidade de resolucdo pacifica dos
mesmos através da arbitragem e negociacao
no espaco publico.
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ABSTRACT

This article analyses the narrative Homeric
Hymn IV: to Hermes, composed during the
Archaic period (8th-6th centuries BC), according
to Victor Turner’'s Anthropology —in other
words, as a social drama. In doing so, it portraits
how the hymn —a religious document— can be
useful to study the development of Hellenic
juridical and political thought since it serves as
a metaphor to social conflicts that occurred in
Archaic Greece and offers them a possibility of
pacific resolution by means of arbitration and
negotiation in a public setting.
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“GRAVE E ESTE CASO QUE CHEGA AO CONSELHO DOS DEUSES™:
RESOLUGAO DE CONFLITOS, HARMONIA E JUSTIGA NO HINO HOMERICO IV: A HERMES

s Hinos Homeéricos formam um conjunto poético que, acredita-se, era utilizado como

um manual para aedos (MURRAY, 1960) e/ou para ser entoado em situagdes festivas

(SERRA, 2009). Chegaram a nés 33 poemas compostos entre os séculos VIl e V a.C.
em dialeto jonio, estilo épico rapsddico e hexametro dactilico, tal como a lliada e a Odisseia.
Dai receberem a alcunha de homéricos', sendo 4 hinos longos?, 28 curtos e um poema
longo em fragmentos. Ndo se sabe o primeiro momento em que essas composi¢cdes foram
registradas por escrito, nem mesmo seu local de origem. Como ocorre com as elaboracoes
orais, presume-se que “foram criados, recitados e transmitidos oralmente, de rapsodo para
rapsodo, durante muitas gera¢des” (RIBEIRO JR., 2010, p. 46; STEHLE, 1997). Os manuscritos
medievais que continham a maioria dos Hinos Homéricos hoje conhecidos teriam como
matriz uma compilagcdo de poemas helénicos realizada no século V de nossa era por Proclo,
fildsofo neoplatdnico. Juntamente com os Hinos Homeéricos, outras obras constavam na
colecado organizada pelo erudito: os Hinos de Calimaco (século IV a.C.), a Argondutica
Orfica (séculos VIV a.C.) e os Hinos Orficos (século Il d.C.) (SERRA, 2009), formando uma
coletdnea que fornece amostras do desenvolvimento da poesia religiosa grega3.

O estudo dos Hinos Homeéricos é de grande valia na andlise da transicdo entre a poesia
homeérica e hesiddica e os textos do periodo classico, iluminando diversos aspectos religiosos
e psicoldgicos da época em que as comunidades politicas gregas e suas instituicdes
comecavam a ganhar for¢ca no Mediterraneo. Eram entoados durante festivais, ocasides nas
quais as comunidades recriavam e reforcavam suas identidades coletivas (BURKERT, 1993).
Ao prestarem honra as poténcias divinas, esses hinos e sua circulacdo sao fundamentais para
a compreensdo de elementos da identidade pan-helénica* uma vez que serviam de preludio/
proémio a apresentacdes de coros durante celebragdes religiosas em diversas partes
da Grécia (RIBEIRO JR., 2010; TUCIDIDES, Histdria da Guerra do Peloponeso, 111104.3-5).
A religido helena se configurava em ideologia central da cidade-estado grega, segundo
C. Sourvinou-Inwood (2000) e, assim sendo, as novas conexdes politicas engendradas
na cristalizacdo da pdlis como forma de organizacdo de muitas comunidades helénicas®
fizeram-se perceber por meio de uma linguagem religiosa, manifestada em santuarios,
objetos votivos e em poemas como os Hinos Homeéricos.

Dentre essas articulagdes, queremos destacar as relativas ao ambito dos aparatos
legais e dos dizeres de justica que transparecem na poesia elaborada em diversas regides
da Hélade a partir do século VIl a.C.® Neste artigo, propomos ver o Hino Homérico IV:
a Hermes (H.H. IV) como documento que nos permite perscrutar como a resolucdo de
conflitos e a construcdo dos procedimentos de justica pelo apaziguamento das tensdes
sociais ocorreram nos séculos Vil a V a.C., periodo crucial para entendermos a formacao
de uma identidade’ pan-helénica. Escolnemos o H. H. IV como fonte devido a escassez
de andlises realizadas por historiadores luséfonos sobre os Hinos Homéricos como textos
politicos. E amplamente sabido que hd dificuldades em datéa-los precisamente, mesmo
havendo um consenso entre os classicistas de que eles sao fruto da cultura oral arcaica.
E necessério realizar um esforco para compreender a politica como atividade face a face
(ARENDT, 2007) €, no contexto da Grécia Arcaica, desconsiderar textos religiosos no estudo
do desenvolvimento politico heleno causa uma lacuna consideravel nas andlises sobre o
desdobramento de no¢des de cidadania. M. Gagarin (1989) menciona a lliada, a Odisseia,
o Catdlogo das Mulheres e o H.H. IV como documentos que permitem ver o germe dos
processos nos tribunais helénicos, especialmente os atenienses. A abordagem da /lliada
como texto politico e reflexivo por D. Hammer (2002, 2009) utilizando como teoria a
Antropologia de V. Turner (2008) nos inspirou a redigir este artigo como exercicio intelectual.
Os poemas, nessa visdo, ndo sdo compilacdes de mitos e lendas que se referenciam a
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um passado micénico ou o retrato do sistema social do periodo geométrico, e sim trazem
referéncias sobre a génese da pdlis:

Contra esse pano de fundo histdrico, os épicos emergem ndo apenas como
registro dessas instituicoes e funcdes politicas embriondrias, mas também
como reflexo sobre as novas demandas da organizacdo comunitdria. O brilho
dos épicos estd na intensidade com a qual os contornos da vida politica
emergem através da interacdo — frequentemente da coalisdo — de crencas,
objetivos, interesses, suposi¢cdes e aspiragdes: o desafio da autoridade, a
quase dissolucdo do campo politico, o encontro com e a incorporacdo em
potencial de diferentes grupos e a emergéncia de reivindicagdes publicas
que iriam se desenvolver nas politicas tumultuadas da Grécia Arcaica.
(HAMMER, 2009, p. 38).

Conflitos e obtencdo de justica na poesia Homérica e Hesiddica

Comecemos com a tradicdo mais antiga, ou seja: como a resolucao de contendas sdo
retratadas nos poemas de Homero e Hesiodo. A furia (ménis) de Aquiles, que abre o Canto
| da lliada, estd ligada a querela que se criou entre esse herdi e Agamémnon, chefe dos
aqueus que foram até Troia: Briseida, géras (recompensa/dadiva de honra/prémio) do
pélida, € dele tomada pelo atrida, uma vez que sua propria escrava/concubina, Criseida,
teve que ser devolvida ao pai, sacerdote de Apolo (/liada, 11-194). Crises roga ao deus que
puna os danaos pela humilhacdao que Agamémnon lhe inflige: mesmo tendo suplicado o
retorno de sua filha com ricos presentes e com os simbolos do deus flecheiro (v. 14-32), o
rei se comporta de maneira arrogante, expondo a condi¢cdo submissa da jovem:

O Atridas e vés, demais Aqueus de belas cnémides!

Que vos concedam os deuses, que o Olimpo detém,

saquear a cidade de Priamo e regressar bem a vossas casas!

Mas libertai a minha filha amada e recebei o resgate,

por respeito para com o filho de Zeus, Apolo que acerta ao longe. (1.16-21).

[..]

Que eu ndo te encontre, 6 ancido, junto as cbncavas naus,
demorando-te agora ou voltando nos tempos préximos,

pois de nada te servird o cetro e a fita do deus!

Ndo libertarei a tua filha. Antes disso a terd atingido a velhice
em minha casa, em Argos, longe da sua patria,

enquanto se fadiga no tear e dorme na minha cama.

Vai-te agora. Ndo me encolerizes: partirds mais salvo. (1.26-32).

Temos, portanto, ja nos 200 primeiros versos do poema o relato de dois conflitos conexos:
entre Aquiles e Agamémnon e entre esse ultimo e Crises, sacerdote de Apolo. O que fica
evidente durante o desenrolar da narrativa € que, em ambos os casos, a intervencao dos
deuses faz-se necessdria para restaurar o equilibrio entre as relacdes: Apolo age de modo
que Criseida retorne a seu pai (1.309-313, 389-391) e Aquiles ganha uma nova armadura
feita por Hefestos, sendo convencido por sua mae, Tétis, a deixar de lado sua desavenca
com Agamémnon e retornar a luta, vingando a morte de Patroclo (lliada, XIX.8-36). Nos
dois episodios, a reconciliacdo entre as partes € realizada em publico, diante de muitos
espectadores, de forma a certificar o grupo social de que houve uma resolucdo dos conflitos,
que um resultado atingido de comum acordo é efetuado e selado com um sacrificio aos deuses:
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Quando entraram no porto de aguas fundas,

dobraram a vela e guardaram-na na nau escura;

[...]

Da nau preparada para o alto mar trouxeram a filha de Crises.
Levou-a até ao altar Odisseu de mil ardis;

p6-la nos bragos do pai, e assim |lhe dirigiu a palavra:
“Manda-me, 6 Crises, Agamémnon soberano dos homens
restituir-te a tua filha e oferecer a Febo uma sagrada hecatombe
em nome dos danaos, para que propiciemos o soberano,

que contra os argivos muitos sofrimentos langou.”

Assim dizendo, entregou-a nos bracos do pai, que recebeu

com regozijo a filha amada. E logo apontaram para o deus

a sagrada hecatombe em torno do bem construido altar. (1.432-448).

Atrida, sera que foi isto a melhor coisa para ambos,

para ti e para mim, quando cheios de dor no coracao em conflito
devorador do &nimo nos zangamos por causa de uma rapariga?
[...]

E que os dons de Agamemnon soberano dos homens

sejam trazidos para o meio da agora, para que todos os aqueus

os vejam com os olhos e para que tu te regozijes no coracao.

[...]

Em seguida, que ele te aplaque na tenda com um rico

festim, para que nada te falte daquilo que tens direito. (XIX.56-180).

Contudo, sdo os versos que descrevem o escudo de Aquiles os que mais despertam o
interesse dos classicistas dedicados ao estudo do Direito na Grécia Antiga no que se refere
a possibilidade do uso da /liada como documentacdo para entender o desenvolvimento
de regras e instituicdes legais no alto arcaismo helénico (REDFIELD, 1975; TAPLIN, 1980;
SEALEY, 1997, HAMMER, 2002; FARENGA, 2006). O poema narra que Hefestos ornou
0 objeto com muitas imagens, dentre elas a de duas cidades: uma em paz, onde “havia
bodas e celebragdes” (XVII1.491) e outra na qual estavam “dois exércitos, refulgentes de
armas” (XVII1.509-510). Mesmo com a mencado a bodas?®, cantos e dancas de jovens, existe
divergéncia e conflito na primeira sociedade:

Mas o povo estava reunido na agora; pois surgira ai

um conflito e dois homens discutiam a indenizacdo

por outro, assassinado. Um deles afirmava ter pago tudo,

em declaragdes ao povo; o outro negava-se a aceitar o que fosse.
Ambos ansiavam por ganhar a causa junto do juiz.

O povo incitava ambas as partes, a ambas apoiando.

Os arautos continham o povo; mas os ancidos

estavam sentados em pedras polidas no circulo sagrado,
segurando nas maos os cetros dos arautos de voz penetrante.
Com eles se levantavam e julgavam um de cada vez.

Jaziam no meio dois talentos de ouro, para serem dados

aquele dentre eles que proferisse a sentenga mais justa. (lliada, XVI1I1.497-508).

A celebracdo de casamentos, com as “noivas saidas dos tdlamos sob tochas lampejantes/

eram levadas pela cidade” (/I., XVII.492-493) mostra que a cidade é prospera e persistird
existindo. O matriménio garante a continuacdo da comunidade, pois da azo a procriagao
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socialmente reconhecida, permitindo a perpetuacdo das familias e linhagens as quais
pertencem os cidaddaos. Como bem coloca G. Sissa (2008, p. 89), “na performance nupcial,
0s gregos simbolizavam a natureza dual do casamento tanto quanto um evento erético
quanto como fundacdo de uma familia legitima, resultando na alianca entre grupos de
parentesco”. Harmonia, destarte, ndo significava para os helenos a auséncia de conflito,
e sim sua resolucdo sem o uso de violéncia, um acordo entre partes, mesmo que esse
acordo estabeleca a concessdo de direitos® com proporcées assimétricas™. O que ndo
ocorre com a segunda cidade representada no escudo™.

Mas por volta da outra cidade estavam dois exércitos,

refulgentes de armas. Duas alternativas Ihe aprouveram:

ou destruir a cidade, ou entdo dividir tudo em dois,

todo o patriménio que continha a cidade aprazivel.

Os sitiados ndo queriam e armavam-se para uma emboscada.

[...]

Com eles estava a Discérdia e o Tumulto e o Destino Fatal,

que agarrava num homem vivo e recém atingido e noutro

incélume; e a outro ja morto arrastava por entre a turba pelos pés.

A veste que levava aos ombros estava vermelha de sangue humano.
Participavam na luta e combatiam como homens vivos,

e arrastavam os caddveres dos mortos uns dos outros. (/I., XVI11.509-540).

Temos, portanto, que ambas as cidades no escudo de Aquiles representam modos distintos
de solucdo de conflitos: uma por meio da arbitragem dos mais velhos e proeminentes e a
outra pelo uso da violéncia. O fato desses ancidos — que se reuniram na agora da primeira
cidade para decidirem a indenizacdo — portarem cetros significa seu direito a palavra, ao
dizer de justica que € apanagio dos “chefes do povo”. Seja na lliada ou na Odisseia, a
palavra nomos — que em época cldssica vird a designar termos que traduzimos como “lei”
e “direito” — ndo estd presente. O que se tem é um apelo aos costumes e tradi¢cdes, o que
nos remete a ideia de direito consuetudindrio:

Aqueles que proferem decisdes, o rei e os ancidos sao guardides da
Dike (pl. dikai), significando provavelmente “modo”, “costume” e também
“direito”, mas possivelmente “julgamento” ou “precedente” e também
“reivindicacdo justificada”, e também guardides da Themis (pl. themistes),
que é posto como estabelecido pelo costume ou por decisdes prévias.

(FERGUSON, 2001, p. 5).

Nos poemas homéricos o que se busca quando hd um conflito dentro do grupo guerreiro™
nao € a apuracdo dos fatos e as provas de como eles ocorreram e sim a solucdo da querela
sem apelo ao uso da violéncia. Essa € reservada aos membros do lado inimigo. Também na
Odisseia isso é observado: temos um exemplo no Canto XXII, a discussao entre Odisseu
e Eurimaco sobre a presenca dos pretendentes no paldcio em ftaca. O Ultimo tenta propor
uma via pacifica, sugere o pagamento de uma indenizacdo pela propriedade dilapidada
(Odisseia, XXI1.45-59)®. Contudo, o primeiro discorda do que foi proposto, afirmando que
nem mesmo todo o patriménio de Eurimaco seria suficiente para reparar a transgressao
perpetrada contra o herdi e sua familia, de modo que a contenda sé pode ser resolvida com
emprego de armas (Od.,XXIl.61-67). Tal apelo ao belicismo e a morte dos pretendentes faz
o poema terminar com Atena' aplacando a furia dos familiares que, armados, dirigiram-se
a casa de Laertes (Od.,XXIV.466-536). Caso a deusa nao agisse em prol de Odisseu, o
desequilibrio entre os aristocratas de [taca poderia provocar o perecimento da ordem na ilha.
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A primeira cidade no escudo de Aquiles mostra que a comunidade prospera quando as
partes discordantes consentem a uma solucao proposta por um dos anciaos, que, como
recompensa por seu dito de justica, levara a soma de dois talentos de ouro (/I., XVIIL.507-508).
A segunda cidade (XVIIL.535) perece, uma vez que ali ndo impera a Dike, e sim a Discordia
(Eris), o Tumulto (Kydoimos) e o Destino Fatal (Ker). R. Sealey (1997) argumenta que, na
poesia homérica, a Diké € um modo, um procedimento que encerra uma disputa sem
violéncia, podendo esse ser um juramento. A busca pela verdade dos fatos ndo seria o
objetivo das partes envolvidas na contenda e sim que se atinja um acordo entre elas, de
modo que ambas fiquem satisfeitas. M. Gagarin (2005) defende que, no alto arcaismo, a
forma precederia o conteudo, de modo que os primeiros codigos legais helénicos que
comecam a ser desenvolvidos a partir do século VIl a.C. tratam do procedimento, do rito
para a resolucao do conflito e nao muito da definicao desse ultimo. Isto é: esse “protodireito”
(GERNET, 2001, p. 81; DONLAN, 1997, p. 21-24) grego era mais processual que substantivo'™.,

Hesiodo também condena o uso da violéncia como modo de resolucdo de disputas:

Bens ndo devem ser roubados; doados por deus sdo muito melhores.
Pois se alguém, pela forca do braco, alcanca riqueza,

ou a consegue pela palavra, o que com frequéncia

acontece quando o lucro ilude a mente

dos homens e perfidia afugenta pudor,

facilmente os deuses escurecem e minguam a casa

do homem e a prosperidade se torna efémera. (Os Trabalhos e os Dias,
v.320-324).

O poeta urge ao irmdo Perses para que ndo apele aos “reis comedores de presentes”
(doraphagous), conclamando-o a adequar-se a “boa luta” (agathe eris) (v.25-29). Também
na Teogonia temos o esforco de Hesiodo para que as querelas ndo deem origem ao caos
e a violéncia, as geracdes de deuses governadas por Urano e Cronos sofrem desses
males, que se voltam aos seus proprios perpetradores: ambos sdo derrotados pelos filhos
oprimidos. E apenas com Zeus que o equilibrio é alcancado, pois esse:

Os deuses imortais chamou ao grande Olimpo,

e disse que todo deus que com ele combatesse Titds,

dele ndo arrancaria suas mercés, e cada um a honra

teria tal como antes entre os deuses imortais.

Disse que quem tivera honra e mercé tirados por Cronos,

esse entraria na honra e nas mercés como é a norma.

[...]

Assim como prometera, para todos, sem excecao,

realizou; e ele mesmo tem grande poder e rege. (Teogonia, v.390-403).

O poema afirma a posicdo de Zeus como garantidor da ordem e da justica, uma vez
que conseguiu obter dos deuses aquiescéncia, oferecendo a cada um deles um quinhao
de honraria (timé€). A ideia de partilha, de conceder a “cada um aquilo que Ihe cabe”,
presente nas nocdes de Platdo e Aristdteles sobre a justica, jd se encontra presente em
Homero e em Hesiodo. Conforme explicita R. Sealey (1997), “Dikée pode ser traduzida como
porcao. [...] Pessoas de todos os tipos tém um lugar préprio na ordem do universo, isto é,
na sociedade de deuses e homens” (SEALEY, 1997, p. 140). Essa busca por um espaco de
participacdo nas decisdes politicas que se caracteriza em confronto entre grupos distintos
que compdem a pdlis arcaica estd presente na poesia de Sdélon e de Tedgnis (BALOT,
2006) e, entendemos, estd também simbolizada no atrito entre Hermes e Apolo relatado
no H.H. IV, sobre o qual nos debrucaremos mais adiante.
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A poesia grega arcaica ilumina a existéncia e a necessidade de conferir publicidade
ao assentamento de disputas no contexto de génese da pdlis. Considerando o trabalho
de V. Turner (2008), podemos entender os épicos como dramas sociais: a vida em
sociedade adquire forma, segundo o antropdlogo, “por meio de metaforas e paradigmas
nas cabecas de seus atores”. (TURNER, 2008, p. 11). Os dramas sociais', assim, permitem
aos agrupamentos humanos darem conta das transformacdes de seus valores e atitudes.
Essas zonas de conflito constituem espacos liminares', nos quais os velhos paradigmas
sdo contestados e a formacdo de novas nocdes estdo em andamento, recebendo de
Turner a denominacao de campos (2008). Ao utilizarmos as ideias de Turner é possivel
vislumbrar a cultura poética elaborada durante o arcaismo grego como dramas sociais.
As ceriménias religiosas, debates nas assembleias e performances de justica — nos quais
estdo em conflito os interesses da aristocracia privilegiada e do demos, desejoso de maior
agéncia nos destinos das pdleis em formacdo — como campos, servindo a comunidade
politica em consolidacdo como um espelho de si mesma, um espaco liminar (ANDERSON,
2005) no qual ha uma intensa disputa por elementos marcadores de pertencimento social
(VAN WEES, 2000).

Poesia e Stdsis na Grécia Arcaica

D. Hammer (2002) afirma que os poemas épicos devem ser entendidos em seus aspectos
reflexivos da agéncia humana: “o épico, por ser composto durante a performance, aparece
como poesia publica que estava engajada numa reflexdao sobre a atividade de organizar
a vida em comunidade” (HAMMER, 2002, p. 11-12). Com isso em mente, entendemos
que o H.H. IV possa ser compreendido como elemento que expressa a experiéncia das
crises sociais vivenciadas na Grécia balcanica durante os séculos VIl e VI a.C., bem como
funcionou como aparato politico® e religioso que auxiliou no assentamento simbdlico das
demandas por maior participacdo politica pelo demos durante o periodo mencionado,
demandas essas que eram solucionadas no espaco publico, comunitario.

Quanto as staseis (crises) vivenciadas pelos gregos durante o arcaismo, existem duas
correntes interpretativas: a que defende que a crise agrdria mencionada em Os Trabalhos
e os Dias, de Hesiodo, é primordialmente uma querela familiar sobre heranca (POLIGNAC,
2010) e outra — com a qual nos coadunamos — que enxerga a colonizagdo/didspora grega
dos séculos Vil e VI a.C. como elemento crucial para compreender causas, consequéncias
e sintomas das crises agrarias e sociais que permearam as comunidades gregas tanto nos
Balcds quanto nas nascentes apoikiai (colénias) da Sicilia, Magna Grécia, dentre outras
localidades (CORVISIER, 1996; VALLET, 1996; MALKIN, 2011). Dentre os poetas que atestam
as divergéncias entre os grupos que compunham as cidades, geralmente, destacam-se
Sdlon, de Atenas, e Tedgnis, de Mégara, que viveram no século VI a.C., como ja foi dito.
O primeiro declara que concedeu ao povo o privilégio que |he cabia e que garantiu aos
ricos que “nenhum insulto recebessem”, ndo permitindo que “nenhum dos dois vencesse
injustamente” (SOLON, FR 5W,); j& o dltimo aconselha Cirno a gozar da companhia de
“homens de bem” (agathoi) e evitar os “inferiores” (kakoi), que antes estavam nos campos
e “pastavam fora da cidade, como cervos” (TEOGNIS, Poemas Elegiacos, v. 1109-1114).

Outros nomes também sao importantes a fim de pensar como os helenos utilizavam
versos como elemento de questionamento social: Arquiloco (FR 38W) desafia os valores
aristocraticos vigentes no século VIl a.C. ao afirmar que largaria seu escudo sem hesitar,
a fim de preservar sua vida®; Hesiodo, em Os Trabalhos e os Dias, adverte quanto a
corrupcdo e a violéncia da camada mais abonada da populacao, alertando que Zeus,
como garantidor da ordem e da justica, castiga aqueles que agem e falam em dissonancia
com o que é correto:
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[...] Dizei Zeus, hineando vosso pai,

por quem sdo os homens mortais igualmente famosos ou sem fama,
lembrados ou esquecidos, por vontade do grande Zeus,

pois facil fortalece, e facil ao forte faz falir,

facil o brilho escurece e o escuro esclarece

facil o torto endireita e enfraguece o arrogante.

Zeus altitonante que as mais altas moradas habita,

vem! Vé e escuta: com justica endireita as sentencas,

tu! Eu, por mim, a Perses quero dizer verdades. (v.2-10, grifos nossos).

A Teogonia também trata de crises e arranjos de poder ao narrar a genealogia do
pantedo helénico, concluindo que € com a justa distribuicdo de honrarias que o mundo
adquire estabilidade, como ja mencionamos neste trabalho. Zeus ndo governa sozinho: suas
decisdes sao muitas vezes questionadas ou rejeitadas pelos demais deuses, conforme se
pode observar na lliada (IV.25-29) e no Hino Homérico a Deméter (v.321-339). Na Odiisseia,
conforme mapeou J. Marks (2008), os concilios dos deuses (1.26-103, V.3-54, XI1.377-425,
Xl1128-160 e XXIV.473-488) apresentam-se de acordo com a seguinte formula: a reclamacao
feita por um deus (Atena, Poseidon, Hélios), Zeus demonstra surpresa e responde com
uma contraproposta tida como justa, a qual o reclamante aquiesce e executa?®. Fica
patente, portanto, a busca de um equilibrio por meio da deliberacdo. Os versos de Tirteu,
de Esparta, sinalizam que a maneira encontrada pelos lacedemoénios para lidar com as
crises vivenciadas durante o periodo arcaico consistiu no reforco da ordem civica através
de “rituais, ordculos e cang¢des” (VAN WEES, 2009, p. 1-2, 24-25; FR 2 W), ou seja, dramas
sociais e performances?. Tirteu conclama os espartanos a seguir os deuses e o concilio
dos ancidos, idealizando uma estrutura social hierdrquica na qual o povo ocupa o ultimo
lugar nas decisdes sobre a cidade (FR 4 W)

Resta claro, portanto, que a poesia que emergiu e circulou na Hélade ao longo do
periodo arcaico, demonstra tensdes entre os diferentes segmentos que compunham a
comunidade, bem como explicita que o assentamento de disputas precisa ser realizado
em publico. No periodo classico, a filosofia e o teatro tomavam para si a tarefa de pensar
e questionar a vida em sociedade e seus valores. Todavia, no arcaismo, esse papel cabia
a poesia e os aedos e rapsodos eram algumas das principais referéncias de sabedoria.
Homero e Hesiodo ensinaram aos gregos “a teogonia, a aludir aos epitetos dos deuses,
ao seu culto e funcdes e a tracar-lhes o retrato” (HERODOTO, Histdrias, 11.53), e os demais
poetas colocaram em evidéncia outras problematicas da vida cotidiana sob vocabulario
mitico e religioso. O Hino Homérico IV: a Hermes é particularmente ilustrativo quanto a
essa afirmacado. Passemos a ele, analisando-o como drama social.

O Hino Homeérico IV a Hermes. Algumas consideracoes

Chegaram até nds, dois hinos dedicados ao deus: um curto, o Hino Homérico XVIlI: a
Hermes (H.H. XVIII), com 12 versos, e o longo, o H.H. IV, objeto de nosso estudo. Todavia,
se compararmos ambos, 0 menor € praticamente o proémio do hino maior: relata a origem
divina de Hermes, filho de Zeus e da ninfa Maia, uma das pléiades; coloca-o como guardido
da Arcadia, regido central do Peloponeso, que figurou no imaginario greco-romano como
um “mundo a parte” possuidor de elementos étnicos muito préprios, caracterizado por
autoctonia, um suposto isolamento cultural fruto de sua paisagem montanhosa e por
um bucolismo: pastoreio, caca e culto a divindades, como P& e as ninfas (PAUSANIAS,
Descri¢cdo da Grécia, 81.4 et seq., 8.26.2; HARVEY, 1987; JOST, 2007). Em outras palavras:
uma espacialidade que seria ambigua e misteriosa, fronteirica ao mundo urbano da pdlis,
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o que bem caracteriza o aspecto transitivo de Hermes?3. Impossibilitados como estamos de
saber qual dos hinos foi composto primeiro ou mesmo onde foram elaborados, € preciso
ressaltar que o H.H. XVIIl é, em si mesmo, uma narrativa fechada e completa, dando
conta da génese de Hermes, correspondendo a um padrdo observavel no conjunto dos
Hinos Homeéricos (SERRA, 2006).

O H.H. IV apresenta, como a maioria dos demais, uma estrutura tripartite (JANKO, 1981):
um prologo/proémio (v.1-19), o qual ja abordamos, semelhante ao H.H. XVIII, que discorre
sobre a génese de Hermes; em seguida, temos a narrativa mitica dos feitos de Hermes
e de como ele conquista seu lugar no Olimpo, sua jurisdicdo nos assuntos divinos (v.20-
575). Essa porcao do hino pode ser dividida em outras partes: a primeira trata da invencao
da lira pelo deus a partir do sacrificio de uma tartaruga (v.20-61); a segunda narra o modo
ardiloso e inventivo pelo qual o bebé Hermes furta o gado de seu irmdo Apolo (v.62-321),
e a terceira discorre sobre a querela entre os filhos de Zeus e a sua resolucao (v.322-575).
Por fim, a saudacdo (v.576-580): o poeta aponta a principal atividade regida por Hermes
(as trocas), pede ao deus que aceite o poema como oferenda e promete realizar-lhe outros
cantos. A. Vergados (2013, p. 125-128) propde a seguinte estruturacdo:

Vv.1-19: Proémio;

A v.20-64a Lira;

B v.64b-141 Gado;

C v.142-396 Retdrica de Hermes;
B’ v.397-414a Gado;

A v. 414b-502 Lira;

v.503-508 Coda.

Um dos debates existentes acerca do texto é concernente a sua datacao: enquanto M. L.
West (2003) defende que sua composicdo ocorreu por volta do século V a.C. devido a suas
caracteristicas coOmicas??, a opinido preponderante situa-o no século VI a.C. (SERRA, 2006;
JANKO, 1982; VERGADOS, 2013), ao que nos coadunamos, uma vez que percebemos o
H.H IV como elemento demonstrativo no campo simbdlico, como drama, das negociacdes
empreendidas pelas diferentes camadas da populacdo no acesso as instituicdes em
formacdo na Hélade e na obtencdo de direitos subjetivos e organizagao dos tribunais.

M. Jarczyk (2017) destaca a dimensdo pedagodgica da narrativa no H.H. IV:

Hermes provou-se ndo apenas um ladrdo inteligente (apesar de que ele, sem
isso, ndo seria ele mesmo), mas também, inesperadamente, um educador:
um inventor de coisas Uteis a humanidade (nas se¢des 1e 3), um professor
(na secdo 2) e em Ultimo lugar, mas ndo menos importante (novamente na
secdo 3), um originador de duas instituicdes sociais importantes: a oferenda
de comida, que aproxima os homens dos deuses, e a “bela/justa festa”,
que une os homens. (JARCZYK, 2017, p. 233).

Em nosso ver, assim como Hermes busca adquirir sua por¢cdao da time (honra) entre
os demais deuses, por meio de uma redistribuicdo das honrarias (CLAY, 1989), o mesmo
ocorria com parcelas menos afortunadas da populacdo em diversas partes da Hélade,
como ja argumentamos. Um dos aspectos didaticos dos H. H. é sua ideologia unificante:
com a lliada, a Odisseia e a poesia hesiddica, tem-se um conjunto poético que demonstra a
formacdo de um pantedo pan-helénico e suas atribui¢cdes. Ao circularem nas comunidades
gregas, esses versos auxiliam na criacdo de nogdes comuns sobre o divino (CLAY, 1989;
STEHLE, 1997). Em seu contexto festivo, os hinos, ao relatarem um mito relacionado ao
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deus celebrado, colaboram na articulacdo das preocupacdes enderecadas pelo ritual,
expressando as tensdes percebidas durante a performance (JOHNSTON, 2002).

Muitos dos classicistas que se dedicaram a estudar o H.H. IV reclamam de uma aparente
falta de centralidade tematica do poema, chegando mesmo a caracteriza-lo como “erratico”,
de forma que sua interpretacao seria dificil (PENGLASE, 1997). Concordamos, contudo, com
avisdo de que o hino em tela, ao trazer episddios aparentemente desconexos, na verdade
oferece um quadro mais amplo: trata-se da integracdo de Hermes ao pantedo olimpico
através de sua performance de virilidade e inteligéncia (o furto do gado) e da obtencao
do reconhecimento do seu status divino por Apolo — que, ao fim, coloca-se como patrono
do irmao mais novo (H.H. IV, v. 574-575) — e pelo pai deles, Zeus.

S. I. Johnston (2002) defende que uma das ocasides privilegiadas para que o H.H. IV
fosse entoado seria durante competicdes atléticas, uma vez que a tematica da maturacdo
e do provar-se viril e digno é abordada pelo poema. Considerando esse cendrio — da
celebracdo da masculinidade aristocratica —, ndo causa estranheza que o poema aborde,
como defendemos, uma idealizagéo da solucdo de conflitos existentes entre aqueles
que detém uma posicao privilegiada perante o grupo social (representados no poema
por Apolo), os que buscam reconhecimento de sua pertengca a comunidade — pastores,
pequenos proprietdrios, entre outros descritos por Tedgnis como kakoi?® — cujo papel é
equivalente ao que Hermes desempenha na narrativa, mediada pelas figuras de autoridade
reconhecidas por ambos: 0s ancidos, no plano terreno, e Zeus, no divino. Sua performance
no ambiente festivo, que, em si mesmo possui carater pedagdgico e é elemento de coesao
social (BURKERT, 1993), vai ao encontro do objetivo de dirimir as contendas entre os
diferentes estratos da populacdo e reforcar o sentimento de comunalidade ao reconhecer
as prerrogativas de cidadania dos grupos menos abastados da cidade. Afinal, como aponta
Richardson (2010), algumas das caracteristicas observadas em todos os hinos longos sao:
o foco no estabelecimento de uma ordem divina, as relagdes entre deuses e humanos e a
proximidade e distancia entre esses. Ao narrar a atribuicdo e divisdo de poderes e esferas
e atuacdo entre os deuses — no caso do H.H. IV, Apolo e Hermes —, os hinos homéricos
serviam como artefatos que despertavam a reflexdo sobre as relagdes existentes nas
camadas sociais que compunham a pdlis, expressando um ideal de comportamento: o
encerramento das contendas por via pacifica, por intermédio da arbitragem de um corpo
de juizes aparentemente neutros.

Destarte, analisemos os versos do poema que tratam da resolugcao do conflito entre
Apolo e Hermes, obtida através da mediacdo de Zeus e que se situa no Olimpo, a arena
publica dos deuses.

Ordem e Justica no Hino Homérico IV: a Hermes

Primeiramente, vejamos como o evento causador da lide entre Apolo e Hermes é
narrado: o bebé Hermes utiliza de ardis para furtar as vacas do irmado, mata duas reses e
esconde o restante (v. 74-154). Quando admoestado por Maia, sua mae, sobre o que fez,
a resposta do jovem deus é clara: suas acdes tém como objetivo adquirir “santas honras”,
“as mesmas do apandagio de Apolo” (v172-173). Em sua conversa com ela, Hermes constrai
mesmo uma ameaca: diz que caso o pai ndo lhe conceda o que almeja, tomara a forca,
uma vez que € capaz de ser o “rei dos bandidos” (pheletéon orchamos) (v. 175).

Se em busca de mim vier o filho da gloriosa
Leto, uma coisa pior lhe advird, estou certo:
Em Pito vou arrombar-lhe a sua morada excelsa.
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L3, tripodes roubarei, e primorosas caldeiras
Muito ouro e muito fulgido ferro, com mais profusos
tecidos de bom estofo: tu hds de ver, se quiseres! (v.176-181, grifos nossos).

Mesmo afirmando que agira de forma colérica, arrombando (antitoréson) a propriedade
de Apolo e tomando-lhe as riquezas, fica evidente que essa € a acdo que Hermes tomara
Caso o pai hdo reconheca as prerrogativas que o jovem deus acredita serem seu direito.
Destarte, a violéncia é o ultimo recurso daqueles que veem negados seu acesso a uma
porcao do poder e dos bens materiais. Hermes, como filho de Zeus, requer sua parte nas
honrarias divinas, mesmo que para isso tenha que fazé-lo a custa de subtrair as posses
do irmao rico.

O H.H. IV ressalta a competitividade como elemento essencial nos modelos de
masculinidade na Grécia antiga (VAN NORTWICK, 2008). No periodo classico, o ideal de
cidadania varonil atrelava-se a presenca a céu aberto: na dgora, no teatro, etc., conforme
aduz Xenofonte (Econémico, VIII.30): “Para a mulher é mais belo ficar dentro de casa que
permanecer fora dela e para o homem € mais feio ficar dentro de casa que cuidar do que
estd fora”. O roubo de gado fazia parte de mitos que relatavam a entrada dos rapazes na
vida adulta (JOHNSTON, 2002). No poema, as a¢cdes de Hermes demonstram sua astucia
e virilidade: ele estd pronto para deixar a caverna de sua mae (espaco privado) e entrar no
mundo dos homens adultos (concilio dos deuses, o “espaco publico” divino), caso tenha
seu valor reconhecido por Apolo e por Zeus. Sendo um trapaceiro, € papel do jovem deus
questionar a ordem vigente, apresentando meios de contesta-la e transforma-la. Todavia,
Hermes ndo deseja usar de violéncia, como j&8 mencionamos, ele quer a aprovacdo da
comunidade dos deuses?®, que a mesma legitime seu status. Tanto € assim que, quando
Apolo indigna-se pela perda do gado e confronta o argifonte (v.234-306), este lhe sugere
levar o caso ao concilio divino (v.307-315, grifos nossos):

“Fere-longe, onde me levas, 6 furioso entre os deuses?
E irado por tuas vacas que tu assim me atormentas?

O! Abole, divindade, a raca dos bois! Eu ndo

fui quem vacas te roubou, nem outro viram meus olhos.
Sei |14 que vacas sdo essas?! Delas sé conheco a famal
Mas vamos pér a questdao diante de Zeus Cronida.”

L4 se foram discutindo atentos, ponto por ponto,
Hermes divino pastor e o filho de Leto espléndido,
Com inclinacdes discordes [...]

E interessante notar que, mesmo mentindo, Hermes deseja ir a arbitragem. Isso nos
remete ao que € descrito em Os Trabalhos e os Dias: segundo a narrativa, € Perses quem
pressiona Hesiodo a ir aos juizes para resolver suas desavencas?’, o que reforca a ideia
de que a reconstrucdo verdadeira dos acontecimentos ndo era o objetivo, e sim o0 acordo
entre as partes?®. A narrativa herodotiana acerca de Déjoces, unificador dos Medos e
seu primeiro rei, € moldada segundo a perspectiva helénica sobre o direito, a ordem e o
correto procedimento para a obtencdo de sentencas justas. Herédoto afirma que Déjoces
ganhou fama em sua prdpria vila como um juiz zeloso, o que fez com que as comunidades
ao redor recorressem a ele para o assentamento de disputas. Seu sucesso fora tamanho
que ele conseguiu ser proclamado rei (HERODOTO, Histdrias, 1.96-98). O I6gos sobre
Dejoces permite reconstituir um quadro dos dizeres de justica numa €poca anterior ao
registro escrito das leis:
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[...]em um lugar particular ou vila, um ou mais homens regularmente sentavam-
se e decidiam sobre casos, embora esses “juizes” também atendessem
outros assuntos. Esses casos eram trazidos a eles pelos litigantes, que
poderiam selecionar qualquer juiz que quisessem e poderiam até mesmo
ir a outra vila para ter sua disputa resolvida. Se eles ndo conseguissem
encontrar um juiz aceitavel, muitas disputas ficavam sem resolucdo e a
anomia aumentaria. Esses juizes com reputacdo de “retas” sentencas teriam
muitos casos a resolver; aqueles com reputagdo contrdria a essa teriam
poucos. (GAGARIN, 1989, p. 20-24).

Esse entendimento é corroborado tanto pela leitura da passagem do Escudo de Aquiles
na lliada, ja discutida, quanto pelo trecho dos versos 307-315 H.H. IV, ja reproduzidos: Apolo
e Hermes mostram-se de acordo a irem a presenca do concilio dos deuses para que Zeus
resolva a arenga em tela (v.322-332):

Logo ao cume recedente do Olimpo chegados foram
os belos filhos de Zeus, dirigindo-se ao Cronida.

La os esperava a ambos a balanca da justica.

Vozes suaves soavam no Olimpo nivio, que os divos
reuniam-se, incocussos, atrds do trono da aurora.
Apolo do arco de prata e Hermes se detiveram

ante os joelhos de Zeus. Ao filho ilustre, indagando,
Zeus que atroa nas alturas dirigiu-lhes estas palavras:
“Febo, de onde me trazes esta presa preciosa-

um petiz recém-nascido, que tem uns ares de arauto?
Assunto grave teremos nesta assembleia dos deuses!”

Mesmo que Apolo e Hermes se coloquem diante de Zeus, transparece o carater
coletivo do julgamento: as vozes dos deuses podem ser ouvidas e o Cronida declara que
se trata de uma theon meth’ homegyrin, uma assembleia divina, na qual Zeus atua como
presidente. Tal principio colegiado serd marca dos tribunais helenos do periodo classico,
dos quais as principais fontes sdo atenienses. Nos séculos V e IV a.C., esse corpo juridico
era composto por magistrados escolhidos pela estrutura poliade ja consolidada. Quanto
ao periodo arcaico, nossas melhores evidéncias estdo nos poemas: além da emblematica
cena de julgamento contida no escudo de Aquiles e descrita na lliada, a Odisseia®® nos
fornece amostras de que esses concilios e assembleias foram adquirindo formalidade e
regularidade com o passar do tempo (SEALEY, 1997), o que é reforcado por Aristoteles
(Politica, 1285b) e, também, pela leitura do Orestes de Euripides®®. Assim como descrito no
Iogos sobre Déjoces, elites locais em toda a Hélade tomaram para si, durante o arcaismo, a
tarefa de controlar a ordem vigente, o que no H.H IV é representado por Zeus e os demais
deuses. Esse carater publico, coletivo das decisdes na vida cotidiana das aldeias e vilas
fazia com que, uma vez resolvida a querela, as redes informais de vizinhancga efetivassem
a decisdo ao fazer pressao e exercer vigilancia sobre as partes litigantes, de modo que as
mesmas cumprissem o que foi acordado (GAGARIN, 1989; PAPAKONSTANTINOU, 2012).

Estando no concilio divino, Apolo € o primeiro a falar (v.333-365): reconta o caso,
afirmando que Hermes lhe arrebatara as vacas utilizando truques para despistar a autoria
do feito, mas que fora visto por um homem — a quem Hermes ameacou caso contasse o
que aconteceu (v.87-93, grifos nossos):

Um velho que da videira cuidava, Ia o viu que vinha
Pela planura, buscando os doces prados de Onquesto.
O filho da inclita Maia antecipou-se a falar-lhe:
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“O velho que de ombros curvos estés a moldar as plantas!
Bem avinhado estards, assim que isso tudo vingue;
Agora, 0 que vés, ndo vejas, nem oucam os teus ouvidos:
Siléncio, que ndo te alcance dano do que te pertence!”
Disse e passou, a tocar vacas de fortes frontes.

E importante ressaltar que no H.H. IV os sentidos desempenham um papel de grande
relevancia, tal como demonstra o relato de Apolo a Zeus e aos demais deuses sobre seu
encontro com o bebé Hermes na caverna de Maia (v.356-365):

Depois de tranquilamente as ter guardado, € na via

Pirilampear com passos voluveis deambulando,

Foi no seu bergo deitar-se, igual a noite sombria

Num antro caliginoso, em tal escuro que nem

dguia de olhos agudos pudera vé-lo; com as mados
dissimulava-se as vistas, maquinando mil malicias.

Pronto ai me declarou, petulante nas palavras:

“Eu nada vi, hada sei, ndo escutei dizer nada!

Indicios ndo tenho a dar, nem alvissaras reclamo!”

Tendo feito este discurso, Apolo Febo sentou-se. (grifos nossos).

Sdo eles que permitem captar a vida social, € no H.H. IV, a visao, a audicao e a fala sdo
destacados em diversos momentos da narrativa: na interacao entre Hermes e a tartaruga,
que é sacrificada e transformada em instrumento musical (v.30-40); quando Hermes
elabora um canto sobre si mesmo (v.54-62); na ameaca ao idoso mortal, testemunha do
furto (v.90-93); quando Apolo interroga esse ancido sobre o que ele sabia (v199-214); na
negacdo de Hermes sobre o ocorrido (v. 263, 276-279, 308-310); durante o julgamento
por Zeus (v.363-364). A Unica testemunha das peripécias de Hermes € um homem mortal,
que ndo pode estar perante a assembleia dos deuses, embora tenha confessado a Apolo
que viu um menino realizando o furto (v199-212). Contudo, na vida cotidiana, o testemunho
de terceiros na resolugdo dos conflitos da comunidade era elemento crucial: Heraclito (22
B 101a) afirmou que ‘os olhos sao, de fato, testemunhas mais seguras que os ouvidos”.
Sabemos da importancia do ver e do ouvir para a construcdo do saber no desenvolvimento
da escrita da Histdria no periodo classico com Herddoto e Tucidides (HARTOG, 2014): o
mundo é cognoscivel, primeiramente, pelos sentidos, especialmente a visdao®'. Em Atenas,
Sdlon (FR 41-44bW) escreveu que, na auséncia de testemunhas que corroborassem as
versdes dos fatos apresentadas pelos litigantes, estes deveriam fazer juramentos sobre a
veracidade do que alegavam (GAGARIN, 2006, p. 267-269).

A presenca de testemunhas nos julgamentos, pois, era importante também para evitar
perjurios € mentiras, coisa que Hermes, sendo ladino, ndo se intimida de fazer. Ele ainda
afirma que errado estda Apolo por ndo apresentar quem comprove sua acusacao (v.368-
389, grifos nossos):

“Zeus pai, eu te vou dizer agora a verdade toda

pois sou sincero sem falha, mentira ndo sei contar.

A nossa casa, em demanda de umas reses sinuosas,

ele ontem foi, mal o sol a erguer-se principiava,

sem um deus por testemunha que a mim me tivesse visto.
[...]

Nada tenho de ladrdo de gado, que é tipo forte.
Acredita-me — pois tu te gabas de ser meu pai:

Para casa ndo toquei vaca — tdo certo quanto me quero
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rico — nem passei da porta! — com franqueza te declaro.
Ao Sol e a todos os deuses eu tenho muito respeito,

e amor e temor a ti; e tu no intimo sabes:

culpa ndo tenho! Confirmo e juro com jura grande:

Ndo, por estes bem talhados pérticos dos imortais!

Ah, um dia me vingarei da injusta perseguicao,

por forte que seja ele... Ja tu, socorre o menor!”

Assim falou, a piscar, o Argifonte Cilénio [...]

Ao compararmos o H.H. IV e Os Trabalhos e os Dias é preciso frisar que a manipulacdo
dessas cortes de justica improvisadas por um dos litigantes deveria ser algo muito comum,
vide a denuncia de Hesiodo quanto aos presentes recebidos pelos basileis, algo que
despertava a cobica dos mesmos de modo a “entortar as sentencas”. Hermes, no hino,
manipula seu juramento perante Zeus e os demais deuses. Tais evidéncias, analisadas
em conjunto, demonstram certa fragilidade desse modo de arbitragem, uma grande
desconfianca entre as partes envolvidas®?, enfatizando a necessidade da presenca de um
grande publico para reforcar os acordos alcancados. A flexibilidade dos procedimentos
arcaicos davam azo a contestacdo ideoldgica: na poesia homérica a performance de
justica “reforca e reproduz o ideal aristocratico de organizacao social”, enquanto Hesiodo
exemplifica, “a lei como um campo dinamico e altamente contestavel, que envolve varios
participantes (ele mesmo, o irmdo, os juizes, a comunidade) bem como interpretacdes,
recursos e interesses que se sobrepde ou se contradizem” (PAPAKONSTANTINOU, 2012).
Os menos abastados, no século VIl a.C., passam a desconfiar dos dizeres de justica das
elites, exigindo participacdo nos procedimentos decisdrios.

O hino coloca Zeus rindo das mentiras e pilhérias de Hermes (v.389-390), pois o rei dos
deuses conhece a natureza matreira de seu filho. No que diz respeito ao perjurio, Tedgnis
(v.743-746) fala de “juramento criminoso” que impede a realizacdo da justica. As leis de
Carondas, da Catania, diz Aristételes (Politica, 1274b5-8), eram enfaticas em lidar com os
falsos testemunhos. Também Herddoto (Historias, 1.23-24) traz uma anedota envolvendo
Periandros, tirano de Corinto: o poeta Arion teria sido obrigado a pular no mar perto da
costa da cidade. Ali chegando, relatara o que |lhe acontecera. Desconfiado, Periandros
chamou os marinheiros e lhes indagou sobre o destino de Arion e esses afirmaram que
o deixaram em Tarento. O poeta apresenta-se, revelando a mentira. Herédoto ndo nos
conta o que acontecera com essas testemunhas, mas o que a documentagdao comprova
€ que mentir em julgamentos era algo corriqueiro. Também, no periodo cldssico, a pratica
persistia: em As Nuvens (v.399-400) Simao, Clebnimo e Teoro sdao chamados de perjuros e,
em Assembleia de Mulheres, Blepiros e Praxdgoras discutem as consequéncias de mentir
em juizo (v.602-608). Punir essa acado é tarefa de Zeus (HOMERO, lliada, XIX.258-260).
A Teogonia (v. 783-806) afirma que mesmo os deuses podem sofrer caso jurem em falso.
Contudo, no H.H. IV, Hermes é apreciado por sua inventividade.

Zeus sabe que houve mentira e pede a aquiescéncia de Apolo para que Hermes mostre
onde guardou o gado (H.H. IV, v.389-396):

Ria Zeus as gargalhadas de ver aquele malino

Negando com tanta arte a tal histdria das vacas.

Mas logo ordenou a ambos os filhos que eles, concordes,
dessem busca, indo adiante Hermes, ele mesmo guia,

a revelar, sem malicia nem segundas intencdes,

0 local onde escondera as vacas de rijas testas.

Com um nuto o Croénio o firmou; Hermes ilustre cedeu:

a Zeus da égide é facil impor a obediéncia. (grifos nossos).
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No trecho destacado, fica consubstanciado que Zeus exige que as partes entrem em
comum acordo para colocarem fim ao conflito. Os versos que se seguem narram como Apolo
surpreende-se com a métis (astucia) de Hermes em furtar e esconder o gado (v.405-408).
O flecheiro tenta impedir Hermes de fazer mais travessuras e o amarra com agnocasto.
Contudo, este consegue se soltar e comeca a tocar a lira e a cantar, “encantando” o irmao
(v.411-455) e conquistando-lhe o respeito por sua habilidade musical. Apolo propde que o
instrumento é tdo valioso quanto o gado roubado por Hermes: “vale bem cinquenta vacas
a prenda de teu desvelo!” (v.437). Em seguida, o argifonte revela também admiracdo por
Apolo e pelo status que o mesmo goza, sua riqueza e seus dons. Ambos entram em acordo:
a citara € dada ao flecheiro, enquanto Hermes fica com as vacas (v.494-510):

“(...) Ndo convém a ti, que amas

teu lucro, seguir guardando uma zanga rancorosa.”
Assim disse, e deu-lhe a lira; Febo Apolo recebeu-a

e entregou de imediato a Hermes rdtilo acoite

e deu-lhe a guarda do gado; acolheu de Maia o filho
estes dons com alegria. Citara na mdo esquerda

o nobre filho de Leto, soberano arqueiro, Apolo

tangia as cordas com o plectro, melddico - e em sua mao
dava a lira som vibrante, no gue a bela voz cantava.
Logo os dois apascentaram os bois no divino prado,
volvendo atrds: eles ambos, os belos filhos de Zeus,

para o Olimpo nervoso se encaminharam depressa,

com a féorminx encantados; alegrou-se Zeus prudente

e fez com que os dois se amassem. Hermes, de fato,
passou a gostar do filho de Leto, como até hoje:

um sinal é que Ihe deu a citara, em suas maos

a dadiva encantadora, de voz que muito longe se escuta. (grifos nossos).

Os irmaos chegam pacificamente a resolucdo de seu conflito por meio do estabelecimento
de uma troca, que serd o campo sobre o qual o argifonte terda dominio, sob os auspicios de
Zeus. O H.H. IV passa a narrar os juramentos trocados entre os dois: Hermes compromete-se
a ndo mais roubar a propriedade do irmao, enquanto Apolo reconhece seu status divino,
dando-lhe o acoite (para o controle do gado), o baculo — que representa o dom da palavra
— e conferindo-lhe presidéncia sobre o oraculo das Thiades no Parnasso (v.513-565).

“Receio filho de Maia, ¢ guiador, ardiloso

que ainda me roubes junto citara e arco recurvo.

De Zeus tens o privilégio de ser, na terra nutriz,

quem da as artes da troca aos homens e estabelece-as.
Mas se me da garantia com a grande jura dos deuses
por um sinal da cabeca, ou pelas dguas do Estige,
tudo que tu realizes ha de ser grato a meu peito.”
Entdo o filho de Maia prometeu e atestou

gue nunca iria roubar as posses do deus arqueiro
nem rondaria sua forte morada; e o filho de Leto,
Apolo, o sinal que lhe fez, prometendo-lhe amistoso
gue um mais caro ndo teria entre os deuses imortais
nume, nem vardo humano vindo de Zeus.

[...]

“[...] Belo baculo vou dar-te, dom de ventura e riqueza,
ramo de ouro trifdlio, que ileso hd de preservar-te
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e todo voto cumprir-te em obras como em palavras
de agouro bom que, confesso, da boca de Zeus conheco.
[...]

Trés venerandas irmds existem, que sdo germanas
virgens, e muito orgulhosas de suas rdpidas asas,
com as cabecas salpicadas de um polvilho brilhante,
as suas moradas tém nas gargantas do Parnasso.

[...]

Quando, tendo-se fartado de louro mel, se arrebatam,
de bom grado elas consentem em anunciar verdade.
Porém, se privadas forem do alimento dos deuses,
elas erram e desviam, conduzem a descaminho.
Estas trés te dou agora, francamente as interroga

a comprazer-te no intimo.” (grifos nossos).

Aristételes (Etica a Nicémaco, 1155a20-25) sustenta que a amizade é o vinculo que une
as cidades, sendo sua impressado a de que “os legisladores zelam mais por ela do que pela
justica”. Essa Ultima residiria nas demonstracdes de amizade — que pressupode, na filosofia
do estagirita, reciprocidade —, no banimento da discdérdia e na celebracdo da concérdia
como analoga a philia. Mesmo no periodo cldssico, a lei se configurava em elemento
maledvel, sendo seu principal objetivo a producdo do sentimento de ordenac¢do. Aqui, a
boa vontade de Apolo em presentear Hermes faz parte de uma reordenacdo do divino:
lembremos que Diké também tem o sentido de partilha, loteamento, sendo ainda uma
ac¢do (SULLIVAN, 1995). A primeira impressao que temos, ao ler o hino, € a de que Apolo
da coisas ao irmao em demasia. Todavia, devemos analisar essa doagcao mais detidamente.
O flecheiro afirma perante a assembleia dos deuses o reconhecimento da timée (honra) de
Hermes: ele, sendo rico, decide conceder ao irmdo uma parcela de sua jurisdicdo divina,
selando com ele uma relacdo de amizade. Apolo ainda possui dons e status superiores
aos do argifonte, mas isso é aceito pelo filho de Maia, lembremos que essa reparticdo de
justica, para os gregos, era distributiva e meritocratica. Hermes, por sua astucia e filiacdo,
€ benemérito dos dons que recebe, mesmo tendo utilizado de meios escusos para obter o
gado. O Olimpo tem, assim, sua ordem recomposta com a adi¢cdo de Hermes ao pantedo.
Ao ceder, em verdade, Apolo ganha, pois a ameaca do argifonte de roubar-lhe os bens
ndo ird se concretizar.

Mesmo tendo em mente a plasticidade envolvida no assentamento de conflitos na
Grécia arcaica, existe um esquema elaborado por M. Gagarin (1989) sobre as caracteristicas
basicas que os procedimentos protojudiciais apresentavam no periodo, € o narrado no
H.H. IV encaixa-se no mesmo de forma substancial: 1) a divergéncia € submetida aos juizes;
2) cada uma das partes afirma que tem uma acusacao valida; 3) uma solu¢do envolvendo
cessdo de direitos/propriedades por ambas as partes é proposta ou encontrada; 4) o
desenlace é proposto e aceito (caso seja aceito) em um espaco publico como a dgora
ou uma assembleia; 5) a opinido publica pode ser um fator de peso no desenvolvimento
do caso; 6) um juramento de negacao pode ser feito ou demandado por uma das partes,
mesmo que isso ndo dé fim a contenda; 7) quando o conflito trata de perda de propriedade,
a solucdo deve envolver a restauracdo da mesma, ainda que ndo em sua totalidade; 8)
além de resolver os danos materiais, € preciso considerar os aspectos morais: a honra das
partes também é um fator importante na conclusao do problema.

O hino, pois, finda-se com o comprometimento de amizade entre os litigantes e a
descricdo dos poderes de Hermes: as trocas, a negociacdo, o pastoreio, o logro, a palavra
e a movimentacdo (v.567-578). O juramento perante os juizes e o publico era parte crucial
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do rito de justica tanto no arcaismo quanto no periodo cldssico, como ja abordamos.
A epigrafia oriunda de Creta € bastante esclarecedora quanto a isso: em Gdrtina foram
editadas leis — datadas dos séculos VI e V a.C. — em que os procedimentos para a
enunciacdo de juramentos em tribunais sdo meticulosamente descritos, sendo geralmente
realizados em nome de Apolo, Atena e Zeus. Sabemos que o perjurio era pratica comum e
a tentativa de evita-lo passava pelo estabelecimento de multas e outras penalidades para
quem fosse descoberto mentindo ou abusando de sua promessa. Assim, apesar do risco
religioso de quebra-los, a quantidade de leis em Goértina e em Atenas referentes ao abuso
dos juramentos demonstram a tensao existente na passagem entre os periodos arcaico e
cldssico, entre um idealismo em relacdo ao ambito divino e aristocratico e o dia a dia nas
poleis (PAPAKONSTANTINOU, 2012).

S.D. Sullivan (1995) enfatiza que nos poemas de Hesiodo a justica € apresentada como
“uma consciéncia do que é correto e o reconhecimento das reivindicacdes alheias”
(SULLIVAN, 1995, p. 184), e o mesmo ocorre no H.H. IV. No cotidiano da pdlis, nos séculos
Vil e VIl a.C., fazia-se necessario acolher as reivindicacdes do povo quanto a administracdo
do espaco publico e dizeres de justica a fim de evitar as crises internas que sao marcas
da transicdo entre os periodos arcaico e cldssico. Vale lembrar que as elites resistiram
a esses apelos: para Tedgnis, € precisamente quando os kakoi (maus) buscam se impor
no centro urbano que a injustica se manifesta na cidade®3. Os agathoi (bons), de acordo
com o poeta megarense, sofrem indignidades ao terem que dividir o gerenciamento
dos negdcios da cidade — seu apandgio — com o povo*:. Esse quadro de diversidade
na composicdo do tecido poliade é abordado pela filosofia cldssica ateniense?®®, como é
bem sabido. No arcaismo, contudo, enquanto poemas como os Theognidea objetivavam
o reforco dos ideais aristocraticos e alimentavam o orgulho de uma elite que via como
seu direito intrinseco o monopdlio de proferir decisdes de justica, outros, como o H.H. IV,
mostravam a necessidade de negociar com o démos para evitar a stdsis e a perda por
completo dos seus privilégios.

Conclusao

O meio mais eficaz de transmissdo de valores e mensagens para um grande publico
ou mesmo para grupos restritos, em sociedades tradicionais, € por meio de poemas,
cancgdes e mitos e “porque a Grécia arcaica era uma “cultura da cancdo”, a performance
era uma parte muito viva de todos os aspectos da vida social, cancdes e poesia figuravam
em todos os tipos de contextos [...]” (KURKE, 2007, p. 147). Assim sendo, ndo € motivo de
surpresa ver que essa mesma poesia nos serve de documentagdo para tentar reconstruir o
passado juridico heleno. Através da linguagem mitica esses versos serviam de guia para a
vida cotidiana, trazendo consigo elementos que nos permitem vislumbrar as negociacoes
entre as diferentes camadas sociais e mesmo dentro dos grupos da elite. Atribuir a autoria
dos Hinos Homéricos a mesma pessoa que teria concebido a lliada e a Odisseia reforca
o cardter pedagdgico dos mesmos, uma vez que, juntamente com Hesiodo, Homero era
considerado um dos “educadores da Grécia”. A performance do H.H. IV em ambiente
religioso reforcava a mensagem geral de esforco para a coesao e harmonia da comunidade.

Quando temos em mente o modelo descritivo elaborado por V. Turner (2008) acerca das
fases dos dramas sociais, vemos que o H.H. IV nos oferece uma perspectiva coerente dos
concilios e assembleias que, no periodo classico, tomaram forma de tribunais colegiados:
1) Crise (com o nascimento de Hermes e sua necessidade de ganhar espaco no Olimpo); 2)
Ampliacdo da crise (marcada pelo furto do gado de Apolo); 3) Regeneracdao (iniciada pela
arbitragem presidida por Zeus) e 4) Rearranjo ou cisdo (o reconhecimento de Hermes como
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novo membro do pantedo olimpico). A Grécia Arcaica, assim como a sociedade Ndembu
etnografada por Turner, produzia metdforas e paradigmas, como o H.H. IV, para lidar com
as tensdes cotidianas da vida. Essas distensdes serdo marca da politica e das instituicdes
das poleis classicas, quando a vida social atinge uma maior complexidade e exige que
esses padrdoes de comportamento sejam colocados por escrito, gerando um corpo de leis
organizado. A génese do Direito helénico ocorre com praticas ritualizadas, performances
de ponderacao e concordancia entre as partes litigantes, formando um processo legitimado
pela comunidade. O direito, ou “protodireito” (como configura L. Gernet), nos séculos Vil e
VI a.C. condizia mais com os ritos, com o cumprimento de um cerimonial publico que com
uma norma definidora do que consistia ou ndo em transgressao social.

Como canc¢do, o hino tem a necessidade de criar uma conexdo com a audiéncia,
trazendo circunstancias que refletem as condicdes da vida material e valores conhecidos
pelos espectadores. Os deuses na narrativa do H.H. IV, portanto, funcionam como “Outro
Social”. Os épicos construiam uma “gramatica cultural” que dava significado as relagdes em
comunidade, metaforizando a génese da pdlis (HAMMER, 2002) e o desenvolvimento de
suas instituicdes. O retrato oferecido pela poesia arcaica mostra um periodo de crises, cuja
pratica recorrente de performances — poéticas, de rituais religiosos, de justica — auxiliava
na construcao de uma sensacdo de estabilidade, ainda que precaria. O carater repetitivo,
modelado, previsivel das mesmas oferecia uma valvula de escape a ansiedade social.

I”

A poesia foi o primeiro veiculo da filosofia grega, os pré-socraticos transmitiram suas
ideias por versos. Estudar os aspectos politicos da poesia arcaica é sempre necessario.
Apesar da critica elaborada aos poetas em diversos didlogos, Platdo ndo se intimidava
em utilizar linguagem mitica para transmitir suas ideias de modo que essas fossem mais
compreensiveis a seu publico. Devemos recordar aqui as ligdes legadas por L. Gernet (2012)
e J-P. Vernant (2009): ndo houve uma brusca ruptura entre mythos e I6gos, e sim uma
progressiva transformacdo e desenvolvimento do pensamento politico e, também, juridico.

O Hino Homérico IV: a Hermes, assim, mostra essa transicdo entre o reforco de uma
ordem divina e aristocratica e os esforcos realizados pelos menos abastados por reformas,
por intermédio das leis e tribunais na época arcaica (VAN WEES, 2009). Tratou-se de uma
transformacao conservadora e conciliadora que propagava a seguinte mensagem: harmonia,
para os gregos, ndo era a auséncia de conflito, mas sim a neutralizagdo das desavencas de
forma a criar uma reconciliacao produtiva (FRANKLIN, 2002). Para isso, era preciso que a
organizacdo da justica, embora tivesse uma estruturacdo ritual, fosse suficientemente flexivel
e polivalente a fim de lidar com os conflitos ideoldgicos que permeavam as sociedades
helenas nos séculos VIl e VI a.C.
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Notas

1"Na Antiguidade helénica, poemas dos quais ndo se sabia a autoria eram muitas vezes atribuidos a
Homero, como é o caso dos Hinos Homeéricos, da Tebaida, da Edipodia, dos Epigonos, da Pequena
lliada, entre outras composicdes que se perderam. KIRK, 1985, p. 110; DE ROMILLY, 2001, p. 16.

2(0s outros Hinos longos possuem: 546 versos (/ll: a Apolo), 495 versos (Il: a Deméter) e 293 versos
(V: a Afrodite). Portanto, o Hino Homeérico IV: a Hermes, com seus 580 versos, é o mais extenso
do conjunto.

3H. G. Evelyn-White (1920, p. xxxiv) e M. L. West (2003, p. 20) defendem que os Hinos Homéricos
foram reunidos primeiramente por estudiosos ligados a Biblioteca de Alexandria antes do século
I a.C., visto a meng¢do dos mesmos como um conjunto por autores da Antiguidade, como Diodoro
Siculo (Biblioteca de Historia, IV. 2.4).

4Para J. M. Hall a etnicidade é derivada dos parentescos ficticios presentes em listagens como o
Catdlogo das Mulheres, sendo a forma mais importante de pertencimento identitdrio no século
VI a.C. (HALL, 2002, p. 12). Contudo, concordamos com as criticas tracadas por L. Mitchell (2005,
p. 416), que acusa Hall de relegar a um segundo plano a importancia da religido e dos nomina no
estabelecimento de identidades, bem como a relevancia da experiéncia colonial para a formacao
da Hélade. E possivel observar, através da obra de Herédoto, da circulacdo da poesia helénica,
bem como de experiéncias juridicas e politicas, além da arqueologia de santudrios como Delfos,
Perachora (Corinto) e o Hellenion, em Nducratis, que uma identidade pan-helénica ja era reconhecida
pelas comunidades gregas em meados do século VI a.C. Ver: MITCHELL, 2005 e 2007; MALKIN,
201.

5Uma outra forma de organizagcdo das comunidades helénicas foi o ethnos (plural: ethne). Na
definicdo de Z. H. Archibald (2000, p. 214), nos ethne “a entidade estatal era uma teia complexa
de grupos, cidades e outros assentamentos”, cuja administragcdo geralmente se dava em torno de
santudrios de relevancia regional. C. Morgan (2006) afirma que os ethne e as pdleis ndo devem
ser compreendidos como diferentes formas de Estado e sim como “niveis de identidade as quais
os grupos aderiam em diferentes épocas e diferentes circunstancias”. RegiGes como a Arcadia,
Fdcida, Locrida e a Tessalia estruturavam-se em ethne. Ver também: MORGAN, 2003.

6 Hesiodo, Tedgnis, Alceus, Sélon, todos esses poetas lidam com a questdo da Justica durante o
periodo arcaico. A lliada relata a furia de Aquiles perante um ato que o herdi julga ser injusto: a
tomada de sua concubina por Agamémnon. Na Odisseia, Odisseu e Telémaco punem os pretendentes
de Penélope por seus excessos, injusticas. A discussdo sobre a justica é continuada ndo apenas
na filosofia de Platdo e Aristételes, mas também é representada no teatro ateniense nas obras
de Esquilo, Séfocles e Euripides. O debate sobre a Justica €, assim, um dos temas mais caros a
cidade-estado grega. Ver: HAVELOCK, 1978; GAGARIN, 1992; NAGY, 1985 e 1995; PODLECKI, 1984;
BALOT, 2001.

7 Aqui usamos o termo seguindo as licdes de S. Hall (1996): “As identidades culturais sdo pontos
de identificacdo, os pontos instdveis de identificacdo ou sutura, feitos no interior dos discursos da
cultura e histéria. Ndo uma esséncia, mas um posicionamento. Donde haver sempre uma politica
da identidade, uma politica de posicdo, que ndo conta com nenhuma garantia absoluta numa lei
de origem sem problemas, transcendental”. (HALL, 1996, p. 70).

8A. Van Gennep (201, p. 107 et seq.) nos lembra da importancia do casamento como rito de passagem
que marca a mudanga de uma condigdo social, afetando um grande grupo e tendo consequéncias
econdmicas considerdveis. Ja F. Zeitlin (1995, p. 60) e J-P. Vernant (1974) enfatizam como a criacdo
de Pandora e sua unido com Epimeteu marcam a separacdo entre homens e deuses, fundando
miticamente, para os gregos, as sociedades humanas. A presenca das bodas no escudo de Aquiles
representa a comunidade que se perpetua na unido das diferentes familias que a compdem.
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oF. D. Miller Jr. (2009, p.302-306) salienta que um equivalente a palavra “Direito” tal como usamos
hoje, que demarcasse de forma explicita um direito subjetivo, ndo existia entre gregos e romanos.
Porém, também afirma que é inegavel, diante da documentacdo textual e epigréfica, que as
sociedades cldssicas possuiam mecanismos que permitiam a seus membros reivindicarem justica
perante outras pessoas ou mesmo face a comunidade como um todo: “tanto o latim quanto o
grego antigos possuem um repertoério sofisticado de locucdes para relacdes legais que parecem
corresponder de modo préximo as locugcdes modernas sobre direitos. Também ha evidéncia de que
os gregos entendiam um direito em sentido subjetivo, ou seja, como pertencendo a um individuo
como titular de direitos”.

10 No pensamento pré-socratico a harmonia jd se encontrava como um dos principais conceitos
discutidos (FRANKLIN, 2002). No periodo cldssico, a concepg¢do de harmonia defendida por
Platdo é influenciada pelos pitagoricos, escola filosdfica/seita religiosa cujas origens remontam a
transicdo entre os séculos VI e V a.C. (POMERQY, 2013). No Timeu, o Demiurgo é um agente de
ordem, arranjando os elementos dispares a fim de formar um todo coeso (30a-37d). A cosmogonia
presente nesse didlogo apresenta uma ordenacdo de principios contrdrios conforme proporgdes
pensadas pelos pitagdricos para o estabelecimento do mundo fisico observavel (37b-d). No corpus
platonicum sao visiveis as conexdes entre proporcionalidade, justica e harmonia: tanto no Gorgias
(506d) quanto na Republica (397e, 411e, 591b, 617b) é defendido que ha a necessidade de cada
elemento “fazer a sua parte” para que haja justica e harmonia, tanto na cidade quanto no corpo e
na alma. Todavia, essas ligagdes ja existiam no pensamento religioso helénico e estdo presentes
nos Hinos Homeéricos, conforme defendemos no presente trabalho.

A segunda cidade estd sitiada por inimigos externos, enquanto a primeira sofre com os conflitos
internos. Trata-se de disputas diferentes, por certo. Todavia, € preciso enfatizar que os motivos
de preocupacdao demonstrados pelos poetas arcaicos eram justamente os problemas internos, tal
como apontam Alceu, Tedgnis, Tirteu, entre outros. O receio desses autores ndo se dava sobre as
ameacas de xenoi, estrangeiros, e sim sobre as desavencas existentes entre as diferentes camadas
da populacdo de uma mesma pdlis. Nessa visdo, a stasis € pior que o perigo estrangeiro, pois a
comunidade é destruida por dentro. Nos dizeres de Sdélon (FR 4W): “Mas os proprios cidaddos,
com seus desvarios,/ querem destruir a grande pdlis, persuadidos por riquezas,/ e injusto € o noos
dos chefes do povo, aos quais estd reservado/sofrer muitas aflicGes por sua grande hybris”.

12Seguimos K. Raaflaub (1997) quando afirma que, em Homero, “toda acdo e decisdo com importancia
para a comunidade toma lugar numa assembleia, seja na guerra, numa expedicdo ou em uma
polis pacifica. O povo testemunha tais acdes, ouve o debate, expressa sua aprovacdo ou dissenso
coletivamente (pela voz ou mesmo pelos pés!) e dividir a responsabilidade pelo resultado. No
mundo antigo o modelo normal de assembleia ndo era o da Atenas democratica, mas aquele de
Esparta, Macedonia e Roma, diretamente descendente da versao homérica: a ela faltava iniciativa
e isegoria, e dependia largamente de lideres da elite ou de oficiais”. (RAAFLAUB, 1997, p. 29).

BEurimaco, a fim de inocentar a si mesmo e aos demais pretendentes, culpa Antinoo, que acabara
de ser morto por Odisseu. Todavia, a transgressao perpetrada pelos nobres fere a pratica da xenia,
sendo também uma transgressao religiosa. Sobre a xenia, ver: HERMAN, 2002, p. 58-72.

4 Atena ex machina figura ndo apenas no final da Odisseia, mas também em diversas pecas de
Euripides, como é bem sabido. Para . de Jong (2004, p. 586), a atuacdo da deusa no fim da Odlisseia
pode ser vista como um protdtipo para a sua acdo nas tragédias do século V a.C. Entretanto, ao
contrdrio do que ocorre nos dramas euripideanos, no poema homérico ela se faz presente a todo
momento, sendo essa sua intervencdo apenas uma em uma série de acdes ao longo da narrativa:
“Ela [Atena] divide com muitos dos seus sucessores a importante tarefa de trazer um fim satisfatdrio
a uma histdria que nunca poderia terminar com o bom rei Odisseu, caracterizado na abertura como
um homem &vido por salvar a vida de seus companheiros, matando todos de seu préprio povo”.
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15 M. Gagarin (2005) usa como exemplo para tal conclusdo os codigos oriundos de Gdrtina e de
Atenas, afirmando que os mesmos “devotavam considerdvel atencdo ao procedimento e mostravam
menos interesse em estabelecer penalidades precisas para as ofensas”. (GAGARIN, 2005, p. 34)

8V, Turner (1996) estabelece que dramas sociais sdo “uma sucessdo encadeada de eventos
entendidos como perfis sincrénicos que conformam a estrutura de um campo social a cada ponto
significativo de parada no fluxo do tempo [...], representam uma complexa interagdo entre padroes
normativos estabelecidos no curso de regularidades profundas de condicionamento da experiéncia
social e de aspiragdes imediatas, ambi¢cdes ou outros objetivos e lutas conscientes de grupos ou
individuos no aqui e no agora”. (TURNER, 1996, p. XXI-XXII).

17“Qs atributos de liminaridade, ou de personae (pessoas) liminares sdo necessariamente ambiguos,
uma vez que esta condicdo e estas pessoas se furtam ou escapam a rede de classificacbes que
normalmente determinam a localizacdo de estados e posicdes num espaco cultural. As entidades
liminares ndo se situam aqui nem |8; estdo no meio e entre as posicdes atribuidas e ordenadas
pela lei, pelos costumes, convengdes e cerimonial. Seus atributos ambiguos e indeterminados
exprimem-se por uma rica variedade de simbolos, naquelas vérias sociedades que ritualizam as
transicdes sociais e culturais.” (TURNER, 1974, p. 117).

18 M. Finley (1997) afirma que, mesmo sendo um sistema social funcional, o mundo retratado nos
épicos homéricos é pré-politico. Conforme destacado por W. Donlan (1979; 1989; 1997), a auséncia
de organizacdo estatal ndo corrobora a ideia de que ndo havia debate publico sobre as questdes
comunitarias: podemos conceber o mundo homérico como uma sociedade hierarquizada (ranked
society), na qual os herdis sdo equivalentes a chefes tribais. Ambos afirmam que a lliada e a Odlisseia
tratam do contexto do periodo geométrico. Todavia, como ja foi afirmado, nossa tentativa com o
presente texto € seguir a proposta de D. Hammer (2002, 2009), qual seja: ver como o épico traz
a tona preocupacdes que eram cotidianas das pdleis em génese. Busca-se ver a politica como
atividade que questiona e reinventa a organizacdo comunitdria e como o épico (no caso, o H.H.
IV) aborda e oferece respostas a esses enfrentamentos.

19“Um Saio ora se escora em meu escudo,/ Arma sem par, que ao léu abandonei,/ E a vida assim
salvei, largando tudo,/ Um tal escudo, enfim, ndo lembrarei. /Pois sumal Outro melhor eu compro,
é tudo.”

20A (inica passagem que diverge um pouco desse modelo € a do Canto XII.374-388 da Odisseia.
Hélio vai até Zeus comunicar a insoléncia (hybris) dos companheiros de Odisseu, que mataram e
comeram seu gado sagrado e faz a seguinte ameaca: “se deles ndo receber expiacdo condigna,/
irei para o Hades e 13 brilharei para os mortos”. Zeus ndo demonstra surpresa, respondendo que
ele mesmo se encarregard da punicdo: “[...] a nau veloz/despedacarei no meio do mar cor de vinho”.

21R, Schechner (2013, p. 28) oferece uma conceituagao ampla para performance: “realizar uma
performance é fazer algo segundo um padrdo — para se ter sucesso, para se destacar. [...] Na
vida cotidiana, fazer uma performance € exibir, ir a extremos, sublinhar uma acdo para quem esta
assistindo. [...] As performances marcam identidades, curvam o tempo, remodelam e adornam o
corpo, contam histdrias”.

224 ] Febo escutaram, e de Pito ao lar levaram/ as profecias do Deus e as palavras certas:/ que
dirijam o concilio os reis honrados por Deuses,/ a quem importa a linda cidade de Esparta,/ e
0s primevos ancidos: depois homens do povo,/ por sua vez, respondendo as retas sentencas/
pronunciem ditos belos e ajam com justica em tudo/ e ndo deem a cidade conselho<obliquo>/ para
que vitéria e poder sigam as massas./ Sobre isso, eis o que Febo revelou a cidade.” Ver: PLUTARCO,
Vida de Licurgo, 6.

23 Hermes e Pa compartilham o movimento, o pastoreio e a mediagdo como caracteristica,
conforme consta em diversos episddios narrados por Pausanias na DescricGo da Grécia. Ver
VIII.42.3, por exemplo.
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24 A Vergados (2011), porém, lembra-nos que, mesmo na Odisseia, Hermes estd ligado a episddios
do poema em que tons comicos estdo presentes, tal como o relatado no Canto VIII, em que
Demodocos canta os amores de Ares e Afrodite e como os deuses debocham dos dois, que foram
pegos pela rede de Hefestos. Ali, o argifonte é apresentado como um piadista, os deuses riem
com ele (VII1.335-343). Sendo Hermes um deus de tipo trickster (trapaceiro, malandro), ndo nos
surpreende que seus mitos estejam envoltos em cardter jocoso.

25 TEOGNIS, v.54-60. “(...) 0s que antes ndo/conheciam justica nem leis, mas gastavam peles de
cabra em torno de seus/ flancos, pastavam fora da cidade, como cervos. E agora sdo homens de/
bem, Polipaides.”

26“[_ ] no que toca as santas honras,/Tratarei de ter as mesmas do apandgio de Apolo./Se meu pai
ndo me concede tanto assim, eu tratarei/ — Pois disto sou bem capaz- de ser o rei dos bandidos”
(v. 172-175).

27 “Mas ndo terds segunda chance/ de agires assim. Julguemos aqui a nossa arenga/ com retas
sentencas vindas de Zeus, as melhores./ Pois a nossa heranca ja foi repartida e muito/ levaste
de rapina, bajulando bastante os reis/ comedores de presente que querem fazer estas trocas.”
(HESIODO, Os Trabalhos e os Dias, v.35-39).

28 Contudo, Hesiodo em Os Trabalhos e os Dias (v.283-284) adverte: "Mas quem em seu testemunho,
quebrar juramento/e, mentindo, violar a Justica, é sem perdao castigado". Esse castigo € de origem
divina, proveniente de Zeus, ndo dos homens.

29 Por exemplo, a disputa entre Ajax e Odisseu pelas armas de Aquiles (XI.543-551) e mesmo a
assembleia que ocorre depois da morte dos pretendentes (XXIV.420-548).

30Em Orestes o herdi, que comete matricidio, ndo € julgado por um tribunal em Argos, e sim por uma
assembleia, tal como consta nos poemas homéricos. Nota-se, portanto, que Euripides escolheu ater-
se a uma percebida fidelidade histdrica: Orestes se passaria na idade heroica, quando os tribunais
ndo estavam plenamente organizados e as audiéncias ocorriam em praga publica, no mesmo local
onde as assembleias reuniam-se. Também devemos levar em consideragdo que Tindareu ndo acusa
Orestes de homicidio e sim de quebra dos costumes (nomina), o que era passivel de ser matéria
de deliberacdo pela Assembleia ateniense no século V a.C. O procedimento para decidir casos
de homicidio no Aredpago € decorrente das reformas de Efialtes em 462 a.C. No século IV a.C.,
o sistema de julgamentos em Assembleia foi abolido em Atenas. Ver: NAIDEN, 2013; EURIPIDES,
Orestes; ARISTOTELES, Constituicdo de Atenas, XXV.

31A teoria do conhecimento platbnica, contudo, vai questionar a validade dos sentidos como meio
de atingir a verdade no periodo cldssico, o que € especialmente tratado na Republica (a partir do
Livro V), além de outros didlogos como o Timeu. Xendfanes, na virada entre os séculos Vle V a.C.,
ja desafiava a opinido geral da prevaléncia dos sentidos na obtencdo do conhecimento verdadeiro
e certamente inspirou a filosofia posterior. Ver: BURGER, 2013, p. 65-67.

32 Hesiodo (2011) chega a propor a Perses que resolvam sua rixa sem apelar aos basileis: “[...]
Julguemos aqui nossa arenga/com retas sentencas vindas de Zeus, as melhores.” (HESIODO, 2011,
v. 35-36).

33“Nenhuma cidade ainda,/ Cirno, homens de bem destruiram; mas quando agrada aos inferiores/
abandonarem-se a violéncia, corrompem o povo e concedem justica aos/ injustos, visando lucros
particulares e poder.” (TE()GNIS, v.43-46).

34 Os Theognidea apontam a intencdo pedagdgica de preservar em um novo contexto social e
politico “os principios éticos e morais em que se fundamentava a tradicional aristocracia: a pureza
de sangue nobre, a restrita convivéncia com os agathoi nos dmbitos politico, social e amoroso, a
fidelidade e a confianca entre amigos, amantes e jovens amados, a prudéncia, a moderacdo e a
justica”. (ONELLEY, 2009, p. 116).
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35Na filosofia Aristotélica € salientado que a natureza da pdlis é a pluralidade (Politica, 1261a17-23,
1275a1). Em Platdo as diferencas sdo estratificadas na vivéncia urbana: na Republica (433a-b) é
defendido que cada um deve se ocupar daquilo que faz melhor para atingir exceléncia e para o
bom funcionamento da pdlis.
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