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A FORMAGAO CRISTA E O DIALOGO
DOS PRIMEIROS PADRES COM O
PAGANISMO DE SENECA

José Joaquim Pereira Melo”

RESUMO

Neste texto, apresentam-se algumas reflexdes sobre o didlogo promovido pelo cristianismo dos
primeiros séculos com o pensamento classico romano, especialmente com Licio Aneu Séneca (4
— 65). Procurando pontos de convergéncia que sustentassem e/ou legitimassem sua doutrina, os
primeiros cristdos avaliaram aspectos morais do pensamento senequiano que pudessem ser
utilizados na causa crista. Autores cristaos, como Tertuliano (160 — 220), Lactancio (250 — 325),
Santo Ambrosio (340 — 397), Sao Jeronimo (347 — 420), Clemente de Alexandria (145 — 216) e
Santo Agostinho (354 — 430), representando fases distintas do pensamento cristao,
estabeleceram esse processo interativo, ndo apenas pelo objetivo de respaldar suas reflexdes
doutrinais, mas também para contribuir para a elaboracdo de um modelo de homem ideal para
o cristianismo.
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LA FORMACION CRISTIANA Y EL DIALOGO DE LOS
PRIMEROS CURAS CON EL PAGANISMO DE SENECA

RESUMEN

En este texto, se presentan algunas reflexiones sobre el didlogo promovido por el cristianismo de
los primeros siglos con el pensamiento clisico romano, especialmente con Lucio Anneo Séneca
(4 — 65). En la bisqueda de puntos de convergencia que sostuvieran y o legitimaran su doctrina,
los primeros cristianos evaluaron aspectos morales del pensamiento senequiano que pudieran
ser utilizados en la causa cristiana. Autores cristianos como Tertuliano (160 — 220), Lactancio
(250 — 325), San Ambrosio (340 — 397), San Jerénimo (347 — 420), Clemente de Alexandria
(145 — 216) y San Agustin (354 — 430) que representan fases distintas del pensamiento cristiano,
establecieron ese proceso interactivo, no solo con el objetivo de respaldar sus reflexiones
doctrinarias, sino también para contribuir para la elaboracién de un modelo de hombre ideal
para el cristianismo.

Palabras-claves: cristianismo, Séneca, pensadores cristianos, formacion.

CHRISTIAN FORMATION AND THE DIALOGUE OF THE
CHURCH FATHERS WITH SENECA"S PAGANISM

ABSTRACT

Current research discusses the dialogue between early Christians and Roman classic thought,
especially Seneca (4 — 65 EC), to discover convergent points that would support their ideas. A
narrative was fabricated according to which he would be close to conversion. This would provide
a base for the evaluation of the moral aspects of his philosophy and for its use in favor of the
Christians. Christian authors, such as Tertullian, Lactantius, Jerome and Augustine will be
underscored since these philosophers, representing distinct phases of Christian thought,
perceived the track to an interactive process. Christian philosophers” esteem for Seneca made
them redefine their thoughts on the doctrine they elaborated. The great representatives of
Christian thought examined Seneca’s philosophy on moral man’s formation and endeavored to
elaborate a Christian model of the ideal man.

Keywords: christianity, Seneca, christian thinkers, formation.

FORMATION CHRETIENNE ET DIALOGUE DES PERES
DE L'EGLISE AVEC LE PAGANISME DE SENEQUE

RESUME

Les recherches actuelles traitent du dialogue entre les premiers chrétiens et la pensée classique
romaine, en particulier avec Sénéque pour découvrir des points convergents qui soutiendraient
leurs idées. Un récit a été fabriqué selon lequel il serait proche de la conversion. Cela fournirait
une base pour évaluer des aspects moraux de sa philosophie et son utilisation en faveur des
chrétiens. Les auteurs chrétiens Tertullien, Lactantius, Jérome et Augustin seront soulignés
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puisque ces philosophes, représentant des phases distinctes de la pensée chrétienne, ont percu
la voie vers un processus interactif. L’estime des philosophes chrétiens pour Séneque les a fait
redéfinir leurs pensées sur la doctrine qu’ils élaborent. Les grands représentants de la pensée
chrétienne ont examiné la philosophie de Séneque sur la formation de 'homme moral et
s’efforcent d’élaborer un modéle chrétien de ’homme idéal.

Mots-clés: christianisme, Sénéque, penseurs chrétiens, formation.
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INTRODUCAO

Neste texto, o objetivo é apresentar algumas reflexdes historico-
educacionais a respeito do didlogo promovido pelo cristianismo dos primeiros
séculos com o pensamento classico, em seu recorte romano, especialmente com

Lacio Aneu Séneca (4 — 65).

Antes de qualquer outra consideracao, destaca-se a legitimidade, inicial
ou potencial, do cristianismo ao apreciar a realidade de uma perspectiva
humana, inserindo nela o que defendia como perfeicao ética. Cabe também
considerar que esse didlogo € interessante porque induz a pensar em questoes

tedricas importantes.

Da perspectiva tebdrica adotada neste texto, cada tempo histdrico
desenvolve, em sua dinamica, novas formas de pensar o mundo, a sociedade e o
homem, as quais correspondem novas praticas para o bem-viver. Esse processo
desencadeia a inquietacao de atores sociais especificos, que buscam outras
formas de atender as necessidades que surgem, tendo em vista ordenar e

conduzir a sociedade em que vivem.

Com esse entendimento de histéria, procurou-se desvendar os
meandros das mensagens de alguns personagens que atuaram nos primeiros
séculos do cristianismo, os movimentos e o didlogo que estabeleceram com a
cultura classica para fundamentar teoricamente o corpo doutrinal e formativo
da Igreja no momento inicial de sua organizacdo, quando se tratava de formar
adeptos. A proposta implica, portanto, o procedimento metodologico de situar a
acao desses personagens no movimento das relacoes sociais e materiais que

entao se constituiam.

A busca da heranca classica pelos Padres da Igreja, particularmente
pelos que foram selecionados para a discussao, poe a luz a elaboracao de um
codigo de comportamento, nao apenas moral e intelectual, mas também social a
ser adotado pelo homem que se pretendia formar para o cristianismo. Isso

marcou profundamente todo o magistério da Igreja. Tal inquietacao e tal
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preocupacao levaram esses primeiros pensadores cristdos a abrir e tracar
caminhos para que seus sucessores disseminassem em seus magistérios o ideal

formativo cristao.

A defesa da continuidade cultural e social faz parte da histéria humana,
0 que nao significa uma negacdo do processo de transformacdo que a
humanidade experimenta e, por sua vez, transforma, mas sim que a histéria nao
é linear. Figura, na busca pela preservacao da existéncia, o compromisso do
homem com a reiteracio da cultura transmitida ao longo dos tempos
(HOBSBAWM, 2004). E a partir dela que se institui um novo tempo, uma nova

ordem social.

Em suma, [...] é possivel concluir que o novo s6 se estabelece na luta
contra as velhas formas de comportamento, na utilizacdo de materiais,
suportes e subsidios do passado para justificar ou sedimentar os
comportamentos emergentes. Por outro lado, isso permite também
identificar as marcas que o passado deixa nos homens de outras
épocas e em que circunstancias isso acontece (PEREIRA MELO, 2010,
p. 27-28).

Dessa perspectiva, as herancas do passado sdo as bases para a
manutencdo e a sobrevivéncia das geragcdes vindouras, ou seja, para a
perpetuacao de todo um legado social cultural produzido e acumulado por um
povo (PEREIRA COELHO; PEREIRA MELO, 2017, p. 213).

O dialogo dos primeiros cristaos com o paganismo € o objeto de anélise
neste artigo. Na linha teorico-metodologica proposta, cabe relaciona-lo com a
transformacao histérica na qual duas ordens sociais se enfrentaram. Os cristaos
se opunham a ordem hegemonica greco-romana, mas, contraditoriamente,
pautaram-se em muitos aspectos de seu pensamento. O resultado desse
movimento de aproximacao do que se negava como “profano”, do que atentava
contra as “verdades cristas”, foi a selecdo e a apropriacao do que de melhor o
saber classico oferecia para atender ao interesse tedérico-doutrinal e formativo

da Igreja nos primeiros séculos do cristianismo.
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Vale lembrar que, dentre os pensadores classicos, poucos foram tao bem
acolhidos entre os primeiros autores cristdos quanto Licio Aneu Séneca (4 —
65). Mesmo sabendo que esse fil6sofo ndao havia passado pelo batismo, eles o
aproximaram estreitamente do cristianismo, tratando-o como uma espécie de

vizinho espiritual do pensar inaugurado por Cristo.

Apontar a contradicdo inerente a esse acolhimento é central neste
artigo, o que explica algumas dificuldades na selecao das fontes secundarias
atuais. Mesmo que a relacao entre o cristianismo primitivo e a cultura classica
tenha sido amplamente analisada em varias areas do conhecimento,
especialmente fora do Brasil, esse interesse perdeu espaco a partir da década de
1990 em favor de objetos de pesquisa contemporaneos. No Brasil, o interesse

pela tematica tem sido menor ainda.

E consenso na literatura que Séneca provocou um profundo interesse
entre alguns Padres da Igreja, mas a apropriacido de seu pensamento na
elaboracao do contetido doutrinario para a formacao crista é pouco abordada.
Portanto, o tratamento bibliografico limitado também se aplica a essa questao, o
que restringe a reflexdo com base em fontes bibliograficas especificas e
atualizadas. Embora com fontes mais ou menos restritas, é possivel abordar o
tema com base em fontes do passado, ja consagradas como classicas, e
encontrar na confluéncia contraditéria do cristianismo com Séneca elementos
para refletir sobre a formacao do homem cristdo como uma questao histérica

que pode abrir espaco para novas reflexoes.

Na analise, privilegiam-se Tertuliano (160 — 220), Lactancio (250 —
325), Santo Ambroésio (340 — 397), Sao Jeréonimo (347 — 420), Clemente de
Alexandria (145 — 216) e Santo Agostinho (354 — 430) porque se entende que
cada um desses pensadores, representando fases distintas do pensamento
cristao, soube expressar o direcionamento dado a esse processo interativo.
Dentre os pensadores classicos, privilegia-se o pensamento de Séneca porque
sua reflexao a respeito da formacao de um homem ideal também se fazia de uma

perspectiva genuinamente humana.
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SENECA NA CONFLUENCIA ENTRE PAGANISMO E
CRISTIANISMO

N3ao se pode negar o mérito senequiano na questao da autonomia ética
diante de todo condicionamento da virtude, inferior & mesma virtude. E preciso
considerar que ainda nao se constituira o formalismo kantiano da virtude pelo
dever ou da virtude fundada no dever pelo dever: Séneca se referia ao valor
interior que proprio homem atribuia a si. Ou seja, falava de um humanismo
“imediato”, diferente do humanismo “mediato” teorizado por Kant (1724 —
1804). Quer dizer, ele se referia a uma virtude cujo fim seria ela mesma,
correspondente ao fim ultimo, absoluto e radical do contetdo e do valor da

“salvacao” preconizada pela praxis crista.

A rigor, pode-se dizer que o valor ético defendido por Séneca, a exemplo
de qualquer outro estoico, socratico e epicurista, correspondia a um ideal
antropologico-natural lastreado no esforco pessoal (GOMEZ MARTINEZ, 1966,
p- 138-139). Tais sistemas filosoficos, ou seja, estoico, socratico e epicurista, com
o passar do tempo, foram se aproximando ideologicamente e o século I d. C. foi

o0 maior marco desse contato.

Foi nesse século que Séneca desenvolveu seu pensamento,
fundamentando-se em sentencas dos fundadores dessas escolas e de seus
continuadores, como Epicuro, a quem dedica elogios e declara admiracao: “ha
esse dito notavel de Epicuro” (SENECA, 1991, p. 17). Séneca nem sempre teve
davidas ao rever o que diziam seus antecessores, como fez com o proprio
Epicuro: “para Séneca a medida da riqueza é ter nao apenas o necessario, seja
muito ou pouco, mas o suficiente, e nao querer mais, enquanto para Epicuro era

ter apenas o que era necessario e ser alegre” (RODRIGUEZ FERNANDEZ, 1996,
p- 330).

E um bem desejavel conservar a alegria em plena pobreza. E com
razdo, pois se ha alegria ndo pode haver pobreza: ndo é pobre quem
tem pouco, mas sim quem deseja mais. Que importa o que temos no
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cofre, ou nos celeiros, quantas cabecas de gado ou quanto capital a
juros, se fizermos as contas ndo ao que possuimos, mas ao que
queremos possuir? Queres saber qual a justa medida das riquezas?
Primeiro: aquilo que é necessario; segundo: aquilo que é suficiente!
(SENECA, 1991, p. 4)

Séneca também se contrapds ao “Mestre do Jardim” ao afirmar que

morte pressupde o “nascimento para a eternidade” (SENECA, 1991, p. 566).

Muitos entendem que Séneca pensava como um cristdo em uma
supervivéncia pessoal. Para os defensores dessa tese, esse pensar é indicativo da
relacdo intima que ele tinha com o cristianismo, que s6 nao foi a publico pelas
possiveis consequéncias adversas de tal declaracio (RODRIGUEZ
FERNANDEZ, 1996, p. 330).

Uma leitura ancorada em Cartas a Lucilio pode levar ao entendimento
de que sao muitas as semelhancas entre o pensar senequiano e o pensamento
cristdo. O filésofo se referia a virtudes naturais, promovidas pelas descobertas,
pela propria inteligéncia, e nao a virtudes de carater sobrenatural que
requeriam uma revelagao. Ele tratava de ética, ndo de moral em sua dimensao
estrita. Ademais, eram ideias de carater tedrico, nao pratico e, no que se refere a
divindade, de nivel natural, ndo implicando nenhuma ordem sobrenatural,
conforme acontecia com as virtudes, a caridade ou amor a Deus (virtude nao
ética, sendo moral), ou com a visao de que Cristo ndo era um homem simples
(verdade especulativa sobrenatural, nao pratica). Quanto a vida, a praxis,
Séneca mesmo deixou claro que nao transcendia o plano natural e se referia a
existéncia de versos eloquentes que borbulhavam na cabeca dos mimos, como
os dos poetas tragicos, e que seriam proprios de filésofos (RODRIGUEZ
FERNANDEZ, 1996, p. 331), conforme correspondéncia enviada para o amigo e

discipulo Lucilio:

Quantos poetas ha que ja disseram o que os filésofos ou ja disseram
também ou hao-de dizer um dia! [...] até nos mimos, que quantidade
se ndo encontra de versos excelentes! Quantos versos nio escreveu
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Publilio dignos de personagens de coturno, e ndo de gente descalga!
Vou citar-te um verso dele que trata matéria filos6fica (SENECA, 1991,

p. 20).

Em Séneca, tais ideias e/ou verdades eram de sentimento comum,
ditadas pela natureza. Em sua argumentacao, ele deixava esse pensamento
explicito: “E para que vejas como este pensamento foi ditado pela natureza a

sabedoria popular” (SENECA, 1991, p. 27-28).

Por seu turno, o ideal cristdo, com suas bases teologicas-sobrenaturais,
remetia a Deus, aquilo que seria sua melhor parte (GOMEZ MARTINEZ, 1966,

p. 138-139), ou seja, a graca salvifica, obra e dadiva de sua misericérdia infinita.

Apesar das grandes diferencas que particularizaram esses pensares, na
contramao da maioria dos criticos de Séneca que se opunham ao seu
pensamento e a sua pratica politica, os cristaos se voltaram para suas ideias,
suas sentencas e sua doutrina. Assim, geraram em alguns a no¢ao comum e
aceita de um Séneca pagao, mas quase precursor da doutrina cristd e, em

outros, a no¢ao de um Séneca as vésperas da conversao ao cristianismo.

Acrescenta-se a essa construcdo narrativa mais trés questoes
significativas: o irmao mais velho de Séneca, Licio Junio Galio (4 a.C. — 65 d.
C.), teria conhecido Paulo de Tarso (5 — 67); Séneca tinha uma visao sobre a
divindade que permitia pensar que ele acreditava em um deus tnico, criador e
senhor do mundo e dos destinos humanos; a moral que ele defendia era muito

semelhante 4 moral postulada pelos cristios (MANJARRES, 2001).

Para além dessas trés questoes, foi sua discussao moralista que mais
chamou a atencao dos cristaos e de seus pensadores. Em razao desse despertar,
os primeiros cristaos incluiram aspectos do pensamento senequiano no ambito

cristao.

E preciso considerar que os primeiros cristaos nao se preocupavam com
a teorizacdo do ser, com discussoes metafisicas ou filosoficas: sua grande

preocupacao era a mensagem deixada por Cristo, a qual tinha um viés
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inteiramente pratico. As reflexdes sobre o mundo somente teriam sentido se

estivessem voltadas para o destino sobrenatural do homem.

A especulacdo natural, como a desenvolvida pelos pensadores
escolasticos da medievalidade, nao teve espaco na Patristica, movimento que
privilegiou reflexbes sobre salvacdo, problemas teolégicos e morais,
controvérsias com os considerados pagaos e hereges. A filosofia inoculada no
periodo, até mesmo em seus expoentes, como Santo Agostinho (354 — 430), ndo
foi além desse quadrante. Os pensadores classicos ndo despertavam interesse
porque refletiam sobre o ser das coisas, mas sim porque argumentavam sobre o
homem, sobre Deus e sobre a alma, discutindo tematicas destinadas a orientar o
homem a proceder melhor para ter uma vida virtuosa. Assim, os ensinamentos
biblicos cumpriam seu papel, preenchendo todas as lacunas e contentando seus
adeptos. Isso significa que a cosmovisao biblico-crista pouco ou nada tinha a
acrescentar aqueles preocupados com a ciéncia produzida pelos homens. Seus
pensares foram ocasionalmente convocados para fortalecer as verdades cristas.
Ao que tudo indica, em um mundo que se particularizou pelo dogmatismo e pela
moral, a preocupacdo moral defendida por Séneca oferecia complementos
significativos e valiosos para a pratica crista, entendida como a verdade plena, o
que se tornou motivo e/ou justificava bastante forte e coerente para sua

aceitacao entre os cristaos.

Dentre as especulagoes naturais de Aristoteles (384 — 322), de outros
pensadores classicos e de Séneca, os Padres da Igreja contemplaram este altimo
como um romano decepcionado e inconformado com o mundo sensivel e que,
por isso, voltava sua preocupacdo e exortacao para a vida interior. Séneca se
dedicava a libertar o espirito dos apelos da carne e das seducées do mundo e
isso remetia as instrugdes paulinas de embate entre o homem somatikés e
homem pneumatikés, as quais se assemelhavam ao enfrentamento dialético
senequiano, no vir bonus, vir fortis, contra a fortuna, as paixoes, as honrarias,
entre tantos outros apelos do mundo. Em Séneca, assim como no estoicismo, o

que se opunha a virtude da alma era o corpo, a matéria (GOMEZ MARTINEZ,
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1966, p. 140), os atrativos e apelos do mundo exterior que encantavam e atraiam

o homem para seus dominios.

A importancia dessa relacdo do cristianismo com Séneca pode ser
dimensionada pelo suposto epistolario entre Séneca e Paulo de Tarso. Essa
correspondéncia apoécrifa foi comentada pela primeira vez em 392 por Sao

Jeronimo (347 — 420) (ULLMANN, 1996), em De viris illustribus.

[...], essas cartas tao lidas hoje por muitos de Paulo a Séneca e de
Séneca a Paulo. Preceptor de Nero, nessa época sumamente poderoso,
expressa em suas cartas, que desejava ocupar entre os seus o lugar que
Paulo ocupava entre os cristdos. Parece vitima da crueldade de Nero
dois anos antes do martirio de Pedro e Paulo (SAN JERONIMO, 1999,

p. 17-18).

Em sua alegac¢ao, Sao Jeronimo apresentou uma linha argumentativa de
que teria havido uma repercussao das ideias senequianas entre os primeiros
pensadores cristaos. Nesses mesmos comentarios, ele pos em tela a vida do
pensador como “admiravel continéncia” (SAN JERONIMO, 1999, p. 17). Em que
pese a palavra ter sido bem medida, esse tratamento louvatoério ficou
circunscrito ao aspecto ascético, ja que o autor tinha conhecimento de que a

vida da personagem em apreco nao era tdo admirada por muitos (ELORDUY,
1965).

No cenario de um cristianismo que buscava sustentacao filoséfica para
sua doutrina, o que importa nessa alusao de San Jeré6nimo nao é sua avaliacao
pessoal da informacado, mas a opiniao que os cristaos tinham dessa relacao entre
Paulo e Séneca. Sao Jer6nimo, muito provavelmente motivado pelas ideias
correntes entre os cristaos, foi induzido a contar o filésofo entre os santos (SAN
JERONIMO. 1999, p. 17), conforme a justificativa que se encontra em De viris
illustribus: “Lucio Anneo Séneca, de Cordoba, discipulo do estoico Socion, sogro
do poeta Lucano, passou sua vida em uma continéncia admiravel. Nao o

incluiria no catalogo dos santos, se nao me tivessem determinado isso essas
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cartas” (SAN JERONIMO, 1999, p. 17-18). Outro fato que merece destaque é a
realizacao de um plebiscito da Igreja primitiva para discutir as relagoes intimas
de Séneca com o cristianismo e, nesse forum, as ditas correspondéncias entre
Paulo e Séneca (ELORDUY, 1965, p. 182). Muito ja se escreveu sobre o valor
historico desse documento literario, a respeito do qual se dividem partidarios e
rejeitadores de sua autenticidade: coube a historiografia elucidar sua condicao
apocrifa. Isso se explica pela falta de evidéncias historicas desse evento
celebrado pelos cristaos dos primeiros tempos, assim como pelo fato de o
filésofo e o apostolo terem se conhecido e também por Séneca ter conhecido a
doutrina crista, uma vez que esta, em seu alvorecer, era ignorada e desprezada

pelos setores dominantes da sociedade romana da qual ele fazia parte.

Santo Agostinho, um dos maiores nomes do cristianismo, foi um dos
primeiros pensadores cristdos a criticar Séneca com certa severidade (OROZ
RETA, 1996). No entanto, ele também se referiu as supostas cartas trocadas
entre Paulo e Séneca em sua Epistola 153, V: “[...] Séneca (que viveu no tempo
dos apostolos, e cujo nome figura em algumas epistolas dirigidas ao apoéstolo
Pablo)” (SAN AGUSTIN, 1953, p. 349).

Nessa epistola ele relatou uma reclamagao de Macedonio, vicarius da
Africa (413 — 414), contra eclesiasticos que apelavam em favor de criminosos e
ficavam ofendidos quando suas recomendacoes ndao eram atendidas. A resposta
agostiniana foi respaldada na autoridade senequiana (ELORDUY, 1965): ele
evocou seu pensar a respeito do amor ao proximo, mesmo que mal, pois a
caridade universal era para todos os homens: “Com razao disse Séneca [...]:
“Odeio a todo o que odeia aos maus”. E, nao obstante, temos que amar os maus
para que nao sejam maus, como se ama os enfermos, nao para que durem, mas

para que se curem” (SAN AGUSTIN, 1953, p. 349).

Assim, o fato de Séneca pertencer ao pensamento pagao nao afetou a
simpatia que pensadores cristaos nutriam por ele, a ponto de nele encontrarem
inspiracdo para redefinir suas ideias e reordenar sua doutrina (ULLMANN,

1996). Isso deveu-se ao fato de que, para o cristao, vivenciar sua religiao e
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entregar-se a ela transcendia a ordem natural, o que era motivo suficiente para
Séneca aparecer nas pautas de Padres da Igreja como um modelo que se
distinguia pela superacao do plano imediato, natural, no qual transitavam os
homens habitualmente. Esse seria um diferencial entre Séneca e os demais
filosofos: na perspectiva dos cristaos, ele era um espirito com caracteristicas
superiores que buscava dimensOes mais puras, mais desprendidas, menos
contaminadas pelo material, pelo corporeo e pelos sentidos. Em face disso,
pouco faltava para que se hipotecasse a Séneca, além dos dotes de
transcendéncia espiritual, psicolégica e pratica, outra caracteristica, a da
transcendéncia ontologica. A linguagem de carater piedoso que dedicava a
divindade era suficientemente legitima para ser evocada como exemplo de
didlogo de fé crista com o pai, o Senhor de tudo e de todos, o Deus Pai Criador
que, para o cristdo, era principio, fim e razdo de todas as coisas (GOMEZ
MARTINEZ, 1966).

Os pensadores cristaos consideravam que, em Séneca, a filosofia era um
exercicio que tinha como finalidade a salvacao auténtica, ndo comprometida
e/ou preocupada com reflexdes vazias e pretensiosas a respeito dos mistérios da
natureza. Por esse motivo, os cristdos puderam sentir certa linha, mesmo que
ténue, de aproximacao e afinidade espiritual com o seu pensar. Mesmo que
destacassem que a distancia diametral que os separava estava na esséncia dos
dois pensamentos, o clima que pairava sobre eles favorecia semelhancas e
aproximacgoes significativas que nao podiam passar despercebidas e

desconsideradas, em razao da forma e do contetido que traziam consigo.

Ao que tudo indica, os Padres da Igreja, conforme designativo cristao,
nao consideravam Séneca como um sabio “deste século” ou um sabio nos
moldes classicos, mas um “convertido”, um devotado, um “missionario” da vida
do espirito, um “salvo”, um “regenerado”, um “liberto”, também segundo os
dizeres cristaos, daquela geracdo ma, infiel e decaida que necessitava ser
regenerada (GOMEZ MARTINEZ, 1966).

O que fica candente é que o que mais tocava esses homens da Igreja era
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que Séneca explicava como se dava a realizacao desse processo de salvacao, tao
caro aos cristaos. Segundo o pensador, nao era Deus, mas o proprio homem que
esperava, ansiava e exigia de si mesmo a salvacao. Assim, a vontade da salvacao
expressa passava pela vontade do proprio homem, cabia-lhe trilhar o caminho
desse bem maior ensinado por Cristo e exortado por seus lideres. Isso explica,
em muitos dos casos, por que eles reproduziram seus escritos e suas ideias sem
ao menos citar Séneca (ULMANN, 1996), que tanto admiravam e buscavam

como referéncia para suas reflexoes e exortacoes.

ACEITACAO E APROPRIACAO DO PENSAMENTO
PAGAO ENTRE OS PRIMEIROS CRISTAOS

Neste texto, dividiu-se em duas fases o processo de aceitacdo de Séneca
por alguns pensadores da Igreja primitiva, em razao dos artificios utilizados
pelos mesmos para a incorporagdo do pensamento greco-romano ao
cristianismo, por extensao, da paidéia classica a paidéia crista. Nesse exercicio
intelectual nao tiveram maiores dificuldades para revestir seus escritos com um
verniz literario, visto sua condicdo de homens formados, cultivados e
qualificados pelo pensamento classico, assim como pelo meio cultural em que

transitavam.

Nao se pode esquecer que nem todos os membros cultos da Igreja que
buscavam consolidacao e efetivacdo do pensar cristdo adotaram a mesma
atitude em relacdo a cultura classica. Cada qual a sua maneira e conforme seu
interesse, assumiu tendéncias diferenciadas (REDONDO; LASPALAS, 2002),
mais ou menos avanc¢adas, segundo os seus ambientes sociais e culturais, mais
abertos ou fechados ao pensar que entendiam como pagao. Em razao disso, no
exercicio aqui pretendido, optou-se pelo recorte mais ou menos cronologico ja

mencionado.

Da primeira fase de aceitacdo do pensamento de Séneca, selecionamos
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Clemente de Alexandria, Tertuliano e Lactancio; da segunda, Santo Ambrosio,
Sao Jeronimo e Santo Agostinho. Reitera-se aqui que esses pensadores
ajudaram a dar sustentacao filoséfica aos fundamentos cristaos, cujo
referencial, fundado na afetividade propagada por Jesus, buscava respaldo na

racionalidade propria do pensar considerado pagao.

Em seu pensar e magistério, Clemente de Alexandria teve lugar
privilegiado no grande movimento de interpretacao, de assimilacao e de sintese
da cultura classica na elaboracdo de diretrizes e respostas a questdes
significativas e basicas da religido, da filosofia, da moral e das letras,

manifestando apreco, admiracao e gratidao pelo pensar grego.

Confirmando o papel propedéutico que o saber classico podia
desempenhar, ele referiu-se também a possibilidade de este servir diretamente
aos cristaos, para desenvolver e esclarecer as verdades da fé. Isso fica claro em
suas reflexdes sobre a possibilidade de alguém se tornar cristdo sem ter o
dominio das letras, mas, sem a ciéncia, nao poder compreender todo o contetido
proposto pela fé (GALINO, 1988).

Tal reflexdo apontou seu talento “intelectual” e filosofico, sua atitude
mais “aberta” e favoravel a incorporacdo do que entendia “verdadeiro” e
“valioso” do saber classico (REDONDO; LASPALAS, 2002).

Em O Pedagogo, Clemente de Alexandria aspira a cultura cléssica, a
paidéia helénica. Cristo é apresentado em sua condicdo de mestre divino, cuja
transcendéncia é maior do que qualquer outro modelo na histéria humana
(JAEGER, 1998).

Para além, desenvolve nesse livro exortagcOes sobre regras de vida
referentes ao comportamento pessoal, a comunhao que deveria haver entre
marido e esposa e a educacao dos filhos, mostrando a influéncia que recebeu de

Séneca e de outros estoicos (ULLMANN, 1996).

Em seu magistério, no que diz respeito a situacao religiosa e cultural, ele

procedeu a critica de algumas das manifestacoes pagas, ao mesmo tempo em
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que acolheu outras posicoes. Sua critica passava pelo politeismo, pelos cultos
mistéricos e pelos sacrificios aos deuses “pagdos”. Acatou discussoes
consideradas por ele como verdades as quais os filosofos chegaram, no caso em
apreco, o estoicismo, que se faz presente em suas reflexées, embora sempre

defenda participacao do Logos divino.

Ancorado particularmente nas disposi¢oes morais afetas ao exercicio da
inteligéncia, quais sejam, o orgulho intelectual, o espirito sofistico, o
racionalismo desmedido que solicita conclusdes em terreno em que nao é
possivel oferecer outra certeza que nao a moral, o individualismo intelectual dos
filosofos (GALINO, 1988, p. 381-382), marcou posicao firme, o que o

particularizou nesse processo de encontro entre esses dois pensares.

Tertuliano assumiu a postura radical de afirmar que muito pouco se

poderia aprender com os pensadores classicos.

Segundo defendia, as coisas referentes ao mundo deveriam ser
examinadas a luz dos documentos que lhes sdo préprios. Foi além ao concluir:
se nao é facultado aos mestres cristaos ensinar o pensamento classico, também
nao lhes é permitido aprendé-lo, ter acesso a forma “paga” de pensar porque
esta ndo se coaduna com a mensagem cristd. Nesse raciocinio, Tertuliano
recolheu argumentos dos Padres Apologistas para desqualificar o pensamento
classico, cuja avaliacdo atingiu uma rigorosidade extremada (REDONDO;
LASPALAS, 2002).

Esse mesmo ataque ndo adotou em relacdo a Séneca. Recorreu aos
pensares senequianos, contidos em Dos beneficios, por exemplo, para respaldar
algumas de suas reflexoes, como fica explicito em sua obra Acerca del alma.
Nesse transito pelo pensamento de Séneca, conforme o Livro XX, 1, dessa
mesma obra, na qual Séneca é chamado de “nosso”, observa-se uma semelhanca

com as exortacoes que o filosofo deixou em Dos beneficios.

Aqui, pois, obtemos também aqui como conclusio que todas as
qualidades da alma sio inerentes a sua substincia como conatural, e
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com ela crescem e se desenvolvem desde o instante em que ela se
origina. Como também disse Séneca, com frequéncia <<nosso>>:
subjacente em nos as sementes de todas as artes e idades, e 0 mestre
Deus desde o oculto produzem os engenhos, das sementes subjacentes
também ocultas durante a infincia, que sdo igualmente a inteligéncia.
Destas, pois, se produzem os engenhos (TERTULIANO, 2001, p. 88).

Umas das reflexdes senequianas que mais apreco despertou em
Tertuliano foi a distin¢ao entre corpo e alma. Ao discutir essa questao, ele levou
ao extremo seu pensamento ascético, contrapds-se a materialidade humana e
privilegiou o primado incondicional do espirito sobre a matéria e, assim,

ultimou sua participacio na Igreja e abracou o Monatismo (GARCIA GARRIDO,
1972).

Decorrido um século, a presenca de Séneca permaneceu viva no meio

cristao.

Destaque nesse sentido merece Firmino Lactancio, o orador e apologista
que recebeu a alcunha de “Cicero cristao”, por sua eloquéncia em favor da causa
crista. Em sua reflexdo Sobre a morte dos perseguidores manifestou grande
interesse pelo pensar de Séneca. Isso fica evidente em seus escritos sobre o
governo de Deus no mundo, os quais tiveram indiscutivel influéncia das
discussOes senequianas contidas em sua Da providéncia (PEREIRA MELO,

2015).

Em Instituicoes divinas, Lactancio, fez referéncias elogiosas a Séneca,
embora fossem recorrentes suas criticas ao pensamento classico, que, para ele,
nao tinha consisténcia nem relevancia. Ao mesmo tempo, brindou-o com
adjetivos, advérbios e locucoes que deixam transparente sua admiracao pelo

filosofo, como na citacao a seguir.

Também Anneo Séneca, que foi o mais agudo filésofo estoico dos
romanos (LACTANCIO, 1990a, p. 83).

E verdade que é certo o que resenhei que havia dito Séneca em suas
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Exortacoes (LACTANCIO, 19904, p. 90).

Nao sem graca, Séneca, em seus livros de filosofia moral, disse isto: <<
¢Qual é a causa pela qual, segundo os poetas, o luxurioso Jupiter
deixou de ter filhos? [...] (LACTANCIO, 1990a, p. 127).

Com razao, pois, disse Séneca em “Las Morales” (LACTANCIO, 1990a,
p- 169).

Com razao, pois, ri Séneca da serenidade dos ancidos (LACTANCIO,
19904, p. 169).

Muito melhor pensou Séneca, o mais agudo de todos os estoicos
(LACTANCIO, 19904, p. 202).

Quem queira conhecé-los todos, que segura em suas maos os livros de
Séneca, veracissimo descritor e durissimo acusador dos costumes e
vicios publicos (LACTANCIO, 1990b, p. 128).

Séneca terminou suas Exortacbes com um pensamento admiravel
(LACTANCIO, 1990Db, p. 264).

Quanto melhor e com quanta maior verdade falou Séneca
(LACTANCIO, 1990b, p. 267).

Lactancio, em que pese nao ter poupado Séneca de criticas, conforme
fica pontuado em sua obra, foi condescendente em consideracdes a respeito ao
pensador: “Séneca podia haver sido um auténtico fiel de Deus se alguém o
tivesse ensinado” (LACTANCIO, 1990b, p. 264). Além de tais elogios, ele se
referiu as reflexdes senequianas sobre a virtude, sobre o comportamento do
sabio e sobre Deus, bem como a sua reprovacao dos vicios e das paixoes
(GARCIA GARRIDO, 1972), o que pde em evidéncia certa intimidade com as

ideias do pensador classico.

Sao Jeronimo, ajustado ao espirito do direito canoOnico, censurou

religiosos que, segundo ele, descuidavam-se das leituras evangélicas e
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proféticas, e utilizavam indevidamente seu tempo com autores classicos.
Culpava-os por fazer voluntariamente o que os meninos cristaos faziam por

necessidade pratica da educacao.

Sua critica a cultura classica é extensiva a escola “paga”, que, por
necessidade e tradicdo, oferecia formacao aos pequenos cristdos (MARROU,

1998), que, nela, eram devidamente orientados em seus procedimentos.

Apesar da postura em relacdo aos autores classicos, que considerava
“profanos”, as muitas referéncias de Sao Jeronimo a Séneca tem um carater
ascético, como ja foi mencionado neste texto, o que pode ser explicado pelo

interesse que esse assunto despertava no “Mestre de Dalmata”.

Em Adversus Jovinianum, sintese do ascetismo jeroniano, Séneca foi
mencionado com destaque intimeras vezes. Cabe mencionar especialmente a
referéncia a Do matriménio, que se perdeu no tempo. Apesar de sua obstinada
negacao do pensamento classico por entendé-lo como pagao, Sao Jerénimo se
refere a Séneca como “nosso Séneca” (GARCIA GARRIDO, 1972, p. 198).

Assim, Sao Jerdnimo foi peca importante na consolidacao do didlogo do
cristianismo com o pensamento classico: seus escritos celebraram a nova visao
que se tinha da percepcao de Séneca ao longo da Idade Média e contribuiram
para a producao de copias e para a circulacdo das ideias desse pensador classico
por meio dos escritos monacais. Nao € temerario afirmar que as obras classicas
nao ficaram na sombra do esquecimento e/ou perdidas gracas a essa interacao
dos autores cristdos com Séneca (GARCIA GARRIDO, 1972).

Com Santo Ambroésio nao foi diferente. Em De Officiis, encontram-se
recorrentes referéncias ao pensamento classico, em especial ao estoicismo, o
que poe as claras a influéncia que o autor recebeu do Poértico. O fato de o
principal destaque ter sido feito a Cicero (106 — 146 a.C.) nao chega a
desmerecer Séneca, com o qual S0 Ambrdsio teve uma aproximacao indireta.
Ele era um assiduo leitor de Lactancio, que, por sua vez, era um leitor de
reflexdes senequianas (GARCIA GARRIDO, 1972).
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Santo Agostinho pode ser considerado o ponto alto da Patristica. Os
esforcos dos Padres da Igreja que o antecederam para estabelecer um dialogo
entre o pensar cristdo e o pensar classico, bem como as diferencas que os
particularizavam em seus avancos e recuos, embora tenham ganhado espacos,
nao tiveram tanta efetividade. Isso se explica até mesmo pelo excessivo zelo e
empenho de muitos desses pensadores em conservar a doutrina crista em sua

pureza, em contraponto aos mais arrojados na defesa desse dialogo.

Com Santo Agostinho, no entanto, esse didlogo cristianismo-cultura
classico ganhou espaco, principalmente no que se refere a fé e a razao. Em sua
formulacao da filosofia crista, observa-se o pensamento cristao envolvendo a
filosofia considerada “paga”: a fé amparada pela razao natural. Isso ndo significa
que a acao agostiniana pds o pensar cristao no nivel do pensar classico. Nesse
seu exercicio de dialogo, ele foi sentencioso em declarar que nao se devia ter
medo das verdades contidas no pensar classico, pois eles a tem indevidamente,
e é dever recupera-las em favor dos cristaios (MORENO; POBLADOR, DEL RIO,
1986)

Em relacdo a Séneca, em que pese té-lo elogiado por ocasido da
reclamacdo de Macedonio, nao parece ter recebido expressiva influéncia do
pensador romano. Sao poucas as menc¢oes a Séneca em sua imensa obra, mas
nao se pode negar que esse “Doutor da Igreja” conhecesse escritos senequianos.
O fato de ele ter mencionado uma obra de Séneca, De Superstitione, que nao

chegou até nos, é um indicativo de que ele transitou pelas reflexdes do filésofo.

E possivel pensar na presenca senequiana em Santo Agostinho, ja que
este, em suas Confissoes, refletiu sobre a formacao do principe, sobre a ordem,

sobre as virtudes cardeais, assuntos também abordados por Séneca.

No desvendar da possivel aproximacao entre Santo Agostinho e Séneca,
levantam-se suas discussoes sobre os meninos, sobre as semelhancas e as
diferencas entre estes e os homens, tematica desenvolvida pelo pensador
romano, no capitulo XII, Da constancia do sabio. Apesar da superficialidade,

pois em um cotejamento entre os textos, verifica-se que, se existem
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aproximacoes, sao limitadas: Séneca discute as semelhancas entre homens e

meninos e Santo Agostinho, as faltas que cometem os meninos.

Objeto de comparagao sao também as duas cidades discutidas por Santo
Agostinho e a reflexdo de Séneca sobre as duas republicas: uma grande,
verdadeira, publica, evolvendo deuses e homens, a outra diz respeito ao local de
nascimento. A similaridade de abordagens leva ao entendimento de que os
referenciais senequianos podem ter dado luzes as reflexdes agostiniana sobre

suas duas cidades, uma divina e outra humana (PEREIRA MELO, 2015).

Pode-se considerar, portanto, que Santo Agostinho nao desconhecia que
Séneca era um autor e filosofo classico e que suas reflexdes e producoes nao
eram de um pensador preocupado com questdes voltadas ao cristianismo.
Portanto, deveria ter claro que nao se tratava de canones cristaos, sequer de um

pensador as vésperas de uma suposta conversao (OROZ RETA, 1966).

Em Cidade de Deus encontra-se uma das maiores referéncias de Santo
Agostinho a Séneca. No Livro VI, X, cujo titulo é “Da liberdade de espirito de
Séneca,” ele critica a teologia civil com mais veeméncia do que Varrao criticou a
teologia fabulosa”. Assim, colocou em tela posicoes favoraveis ao pensador
romano. Referindo-se a De superstitione, hoje perdida, Santo Agostinho
destacou suas criticas desfavoraveis a ritos, supersticoes, praticas e

comportamentos, que entendia com indevidos:

A liberdade que a Varrao faltou para criticar a teologia civil tao
abertamente como a cénica, apesar de tdo semelhantes, nao faltou,
pelo menos em parte, a Aneu Séneca, que, segundo certos indicios,
brilhou nos tempos dos Apdstolos: mas, se a teve nos seus escritos,
faltou-lhe, porém, na vida. No seu livro contra as supersti¢coes (De
superstitione), atacou esta teologia urbana muito mais ampla e
vigorosamente do que Varrdo a dos teatros e das fabulas (SANTO
AGOSTINHO, 1996, p. 593).

Em outra situacao, em Cidade de Deus, ou autor retomou essa discussao

com redacao e contetido bem préximos aos da situacao anterior.

21| 28



REVISTA
HISTORIA DA
EDUCACAO

Revista Historia da Educacdo (Online), 2021, v. 25: e101189 o-ISSN: 22363450
DOI: http://dx.doi.org/10.1590/2236-3459/101189 http://seer.ufrgs.br/asphe

Esta liberdade n3o a teve Varrido; apenas se atreveu a criticar a
teologia poética; na teologia civil — que Séneca demoliu —, nem ousou
tocar. Mas, verdade se diga, os templos, onde estes factos se passam,
sdao piores do que os teatros, onde eles se simulam. Por isso, nas
cerimonias da teologia civil, a parte que Séneca reserva ao sabio nao é
a adesdo dum coragido sinceramente religioso, mas a celebracdo
exterior. Efetivamente, diz ele: O sdbio tudo isso observara como
coisa ordenada pela lei e ndo como coisa grata aos deuses (SANTO
AGOSTINHO, 1996, p. 596-597).

Ainda em Cidade de Deus, Livro XI, capitulo VI, cujo titulo é “O que
Séneca pensava dos judeus”, Santo Agostinho referiu-se novamente ao livro
perdido, desta vez para relatar a desafeicao e o modo como Séneca se reportava
aos judeus. Afirmava que Séneca os tratava como “gente perversa” (SANTO
AGOSTINHO, 1996, p. 599), condenava seus ritos e a manipulacao a respeito de

sua deidade:

Eles sabem quais as origens dos seus ritos; mas a maior parte do
povo pratica-os sem saber o que faz. Mas estes ritos sagrados —
porque e em que medida foram instituidos pela autoridade divina,
como é que posteriormente esta mesma autoridade divina os retirou,
em ocasiao oportuna, ao povo de Deus, ao qual foi revelado o mistério
da vida eterna — (SANTO AGOSTINHO, 1996, p. 599-600).

Nessa passagem, Santo Agostinho reprovou Séneca por entender que ele
nao teve em conta os cristaos, permanecendo neutro, indiferente. “Quanto aos
cristaos, ja entdo inimigos declarados dos judeus, ndo ousou falar deles em
qualquer sentido, nem para os louvar contrariamente aos velhos habitos da sua
patria, nem para os maldizer contrariamente talvez ao seu modo de sentir”
(SANTO AGOSTINHO, 1996, p. 599).

Fica expressa a cobranca agostiniana pelo siléncio de Séneca em relacao
aos cristaos: se ele teve a coragem de fazer uma critica severa ao politeismo,
deveria também ter tido a coragem de se regenerar em publico pelo culto antigo,
particularmente pela religiao patria na qual foi educado (ELORDUY, 1965, p.
182-183).
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Entretanto, a critica mais contundente de Santo Agostinho a Séneca
também aparece no Livro VI, X, de Cidade de Deus, no qual expressa um juizo
de valor particular: havia em Séneca uma dissonancia entre a teoria e a pratica,

ou seja, o filosofo nao vivia conforme suas reflexdes (OROZ RETA, 1966).

Todavia, este Séneca, libertado pela filosofia, como convinha a um
ilustre senador do Povo Romano, honrava o que censurava, praticava
0 que reprovava, adorava o que condenava. Quer dizer, a filosofia
tinha-lhe ensinado alguma coisa de grande: nao ser supersticioso no
mundo; mas as leis da cidade e as tradicoes humanas obrigaram-no,
sem descer ao papel de histrido representado fic¢oes no palco, a imitar
esse papel no templo — pelo que é tanto mais digno de censura quanto
mais praticando esses ritos sem sinceridade, assim procedia para que
0 povo pensasse que era com sinceridade que procedia; o préprio
comediante, ao representar, pretende divertir e ndo enganar com as
suas mentiras (SANTO AGOSTINHO, 1996, p. 597-598).

Também em suas Confissoes V, 6, 11, Santo Agostinho fez uma citacao
indireta e rapida de Séneca ao avaliar as habilidades formativas de Fausto de

Milevo, o Maniqueu (350 — 400), com quem se encontrara em Cartago em 383.

Por isso, logo que se me ofereceu oportunidade, comecei com meus
amigos a entrevista-lo, numa ocasido em que ndo nos era indecoroso
discutir. Expus-lhe algumas davidas das que me preocupavam. Notei
que das artes liberais apenas sabia a gramatica, e, ainda esta, de modo
nada extraordinario. Porque ele tinha lido alguns discursos de Cicero,
pouquissimos tratados de Séneca, alguns trechos de poetas e os
poucos livros da seita elegantemente escritos em latim, e, além disso,
porque se exercitava cotidianamente na oratoéria, tinha adquirido esta
facilidade de falar, que o bom emprego do seu talento e certa gracga
natural tornavam mais agradavel e sedutora (SANTO AGOSTINHO,

1980, p. 77-78)

As poucas mengdoes ao pensamento senequiano nas reflexoes
agostinianas levam a pensar na pouca influéncia do pensador classico sobre o
cristdo. Contraditoriamente, ndo seria incongruente presumir uma influéncia

doutrinaria, mas, como ele nao se manifestava a esse respeito, reputam-se tais
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mencoes como mera eventualidade (OROZ RETA, 1966). Um fato nao pode ser
negado: Santo Agostinho teve acesso a obra senequiana, inclusive a livros nao
conhecidos em nossos dias. Assim, mesmo que Séneca nao tenha alcancado o
prestigio de um Cicero junto ao “Doutor da Igreja”, seus pensares foram uma

realidade a rondar sua vida.

Enfim, esse grande movimento encetado por grandes nomes do
cristianismo no acolhimento do pensamento de Séneca teve como resultado a
elaboracdo de um sensivel, poderoso e original corpo doutrinal e formativo.
Nisso, que se tornou a paidéia crista, o amparo e o aporte da paidéia grega
foram fundamentais, pois muitos de seus contetidos eram compativeis com o
que se pretendia transmitir na educacao cristd. Do mesmo modo que o corpus
pleno da paidéia grega era constituido pela literatura grega, na qual estavam
representadas as regras mais altas da vida humana, em sua forma mais
duradora e perene, a Biblia apresentou-se como o referencial maximo para a
paidéia crista. Na primeira, a imagem do homem ideal é o grande paradigma
(JAEGER, 1998). Na segunda, o paradigma é Cristo, e seu conteiddo pode ser
encontrado tanto no Antigo Testamento quanto no Novo: a grande verdade

formativa est4 na “boa nova” trazida por Jesus.

E possivel que a tematica abordada neste texto esbarre em objecdes
e/ou contestacOes, mas é preciso ressalvar: o Séneca cotejado, lido e debatido
pelos pensadores cristdos nao era o Séneca voltado para a literatura, o ensaista e
o tragedidlogo. O dialogo estabelecido pelos cristdos era com o filésofo
preocupado com a moral, com o processo formativo do homem, o homem moral
ideal, ou seja, preocupado em recuperar o homem por meio de uma exortacao
moral. Esta preocupacdo tinha uma sintonia fina com a preocupacao dos
cristaos, que também postulavam a formagao de um homem ideal que atendesse

as demandas do cristianismo.
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CONSIDERACOES FINAIS

Os pensadores cristdos analisados neste texto representam fases e
processos distintos de orientacdo do cristianismo. Cada um a seu tempo, com
base nas demandas que a sociedade impunha ao cristianismo, colocaram seus
saberes e pensares a favor da religido que ajudavam a fundamentar e a
consolidar. Nesse processo, buscaram sustentacdo filos6fica para os
fundamentos cristaos, fundada tanto na afetividade propagada por Jesus quanto

na racionalidade propria do pensar considerado pagao.

Os pensadores cristdos destacavam-se entre os primeiros mediadores
no processo de transformacao e de reorientacdo doutrinal da Igreja que se
firmava, quer para atender aos matizes sociais mais intelectualizados que, por
interesses diversos, foram levados a conversao, quer para defender a
universalidade da doutrina. De forma mais timida ou mais ousada, cada um
deles encontrou um modo de se apropriar, utilizar e adequar aspectos do
pensamento classico, particularmente de Séneca, aos interesses imediatos da
doutrina, mesmo que, contraditoriamente, negassem a fonte que punham a seu

favor.

Esse comportamento ambiguo e pendular de aceitacdo e negacado teve
como resultado um ajuste positivo no pensamento doutrinal que queriam
efetivar. Além disso, nesse processo de apropriacao, adequacao e ajustes, eles
demonstraram criatividade, pois, a medida que lancavam mao desse expediente,
dando sustentacao e fundamentacdo aos principios e/ou regras morais deixadas
por Cristo, nao descaracterizaram plenamente a originalidade de seus
principios. A afetividade fundada no amor ganhou o ingrediente do pensar

filosofico, fundado na ciéncia, anunciando os novos tempos que estavam por vir.

Considerando esse processo de assimilacdo, apropriacao e interacao do
cristianismo com a cultura classica, bem como o poder e a influéncia que
conquistou no tempo, pode-se afirmar que o cristianismo, nao criou uma

civilizacdo, mas preservou civilizagOes: penetrou-as, assumiu-as, recolheu-as e
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modelou-as segundo seu préprio interesse, sua perspectiva e seu objetivo. Nessa
esteira, suprimiu, eliminou e combateu todo o contetido que nao estivesse em
consonancia com as orientacoes oriundas dos textos sagrados, especialmente do
Antigo e Novo Testamento. Em uma escalada corretora, transformou a seu favor
0 que nao era possivel aceitar sem a devida adequacao, providenciou a
assimilacdo do que contemplava como bom, exaltou o que ainda nao havia

conseguido atingir sua perfeicao (MARROU, 1960, p. 66).

Em termos conclusivos, vale lembrar que esse didlogo criador do
cristianismo com as ideias pulsantes da tradicao classica provavelmente revestiu
o pensamento cristao da seguranca a respeito de sua propria universalidade, o
catolicismo (JAEGER, 1998, p. 62). Isso lhe afiancou a certeza da efetividade do
seu corpo doutrinal e refletiu-se em seu magistério, por meio do qual orientou e

guiou a vida dos homens.
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