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Resumo: O artigo aborda o grupo religioso como territério em movimento através de
antigas jurisdices; aponta para a énfase crescente na utilizacdo de aspectos da
doutrina como emblemas ou marcas de pertencimento ao grupo com a concomitante
reducdo da deliberacdo interna; e sugere gue as fronteiras entre grupos religiosos
s8o exacerbadas sem que isso corresponda a um interesse real na diferenca
doutrinéria e sim como estratégia de consolidacdo de redes internamente coesas que
passam a agir como identidades politicas e grupos de interesse.
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Abstract: The article approaches the religious group as a moving territory cutting
through old jurisdictions; it points at the growing emphasis on the use of doctrinal
elements as emblems or marks of group belonging with a corresponding reduction of
the internal discourse and deliberation; and suggests that there is an exacerbation of
inter-group frontiers not because it respondsto a real interest in doctrinal difference
but as a strategy to consolidate internally cohesive networks that start acting as
political identities and interest groups.
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De que teoria necessitamos?

Qual é o &mago, hoje, dos processos sociais, econdémicos, politicos, éni-
cos, culturais, nacionais e espiritual s que convergem no que temos denominado
derdigido?

Creio ser essaumatarefaparticularmentedificil porque, infelizmente, dada
adivisdo mundial do trabalho intelectual entre especialistas em producao te-
orica (ao norte) e produtores de dados de primeira méo (ao sul), ndo estamos
acostumados a modelizar, e sSim a acatar e aplicar receitas, conjuntos de cate-
gorias pré-moldadas, prontas para armar, que adaptamos engenhosamente a
realidade que a n6s se apresenta. Outra dificuldade se soma ainda a tentativa
defazer teoriaapartir do Sul, e essareside em que 0 model o que agqui apresen-
to enfrenta o desafio de sacudir a sonoléncia em que nos afundou, durante os
ultimos 20 anos, um paradigmaweberiano que derivou em um uso panfletério e
politicamente autoritario.

Ofim do paradigmaweberiano nasciéncias sociaissignificaareintroducdo
dasuspeitaarespeito dalucidez do sujeito sobre aracionalidade de seus atos—
nesse caso particular que nos ocupa, a razéo para escolher uma religido ou,
inclusive, paramodificala Ao falar dareintroducdo da suspeita, ndo merefiro
apenas aos autores que Ricoeur identificou como os mestres daformulagdo da
consciéncia opaca e enganosa do sujeito — Nietzsche (o desgjo de poder mas-
carado pela hipocrisia), Marx (o interesse da classe hegeménica mascarado
pelaideologia) e Freud (o desejo encoberto pelafantasia). Masretomo Ricoeur
paraincluir nessa categoria um quarto e um quinto grandes mestres da suspei-
ta, e afirmar que ja ndo é mais possivel fazer ciéncias sociais sem Lacan e
Foucault, que se somam aqueles e aprofundam a compreensdo de um sujeito
ignorante sobre si.

Reintroduzir asuspeitasobre alucidez do sujeito em umaerajaenriquecida
pelacriticade Lacan e de Foucault e aceitar aineficiciado model o weberiano
significa, naantropologia, reintroduzir adistanciaentre representactes e prati-
cas e reconhecer ando coincidénciaentre o projeto manifesto de um grupo, tal
como seus membros 0 enunciam, e o sentido das agdes que esses pdem em
prética. Em outras palavras. ao invés de recorrer a saida weberiana das “ con-
sequiéncias ndo intencionaisdaagdo”, prefiro aidéiade que o que nossosinfor-
mantes buscam-desejam-ambicionam e os desenhos que resultam destes de-
signios subterrdneos das consciéncias de uma determinada época nem sempre
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aparecem na superficie das declaracBes que nos fazem. A racionalidade dos
atos ndo se encontra, como no Weber reciclado da sociologia dos anos 1980,
nas razbes que os sujeitos nos ddo ao explicar suas opcdes e suas agoes.

No caso da investigacdo sobre religido, afirmar que as respostas as nos-
sas perguntas ndo sdo somente insuficientes, mas sdo, também, enganosas €
delicado, pois pareceriaumafaltade respeito aauténticabuscadetranscendéncia
e desenvolvimento espiritual que as pessoas manifestam quando nos dao suas
razdes para aderir a uma determinadareligido. Entretanto, a relacdo entre es-
sas buscas parti culares e o grande desenho macroscopi co resultante dasomatéria
delas s pode ser abordada com um instrumental analitico que ndo se atenha
somente ao dado da observagdo etnografica microscopica nem se reduza ex-
clusivamente a opinido crua dos crentes, mas que busgue correspondéncias
entre esses enunciados e pautas mais amplas somente detectaveis nas tendén-
cias dos comportamentos de grupos — ainda que nas declaractes de nossos
entrevistados tais aspectos ndo sejam revelados a nds, ou sejam cripticamente
revelados. Os desenhos macroscopi cos do col etivo de uma época del atam pau-
tas de comportamento ndo plenamente presentes discursivamente na consci-
éncia dos sujeitos que entrevistamos.

A antropologiaclassicanos ensina(eisto éinerente anogao antropol égica
de cultura: a interconexd@o das partes ou dos campos dentro de um mesmo
contexto) que para cada campo devemos indagar a forma com que aspectos
exteriores aele o atravessam. Nesse sentido, o que importa é como tendéncias
extra-religiosas do contexto histérico social e econdbmico mais geral afetam o
campo religioso, e como as adaptacdes internas deste, por suavez, fazem seu
impacto reforgando e suplementando essas tendéncias da historia, que vao muito
mais além das fronteiras do campo estritamente religioso. Trata-se de exami-
nar o religioso dentro de uma démarche mais ampla da histéria e da politica
contemporanea, 0 que ndo significa que ndo seja muito importante também
observar internamente o campo religioso. Nessaminhaperspectiva, osagentes
religiosos sdo influenciados pel as tendéncias da cultura politica de uma época,
e as escolhas entre aternativas internas do campo religioso se articulam em
uma gramética geral que organiza a sociedade e a politica para a época.

N&o podemos supor que todas as pessoas que convergem em um grupo —
como por exempl o, um grupo religioso — perseguem o mesmo desejo-interesse
ou participam da mesma subjetividade; e devemos considerar que pessoas di-
ferentemente posicionadas em um determinado grupo podem ali estar desen-
volvendo projetos em parte ndo coincidentes. Essa parece uma afirmacéo sim-
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ples e ndo conflitiva, além de formar parte dos preceitos bésicos do fazer
etnogréfico (por definicdo maissutil na“escuta’ de campo gue osinstrumentos
cléssicos dainvestigagdo sociol 0gica). Mas se alguém |€ as etnografias escri-
tas recentemente sobre agrupamentos religiosos, sobretudo das grandes
corporacoes cristds, perceberd que os autores ndo se detém em qualificar os
projetos da diretoria e os projetos da massa de crentes que convergem em uma
mesmaigreja.

Em toda grande igreja, o board de diretores que, para um determinado
periodo, propde, analisa e elege a forma de implementacdo das estratégias de
ordem espiritual, teol égico-doutrinaria, financeira, politicae publicitéria, toma
decisbes com uma visdo de projetos e a partir de uma massa de dados néo
perfeitamente coincidentes com os projetos e as informacdes dos fiéis
arrebanhados por essa mesmaigreja para esse momento. Somente alguns des-
sesfiéis, e muitas vezes na dependéncia de suas redes de parentesco e amiza-
de, adentrar@o nesse nivel de projetos e estratégias de grande escala e, devida
mente treinados, poderdo passar aformar parte damesa diretora composta por
seu sacerdécio, em niveis sucessivos de participacdo nas decisdes do grupo.
Todaigrejatem suacarreirainternae, portanto, existem niveisdeinformagdo e
graus de poder decisorio diferenciados nas hierarquias que a compdem. Nao
podemos, portanto, tratar como fontes comensurdveis um pastor ou sacerdote
catélico e um fiel raso ou ocupante de um cargo de baixa responsabilidade.
Ambos participam da organi zagdo com perspectivas proprias, eaunificagdo de
seus discursos ja é resultado de uma decisdo deliberada.

Em outras palavras, asigrejas de que falo, independentemente dos aspec-
tos espirituai s de suarazdo de ser, funcionam como organizages e constituem
corporacdes. Seu produto mais popular € a gestdo da espiritualidade, mas a
visdo de mundo, os valores e projetos de seus diretores e gerentes ndo séo
idénticos aos de sua clientela, ainda que em uma entrevista todos possam nos
falar de uma pauta espiritual e doutrinaria comum.

No entanto, se bem que a geréncia sacerdotal dispde de um patrimoénio
exclusivo de conhecimientos e visdes estratégicas ndo compartilhadas com os
outros niveis dasociedade religiosa, é necessério notar que cadaum dosenvol-
vidos nagrande organizacdo que éaigreja, por maisinsignificante que sejaseu
papel e modesta sua posicdo como simples crente, tem uma percepcéo situada
e assentida dos rumos e do sentido das orientagfes emanadas do grupo execu-
tivo. Ao serem inquiridos sobre essa percepcao, os membros, qualquer quesgja
ainsercdo no organograma daigreja, tenderdo a articular sua resposta em um
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discurso armado com figuras doutrinarias predefinidas e com alto grau de
formalizag3o. E necessario arranhar a fachada desse discurso de superficie,
verdadeiro cartdo de apresentacdo de cada grupo, paraouvi-lo “com suspeita’
hermenéutica e submeté-lo a andlise. SO assim se torna possivel identificar o
desenho estratégico da organizagdo como um todo para cada contexto histori-
co e alcangar a veia subterrénea onde transitam as aguas do desgj o-interesse,
ou, dito de outraforma, sb assim se revelaa captura dos sujeitos de uma época
por uma ordem do discur so que os dispde e agencia de acordo com um padréo
reconhecivel.

A nova ordem territorial em direcdo a modernidade tardia

E meu propdsito agqui argumentar que as tendéncias dareligiosidade con-
temporanea respondem a uma nova ordem territorial e se percebem em seu
pleno sentido quando interpretadas aluz daterritorialidade que configurahoje
nossa economia politica do espaco.t

Se o territorio € espaco marcado com os emblemas identificadores de sua
ocupagao por um grupo particular, que por suavez inscreve, com suas caracte-
risticas, a identidade desse grupo que o considera proprio e que nele transita
livremente, no mundo de hoje seriapossivel dizer que hAum novo processo em
Curso no que concerne & “territorialidade”, entendida como experiéncia parti-
cular, histérica e culturalmente definida de territorio.? Grupos que se compor-
tam como pétrias secundérias em suas formas de organizagdo e apelam aleal-
dade e, em especial, a exibicdo ritualizada de férmulas que expressam essa
lealdade, expandem-se criando franjas de identidade comum e apropriacéo
territorial. Poder-se-iadizer que as pessoas carregam os marcadoresterritoriais
e que se trata de territérios extensiveis, que crescem a medida que suas res-
pectivas adestes se expandem. Gradual mente, um povo pareceria ndo mais
ser definido como o conjunto dos habitantes de um territério geografica-
mente delimitado, mas sim como grupo que porta a heraldica de uma leal-
dade comum e, com isso, ingtitui um territério no espaco que ocupa. Por
exemplo, em uma igreja, hoje, o territério sdo seus fiéis.

1 Ver Segato (2005a).
2 Ver, para a nogdo de territorialidade, Robert Sack (1986).
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Nesse processo, as balizas ou marcadores territoriais se trasladam
acompanhando deslocamentos humanos — cada vez mais macicos —, ou
incorporando, agregando, em constante expansdo, novos membros, no-
vos fragmentos populacionais. A medida que se deslocam, “ isobaros’
sociopoliticos, fatias territoriais cuja unidade estda dada por sinais
diacriticos de adesdo sdo desenhadas no mapa mundial. Diversos grupos
parecem trabalhar ativamente em processos de expanséo tentacular e se es-
forcam por imprimir nos lugares que habitam marcas de uma paisagem que
emana cada vez mais da bagagem mental, de um estilo comportamental e de
um padr&o arquitetnico — vao criando territorio a medida que agregam novos
membros. Etnicidade e religiosidade, em tempos de politica da identidade, se
reduzem cada vez mais ao papel de repertdrio de emblemas que servem aessa
nova modalidade de territorializac&o — a etnicidade cada vez menos densa em
contetidos que os antropdlogos chamam culturais e cadavez mais enfaticanos
aspectos iconicos e estereotipicos da tradicdo (o costume engessado); a reli-
0ido cadavez mais superficial em seus contelidos doutrinarios e naprofundida
de da discussdo teoldgica para dar lugar a énfase em férmulas liturgicas,
disciplinérias e ornamentais como emblemas claros de pertencimento.

No que poderiamos chamar de contemporaneidade neofeudal, caracteri-
zada, devido a um conjunto de razBes que ndo € possivel examinar aqui, pelo
declinio e deteriorizac&o dos Estados nacionais— méafias urbanas, condominios
imobiliarios, facgdes partidarias, unides comerciais, igrejas e umavariedade de
entidadesdeste nivel intermediario controlam e administram diretaou indireta-
mente cotas territoriais. Desde uma perspectiva local, esse processo se apre-
senta e parece resultar de recortes tribalisticos perpetrados progressivamente
sobre um espaco antes defendido como politicamente continuo. A medida que
umaentidade — grupo econémico, col etividade étnicaou religiosa— se expande
eseapropriade umafranjaespacial antestotalizada pelapresencahegeménica
de dispositivos do Estado nacional (que hoje setornam progressivamente ténu-
es), passa a recobri-la com suas marcas de cultura, administrando-a com suas
normas proprias. Seusrituais e ceriménias proprias abrem pal cos em um espa-
¢o percebido como liberto dahomogenei dade antes garantida por umaadminis-
tracdo estatal forte, e seus icones passam a funcionar como verdadeiras
logomarcas do grupo. E por onde se estampam seus icones e acontecem seus
rituaisque circulao territério, cadavez maismovel, do grupo. Essasinsignias
e ceriménias, com suas formulas e procedimentos repetidos rigorosamente,
introduzem rupturas que geram novas avenidas de continuidade espacial em

Horizontes Antropolégicos, Porto Alegre, ano 13, n. 27, p. 99-143, jan./jun. 2007



A faccionalizac8o da republica e da paisagem religiosa... 105

associagdo com novos estil os de administrac&o dos bens dessa coletividade. O
Estado mesmo e a Republica passam a ser percebidos como espagos passiveis
desse fracionamento entre col etivos politicos de base religiosa, étnica, partid&
ria, ou outra, internamente hierarquizados, que passam adividir entresi o capi-
tal smbdlico emateria do que antes era percebido genericamente como o publi-
co. O processo, tal como o vejo, sedirige aumatribalizagdo do Estado-Nagéo.

Nessa nova ordem, a inscricdo performatica da unidade de um gru-
po humano passa a ter uma importancia que ndo tinha antes, quando a
unidade povo-territério se encontrava garantida pelas instituicbes de um
Estado forte. O territério agora passa a desprender-se de suas ancora-
gens materiais fixas e adquire mobilidade. Em tempos como os atuais, essa
mobilidade dos cenarios da comunalidade torna-se crucial paraentender o que
aqui procuro caracterizar como um novo paradigma territorial ou novaforma
deterritorialidade em curso.

Na periodizagdo da historiadas formas de governo proposta por Foucaullt,
o0 modelo feudal do governo deterritério, entendido como espago de terra sob
0 poder de um senhor ou monarca com todas as coisas que dentro dele se
encontram, € sucedido, a partir do século XVI1I1, pelo governo da populagéo,
entendido como a administracdo, em um regime pastoral, da vida do grupo
humano que se assenta em um determinado territorio (Foucault, 1997, 2000,
2003, 2004a, 2004b). O que precisamente sugiro aqui € que nos encontra-
mos frente & emergéncia de um terceiro periodo, onde o governo pastoral
da populacéo-rebanho, prépria de periodo anterior, se exacerba, porque
esta passa lentamente a desacoplar-se do territorio, e perde vigéncia a
premissa da localizacdo e da ancoragem espacial da populacdo a ser
governada.

Meu foco € justamente esse desacoplamento entre povo-rebanho e terri-
torio, por um lado, e, por outro, a concomitante introjecdo do poder com suas
consequéncias na modelagem dos sujeitos por meio do que Foucault aponta
como técnicas pastorais, assim como o caréter diacritico das marcas resultan-
tes. Subjetivada — “sujeitada’ —, produzida por um controle de tipo pastoral,
pode-se dizer que a populagdo adquire uma consisténcia e uma concretude
sem precedentes porque se origina em sua prépria coesdo e ndo em umainser-
cdo territoria fixa. O rebanho, como dissemos, ndo necessita de um territério-
ancora—éelequetragao territorio por meio do circuito de seus deslocamentos
geogréficos. O sentimento de pétriaque se aliavaaumaterritorialidade fixa, a
umafixac&o em um territdrio administrado por um Estado, deteriorou-se. Essa
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deteriorac8o acompanha o desmonte de alguns dos parametros constitutivos
dos Estados nacionais até o presente. A dimensao pastoralistado poder, parale-
lamente ao fendbmeno de sua exacerbacdo, parece ter adquirido um espectro
de agdo proprio e ja ndo a servico dos encargos de um mandato estatal com
jurisdicdo territorial clarae estavel.

O que € o territdrio nesse contexto? Em que consiste? Onde se localiza?
Como se demarca? N&o se trata de um processo de desterritorializagdo, nem
sequer de uma nova relagdo com o territorio, mas de uma nova producéo de
territorio. Poder-se-ia dizer que o Ocidente tardio ndo s6 produz seus su-
jeitos por meio de um poder de controle pastoral, mas que também, nesse
mesmo movimento, produz territorios e maneiras de apropriacdo territorial,
novas politicas espaciais.

Nessa nova ordem, h& que se considerar o papel de adesdes que se per-
cebem e se enunciam como sendo de umaordem civilizacional, cultural, semo
ser plenamente — creio eu® — no sentido denso que nds antropdlogos damos a
nocao de cultura. Com isso quero dizer que, desde que o rebanho-povo néo se
constitui como tal por suafixagdo aum territdrio pétrio sendo por um sentido de
unidade que se fundamenta em outro tipo de fidelidade— fidelidades que pode-
riam ser descritas como de ordem confessional, em sentido amplo — € essencia
para seu sentido de grupo investir fortemente em icones, no sentido de emble-
masparaDurkheim, isto €, simbol osreduzidos, de baixadensidade, demarcadores
de uma unidade que pode ser chamada de politica. Os icones que os novos
sujeitos portam constituem uma paisagem que ndo € mais a do espago, mas a
da populacdo que o habita.

Esses novos povos, em sua mobilidade, j& ndo encontram na paisagem
tradicional os icones marcadores de suaidentidade. Essa relagdo se inverte, e

3 Faco agui referéncia as minhas andlises prévias do achatamento da diferenca cultural e de seus
simbolos em tempos de politica de identidades (ver, por exemplo, Segato, 1998, 2002). Na verdade,
estou convencida de que somente se ou quando essas franjas territoriais neopatriéticas que atraves-
sam territérios anteriormente equalizados e homologados pela administragdo de Estados nacionais
se comportarem de acordo com valores e concepgdes profundamente diferenciadas, isto é,
encarnarem radicalmente a existéncia de mundos de cultura préprios, €las poderéo representar a
possibilidade de uma saida histérica para os problemas do presente. S6 nesses casos a dialética suave
da substituicdo de um patriotismo estatal — como sugerido por Habermas (1994, p. 135) em seu
conceito de “patriotismo da constituicdo” — por uma ordem transestatal (o que seria um “patriotis-
mo de rede”) poderia transformar-se em uma dialética forte.
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s80 os icones que el estransportam que vao embl ematizar o sujeito coletivo que
ali se encontra; € a paisagem humana, movel e em expansdo, que demarcaraa
existéncia de um territorio. A identidade ndo € gerada porque se comparti-
[ha um territério comum, mas é a identidade que gera, instaura, o territo-
rio. Estamos, portanto, frente a uma cultura territorial modificada, que traz
consigo ecos de modalidades precedentes e reconheciveis, mas onde se suce-
deu uma inversdo: 0 que era marginal na relacdo identidade-territério — o
fato, ja conhecido, de que a populacdo de um territério o marca com sua
cultura e entrelaga sua paisagem com a paisagem cultural —, converteu-
se em central — € a paisagem cultural, a iconicidade, que assinala a exis-
téncia de um povo, o que cria territorio.

A relacdo que mantém esses povos-rebanho com os Estados nacionais €
deumtipo diferente, em dois sentidos. Por um lado, ao atravessar, em suanova
forma de soberania e lealdades grupais, os antigos territorios patrios, devem,
naturalmente, em sua qualidade de povos diferenciados, interagir com maisde
um Estado nacional, negociando seu status de existéncia dentro de suajurisdi-
¢do e pressionando por reconhecimento. Por outro lado, sua capacidade de
apropriar-se de porcgdes de influéncia e controle em um ou mais campos da
vida econémica e politica é uma conseqiiéncia | 6gica de sua existéncia e coe-
sd0. O impacto dessa configuracdo na politica € grande, ja que em regimes
democréticos a consisténcia e coesdo do povo-rebanho tém seu valor como
massa de votantes que elegem — ou deixam de el eger — um determinado candi-
dato, até o ponto em que o proprio Estado e suasinstitui coes possam, eventual -
mente, vir aconverter-se em territorio controlado por uma dessas redes e mar-
cado com os emblemas de sua apropriagao.

E por isso que € importante entender que os rebanhos n&o se conformam
porgue congregam setores com base em suas afinidades internas e diferencas
com o restante da populagdo. Ao contrario, orquestram diferencas e
espetacularizam-nas para, precisamente, poder constituir-se e ser
visualizados como povos diferenciados. A exibi¢do da diferenca € mais im-
portante que a profundidade da mesma. Pois o valor, nesse novo tracado
territorial, reside em ser povo, existir como rebanho, e 0s Novos mecanismos
politicos (e possivelmente também econémicos) beneficiam a quem acede a
constituir-secomo tal. Refiro-me aqui adiferencaque existe entre minhas apre-
ciacOes e atese hungtingtoniana. Hungtington (1998) afirma gque os povos se
alinham em blocos antagbnicos porque séo diferentes, formulando um
determinismo étnico que o leva a predizer um futuro de conflagracdes bélicas
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originadas na diferenca de visdo de mundo, valores e projetos de sociedade. A
diferencacivilizatoria é o fator causador dos antagonismos.

Minha tese é exatamente contraria a essa, ja que afirmo que o que hd,
no momento presente, € uma linguagem politica em que as posi¢des com
interesses — que chamo territoriais — em disputa se expressam por meio de
pretensas diferencas culturais. O antagonismo se vale de uma linguagem
étnica ou religiosa para simbolizar-se, porém achata as diferencas
doutrinais, teoldgicas e culturais para enfatizar a exterioridade das mar-
cas diacriticas de pertencimento. H4 uma formatacdo étnica ou religiosa da
politica. Por isso, as pessoas s80 obrigadas e pressionadas a alinhar-se em
torno dos signos que demarcam essas jurisdigdes sob penade, ao ndo fazé-lo, ndo
poderem nem expressar Seus interesses nem encontrar meios para acangélos.

Na formulagcdo de Hungtington, destaca-se a causalidade da diferenca,
supostamente agravada pel a proximidade entre culturas caracteristicado mun-
do contemporaneo — “ civilizations clash because they are different and today
live in proximity” é a sintese daidéia. Na formulag&o que proponho, aponto
paraainvencdo ou revitalizagdo, encenagéo e espetacul arizaco de diferencas
como linguagem deidentidades em disputa por recursos (humanos, materiaise
imateriais) que convivem em um horizonte de val ores einteresses comuns (eco-
ndmicos, politicoseterritoriais).

Nesse marco contextual, a religido desempenha o mesmo papel que a
etnicidade, comporta-se como uma paraetnicidade, mas de densidade
empobrecida. A partir desta percepcao, inclusive, seria possivel retomar em
umareflexdo futuraadiferencaentre identidade e etnicidade (jatdo trabalhada
pelos antropdlogos da geragdo passada), cuja distancia me parece crescer no
contexto contemporaneo, onde a identidade se exacerba e os contelidos de
etnicidade se achatam, unificados por uma gramética comum e totalizadora
(com algumas excegdes, das quais me ocuparei no Ultimo subtitul o). Anterior-
mente, referi-me a esse processo ao propor uma disting&o entre o que chamel
de“alteridadeshistoricas’, ou sgja, aproducdo dadiferencaentreinterlocutores
hierarqui camente posi cionados e firmemente situados em histériaslocais, regi-
onaisenacionais, paradiferencia-las das"identidades politicas’ do mundo em
processo de globalizac&o, referidas aum horizonte global de model os deidenti-
ficac8o, aumagal eriatransnacional deidentidades dereferénciainstrumentais
na formulagdo de demandas por direitos e recursos, mas ja ndo mais resultan-
tes do embate radicado na paisagem da nagdo (Segato, 2002). Em minhas
andlises precedentes procurel enfatizar que sua origem em uma interpel acéo
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emanada de esferas muito distantes e removida da experiéncia histérica local
confere um aspecto enlatado e rigidamente formatado a este novo tipo deiden-
tidades étnicas que sdo préprias de uma época em que a politica daidentidade
éalinguagem dominante da politica.

I sso ndo significaque minhaanalise criticaaqui se oponhaaumaconcep-
¢do pluralista de Estado e da nagdo como alianga entre povos capaz de
permitir a convivéncia dos mesmos dentro do territério nacional de acor-
do com os principios de um pluralismo bastante radical. Esse pluralismo
radical, por mim endossado, implica estimulos e garantias para a densi-
dade da diferenca, a elaboragdo de histérias proprias, locais, e o debate
interno e externo intensos e continuos de e entre 0s povos que convivem
no universo da nagao, a partir de suas idéias proprias sobre o cosmos, a
economia e a justica.* Muito pelo contrario, o que estd em questdo em minha
andlise € o achatamento deste tipo de diferenca.

Os fendmenos da religiosidade contemporéanea e das formas de ali-
nhamento e formatagdo étnica conforme o padrao da politica da identi-
dade n&o podem ser explicados sem uma modelizagdo do tipo que proponho.
Ou sgja, sem a identificagdo de uma nova |gica territorial. E justamente do
campo da religiosidade e do campo da etnicidade que provém os exemplos
mais reveladores sobre esse processo. Sd0 0s emblemas de uma herdldica
“cultural” os que oferecem ao rebanho a possibilidade de expressdo de seu
pertencimento ao mesmo. E a marca exibida, escolhido entre o repertorio dis-
ponivel de signos de filiagdo cultural, o que o permite funcionar ndo s como
povo, mas como pétria e, em alguns casos, quando o fluxo de recursos e de
poder bélico assim permitir (como nas méafias, por exempl o), como “ Segundo-
Estado”,® capaz de constituir territdrio com o simples gesto de imposi¢éo da
presenca desses signos como marcas de possessdo. Esses novos povos criam
novas soberanias como verdadeiros para-Estados com recursos proprios e até
formas de autodefesa, e reconstroem, de outra forma, o tridngulo soberania-
controle-governo.

4 Silvina Ramirez (1999, p. 70), citando José del Val, refere-se a esse tipo radical de pluralismo como
uma “nueva alianza entre los estados y los pueblos indios de América’.

5 Ver, por exemplo, minha andlise dos assassinatos de mulheres — também chamados de feminicidios
— de Ciudad Juérez, na fronteira norte do México, como violéncia expressiva que manifesta a
capacidade de dominio territorial irrestrito dos senhores locais com extensdes protéticas tentaculares
nos setores gque controlam o aparato estatal estadual e federal (Segato, 2005a).
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Religido e ferritorialidade

E possivelmente a partir da cena ritual e no campo da experiéncia e dos
valores considerados “sagrados’ que se pode ver claramente a variagdo da
ordem territorial a que venho me referindo.

Rituais sdo artefatos comuni cativos que, aum so tempo, criam, selam um
continente social — as vezes como comunidade, outras vezes como fratria ou
irmandade—, e permitem que acorporagdo ou consorcio assim formado inscre-
va 0 espago com a marca de sua existéncia. Nesse sentido, est claro que o
ritual consagrae sacralizaum territério como tal. Alguns exemplos podemilus-
trar como isso ocorre, sem a pretensdo de esgotar nem examinar exaustiva-
mente o tema. Trata-se de situagdes vérias de relacdo entre trés termos. comu-
nidade— ritualidade eiconicidadereligiosa—territorialidade. Paraisso, €impor-
tante que se entenda que falo de ritual num sentido muito amplo, que abarca
tanto formulas rigidas como padrfes de conduta de uma vida religiosa que
impde suas etiquetas e protocolos formais, incluindo a manipulagéo de seus
utensilios e simbolos préprios, tipos de edificagdo e arte decorativa particular.
Um grande tema que se apresenta aqui como divisor de aguas € o da
transponibilidade ou ndo do territdrio, e que resulta em trés atitudes religiosas
diferenciais as quais poderiamos denominar de essencialismo do territorio,
relativismo da localidade e territorialidade movel.

E uma visio essencialista do territorio aquela que torna determinados
pontos da pai sagem e da topografia como lugares Unicos e que ndo podem ser
replicados ou substituidos: lugares zel osamente cuidados por espiritos danatu-
reza gue ameacam a quem os atravessa sem ser autorizado para tanto, assim
como lugares que foram testemunho da emergéncia de um povo e da paisagem
de seus herdis miticos fundadores. As pericias para aidentificagéo e posterior
demarcagdo das terras indigenas ancestrais se baseiam neste tipo de vinculo
indissociavel entre lugares perfeitamente i dentificados e preci sos da pai sagem
e eventos miticos que narram a origem e a histéria do povo em questdo. Tam-
bém a consagracdo religiosa de pontos na superficie da terra, como as
apachetas, ou monticul os de pedra do mundo andino tradicional onde adivin-
dade come e bebe as libagdes que a comunidade Ihe brinda, evidenciam uma
aproximagdo religiosadetipo essencialista ao espaco natural. Relagdo oeikos-
némica do territdrio, que em outro lugar contrapus a uma concepgao econdmi-
ca do mesmo, na qual o0 espago se torna universalmente comensuravel e
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intercambi&vel por meio de umareferéncia obrigatdria aos termos de um equi-
valente universal — pressuposto do valor de troca das mercadorias.

Um discurso religioso relativista da localidade é aquele em que o ritual
em sentido amplo (festaritual, peregrinacéo ou leitura publica da Biblia) é a
chave que comuta o territorio cotidiano em espaco mitico origindrio. Umaela-
boraco religiosa desse tipo € a representada, por exemplo, pela reinstalagdo
da Africa nos terreiros — casas de culto de matriz africana — do Brasil e de
outros paises da América Latina. O ritual afro-americano diaspérico tem o
significado dereinstalar-transmutar seu cenario emterritério africano, detrans-
portar devoltaaAfrica, pelolapso de duracio do ritual, o local americano onde
este tem lugar. 1sto é sentido pela prética de que quando a divindade “desce’
em possessdo e 0 adepto sob sua tutela passa a ser habitado pela mesma,
executa sua danga e encarna seu padrdo corporal com os pés descal cos. 0s pés
tocam, literalmente, terra africana. Para que iSso possa ocorrer, esse espago €
preparado por ocasido dainauguracdo da casa, implantando naterra, debaixo
de sualousacentral, os materiais que o consagram e vinculam aAfricaoriging
ria — 0 axé ou sustancia magica de seus ancestrais. E um caso de
transubstanciacéo, de territorio transubstanciado: aterra do sal&o onde a pos-
sessdo ocorre ndo significa, evoca ou alegoriza a terra africana. Ela literal
e substantivamente é terra africana. Em torno dessa cena, a comunidade
completa dos vivos, dos ausentes e dos ancestrais mortos converge e se reen-
contra ali, invocada pelo repertério de cangles rituais que os interpela, um a
um, e finalmente se presentifica ai pela formula ritual que rasga o espago-
tempo cotidiano. Umavez encerrado e suspenso o efeito ritual, o piso do saléo
do templo passa a ser um ambiente a mais da casa, parte da paisagem local
transitada pelos af azeres davidadiaria. S6 permanece impregnado da possibi-
lidade desse deslocamento e, sobretudo, torna patente e vividaaexperiénciado
carater relativo de sua territorialidade.

Também podemos classificar agui os santuarios auténticos, isto é, agueles
em gue os fiéis reconhecem natopografia e na paisagem do lugar areplicacéo
da Jerusalém originéria e onde um ato santo teve lugar ou uma pessoa santa
habitou e pregou. Isso acontece, por exemplo, no Santuario de Juazeiro do
Norte, Brasil, hoje centro de peregrinacéo de centenas de milhares de devotos
do Padre Cicero, sacerdote catdlico que ai viveu e sofreu a excomunhdo da
Igreja. Esse santuério &, aos olhos dos peregrinos, um verdadeiro palimpsesto
da Terra Santa, apresentando seus mesmos acidentes de terreno e replicando a
pai sagem do monte Golgota com achegada sazonal dos peregrinos. Esse povo
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do Estado de Cearé se transmuta na Nova Jerusalém, em uma transfiguracéo
e transubstanciacdo do solo (Barbosa, 2007).

Algo semel hante percebi naslocalidades de Coranzuli e El Toro, naregido
de puna dos Andes Centrais daArgentina. Quando os habitantes locais relata-
ram seu primeiro encontro com os pregadores evangélicos recém-chegados ao
lugar, descreveram a chegada da histéria alocalidade literalmente como o en-
troncamento entre a seqiiéncia dos acontecimentos da Histéria Sagrada e dos
acontecimentos locais; dessaforma alocalidade se transmutava, a seus olhos,
em Terra Santa, em espaco onde a historia iniciada no advento continuava
(Segato 2007).

A grandes catedrais européias e as construidas no Novo Mundo sobre 0s
templos antigos das sociedades vencidas representam um misto dos dois ca-
sos anteriores. Por um lado, elas criam paisagem; suas dimensoes e
posicionamento no terreno demonstram uma intencionalidade de permanecer,
de transformar-se em paisagem perene e de marcar o terreno de forma defini-
tiva e indelével, inclusive apropriando-se de grandes marcos anteriores de
edificac&o. Nisso revelam uma concepcao essencialistado espaco, poiso lugar
onde se erigem, muitas vezes assina ado por um monumento jaexistente, man-
tém-se como um marco singular no territdrio. Contudo, em seu interior, durante
amissa, revive-se ciclicamente a Paixdo de Cristo e ocorre um fendbmeno de
transubstanciac@o da hdstia no corpo de Cristo, do vinho em seu sangue e,
consegiientemente, do tempo atual em tempo da Histéria Sagrada e do
espaco habitual em Terra Santa. Da mesma forma que o terreiro dos tem-
plos das religides de matriz africanando significa, evocaou alegorizaaAfrica
sendo que é a propria Africa no espago-tempo do ritual, durante a eucaristia o
altar é Terra Santa. As procissoes e via-cricis que se realizam em torno dessas
grandes catedrais teoricamente representam e evocam esse espaco que foi
cendrio da Histéria Sagrada, mas também, na vivéncia de muitos fiéis,
transmutam-se no territdrio originario.

Finalmente, € o modelo religioso baseado em umaterritorialidade mével
sobre um espago sem marcas, tabula rasa, inteiramente disponivel, aberto aos
transitos e as apropriacdes associ adas aimplantacdo de marcas e logos, o tema
gue me ocupa, foco do presente argumento, por crer que essa forma de
territorialidade vem se tornando progressivamente hegemonica e marca a ex-
periénciareligiosacontemporanea. E significativo, por exemplo, queas conver-
sbes evangélicas nosAndes Centrais daArgentina se iniciam com a derrubada
das apachetas antes mencionadas nos campos da familia recém-convertida, e

Horizontes Antropolégicos, Porto Alegre, ano 13, n. 27, p. 99-143, jan./jun. 2007



A faccionalizac8o da republica e da paisagem religiosa... 113

com elas 0 apagamento dos pontos marcados naface daterraparaas oferendas
e libacbes a ela oferecidas. Com isso, 0 espago se torna inteiramente
homologavel, quantificavel com referénciaaum equivalente universal, merca
doria. A histéria—entendidaaqui como modernidade e como capitalismo —faz
sua entrada. Nesse Ultimo tipo de territorialidade, € a marca nos fiéis e nos
espacos que habitam que setornacrucial . Essa marca gozade umamobilidade
gue acompanha os trajetos e a expansdo daclienteladaigreja. Jando € maiso
espaco marcado por seus monumentos o que constitui aterritorialidade, masa
proliferacdo e deslocamentos da massa humana de adeptos.

O territdrio é o tragado pela propria rede humana, com suaplasticidade e
Com 0S recursos que detém, incluindo ai, entre outros, recursos de ordem imo-
bilidria. E sintomético, entre tantos outros exemplos possiveis, que em 15 de
agosto de 2005, durante aX X Jornada Mundial da Juventude em Colbnia, Ale-
manha, 0 novo papa Bento XV se manifestasse publicamente acerca da im-
portanciade que“ Deusestejavisivel noslocaispublicose privados e que esteja
presente navida publicacom simbolos dacruz” (Ansa, 2005). Vemos também
ressurgir freiras e curas transitando pelas ruas com habitos e batinas mais suntu-
0s0s e chamativos do que os que foram abandonados ha quase trés décadas.

Uma preocupagdo obsessiva crescente com o controle da capacidade de
gestacéo de vida do corpo das mulheres, e desconhecida até pouco tempo, e
uma vigilancia ativa contra o aborto por parte de quem nadatem aver com a
vida particular ou a adesdo religiosa da pessoa que pretende interromper uma
gravidez sdo também parte deste fenbmeno de publicizacdo da fé.
Contracepcdo, relagbes sexuais pré-conjugais, recurso a preservativos para
prevenir a Aids e numerosas outras préticas saem do foro intimo e do am-
bito privado para ser ostensivamente proscritas por razdes que se ocul-
tam por trés de enunciados pseudodoutrinérios: para apresentar ao mundo
uma imagen de coesdo de rede. A san¢do sobre o corpo da mulher € um
lugar privilegiado® para significar o dominio e a poténcia coesiva da
coletividade, e praticas de longuissima duracéo histérica confirmam essa
funcdo da capacidade normativa (e até predadora) sobre o corpo femini-

5 |sso é verdade para um tempo histérico de larguissima duragdo. Ver por exemplo os magnificos
trabalhos de protesto de Brackette Williams e Paulette Pierce (Williams, 1996; Williams; Pierce,
1996) a respeito da (re)domesticagd@o e perda de autonomia da mulher negra no movimento negro
dos Estados Unidos como estratégia de “restauragdo moral” da comunidade negra.
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no como indice da unido e forgca de uma sociedade. A significacdo
territorial da corporalidade feminina — equivaléncia e continuidade se-
mantica entre corpo de mulher e territério — sdo o fundamento cognitivo
dessas préticas (Segato 2003a, 2005a).

A técnicado poder pastoral, oriundo do mundo hebreu e cristéo de épo-
cas biblicas, deslocou-se aqui do papel e da funcéo detectada por Foucault.
Esta, amais eficiente das tecnol ogias do poder, introduz, segundo esse autor, a
sociedade de controle como a forma mais acabada de disciplinamento por ser
a0 mesmo tempo umaformade poder individualizante e totalizadora. Essatéc-
nica, cujafuncdo se difundiu e multiplicou foradainstituico eclesi astica, tem
umaceficiénciaextremanamode agem dos sujeitos porque “ ndo pode ser exercida
sem o conhecimento do interior das mentes das pessoas, sem explorar suas
almas, sem fazé-las revelar seus mais intimos segredos. Implica um conheci-
mento da consciéncia e de uma habilidade para dirigi-la.” (Foucault, 1983, p.
213-214, traducdo minha). Entretanto, se na etapa da sociedade de controle
examinada por Foucault é o Estado que se serve desta tecnologia para
condicionar desde dentro a docilidade de seus sujeitos, no colonialismo de
rede a que venho me referindo tém-se operado — ou estd em curso de
operar-se — dois deslizamentos: 1) por um lado, ndo é mais o Estado que
controla as técnicas de individualizagdo e massificacdo da sociedade que
habita o territério sob sua administracéo, mas sim redes diversificadas
gue recortam a unidade de seu territério é que sdo controladas por no-
menclaturas internas que conduzem as técnicas do poder pastoral, por
um lado, a reencontrar-se com seus antecedentes religiosos e, de outro, a
independentizar-se do territério e do governo de Estado; e 2) seu fim
ultimo ndo € mais exclusivamente a captura e sujeicdo dos membros a
partir do conhecimento e controle de sua interioridade, sendo a produ-
¢do ativa de uma exterioridade unificada e de uma unificacéo
espetacularizada. O poder pastoral torna-se novamente, como em suas
origens, religioso, e a religido passa a constituir unidades politicas que
dividem o territério a sombra de um Estado debilitado e cada dia mais
i nexpressivo.

A reinstalacdo do costume, com seu automatismo, superficialidade e
capacidade de proscrever os processos de deliberac&o e debate interno dentro
de umacomunidade, e o controle ereforco deumamoral coletivarigorosamen-
te apoiada em normas formais e préticas informais infundidas no grupo criae
exibe uma modelagem unificada da conduta dos sujeitos. Essa unidade
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tem que ser visivel, de vitrine, para que um rebanho em dispersdo e prolifera-
¢80 possa obter a contundéncia e materialidade do que antes se baseava na
unidade e continuidade do territério habitado, isto €, na unidade da jurisdi¢do
territorial comum que ocupava. N&o é por acaso que na grande reunido das
juventudes catdlicas em Col6nia, Alemanha, o papa Bento XVI, tenha reco-
mendado a multiddo que ndo pratiquem uma religido “faga-vocé-mesmo”
(Papa..., 2005) ou religido a la carte.

Numerosas evidéncias dispersas apontam nessa mesma direcéo e reve-
lam a pressdo para que os fiéis exibam os signos do partidarismo religioso. O
costume e os aspectos externos davidareligiosa tornam-se cruciais nessa exa-
cerbacdo do rigor sobre os signos diacriticos e espetacularizaveis do
pertencimento ao grupo religioso — um pastor neopentecostal insiste com seus
fiéis: “para conseguir o que se desgja, saber que setem fé e orar em voz baixa
ndo tem a mesma forca que afirmé-lo em voz ata’, comando que se soma a
tradiciona vigilancia dasigrejas naformade vestir-se e de pentear-se de mu-
Iheres e homens, arecomendag&o constante de proteger-se do mundo levando
sempre consigo e de forma ostensivaum exemplar daBiblia, ou a condenacéo
explicitado papaantes citada de praticar umareligido a la carte, definidapelo
gosto individual. Porque ao abandonar-se o paradigma dafixagéo de um terri-
torio com monumentos religiosos — edificagdes ou consagracdes da paisagem
— 0 que garante aterritorialidade de umaigrejaéamarcadiacritica e ostensiva
impressa nos fiéis e nos espacos “baldios’ e “desertos’ para a mirada
mercadol6gica do presente, que a rede de fiéis ocupa e pelos quais transita.
Estamos na época em que o rebanho é o territério. E € a agdo e a coesdo
desse rebanho gque operam um efeito que se poderia chamar de anexacéo
branda, cortando através de espagos cuja continuidade e homogenei dade eram
antes garantidas pela administracdo e pela supervisdo dos Estados nacionais.

E a partir desse novo contexto que se deve ler o fato, reportado por Ari
OroeCarlosSteil (2003, p. 311), do “redobrado interesse” pel os objetos sagra-
dos em detrimento das dimensfes de sentido teoldgico e doutrindrio desses
objetos:

Em outras palavras, 0 comércio e consumo crescente de artigos e simbolos
religiosos, mediante a constituicdo de casas de comércio religioso, seria um
elemento de corroboracéo da destradicionalizaggo religiosa, namedidaem quea
l6gica do consumo, imposta pela demanda individualizada de bens e objetos
sagrados, parece se impor sobre alégica da producdo de sentidos e valores que
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astradicdes religiosas buscam associar aestes mesmos bens e objetos. Namedida
em que esta légica se impde, instaura-se uma situacdo em que a producdo do
consumo religioso tende a se tornar mais importante do que o consumo da
producéo religiosa.

Desvio-me, entretanto, de uma das conclusdes dos autores, ja que ndo me
parece que 0s aspectos de privatizacdo ou individualizacgo do credo sejam os
mais destacveis aqui, pois as estratégias da diretoria citadas mais acima (ma-
nifestar a crenca em voz alta, exibir a adesdo na forma de vestir-se ou por
carregar ostensivamente uma Biblia, ndo aderir a umareligido a la carte ou
do-it-yourself) pressionam na direcdo contréria, da uniformizagdo, no sentido
de vestir um uniforme religioso, alinhar-se, exibir as marcas do rebanho. Ea
outra conclusdo dos autores a que me parece mais interessante: a que aponta
para a proliferacdo dos artigos a venda, o seu cardter de mercadorias que
funcionam dentro da |6gica de mercado, e a sua fungdo iconica associada a
uma inequivoca classificagdo em protestantes, catdlicos, afros, espiritas e
esotéricos. Essas mercadorias sdo o resultado da reducdo do simbolo a feti-
che, logomarcas operadoras de uma diversidade de pertencimento a grupos e
da recessdo do simbolo expressivo de uma diferenca densa em sentido. O que
osautores, em umalinhagem queidentifico como derivativadasidéias de Peter
Berger, Anthony Giddens e Paul Heelas, entre outros,” chamam de
destradicionalizacéo da religido faz referéncia a relativizagdo da tradicéo —
um dos aspectos da seculariza¢do — e a abertura moderna para uma eleicéo de
credo religioso ndo herdado. Contudo, isso impede perceber que, ainda que se
possa optar entre alternativas agora jando mais compul sorias, um novo impe-
rativo de optar e &filiar-se substitui o imperativo anterior. De fato, o alinha-
mento com pelo menos uma rede — religiosa, étnica ou de outro tipo — e a
exibicdo de sua marca mediante os objetos mostrados no corpo, na casa
ou no lugar de trabalho, é 0 que se apresenta como progressivamente

7 Reflexdo sobre o impacto da modernidade na religido que tem uma de suas primeiras formulagGes na
idéia de eleicdo individual e elevagdo do cardter automético da religido herdada (Berger, 1980, entre
outras obras) e no exame da modernidade emprendido por Giddens na década de 1990 com a
introducdo do termo “destradicionalizagdo” aplicado a eleicéo reflexiva entre possibilidades que,
para este autor, é sua caracteristica (Giddens, 1990 e outros). Ver também as importantes coletane-
as de ensaios compilados por Paul Heelas, Scott Lash e Paul Morris (1996) e por Peter Berger,
David Martin, Linda Woodhead e Paul Heelas (Berger et al., 2001).
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compulsorio, palanque indispensavel na luta por recursos e direitos, cada
vez mais a Unica protecdo dos mais pobres e vulneraveis na disputa gene-
ralizada que cresce com 0 esvaziamento da republica. Em outras pala-
vras, o fato de que se possa escolher e transitar entre opcdes tem sido,
creio eu, mal entendido, porque tem conduzido a rapida conclusdo de que
se trata de uma época sem imperativos. O que constato, especialmente
entre os setores mais carentes, € a coacao estrutural a eleicdo e ao conse-
guiente comportamento regimentado, ainda que a opgdo possa logo ser
modificada por outra.

Isso se deve aque, como tenho afirmado em outras ocasi 6es, umagrama-
ticageneralizadorada politicacomo politicadaidentidade é o paradigmaepocal.
A religi@o passa a comportar-se como uma entre outras etnicidades globais,
uma paraetnicidade, em competicdo com direitos e recursos na cena global,
uma entre outras identidades politizadas (ver Segato, 2002), em um mundo de
identidades“ fortementeroteirizadas’ (“fully scripted”, ou com pautasrigidas),
tal como observou Anthony Appiah (1994). O tema central, dentro dessa
l6gica da politica da identidade, € menos de convicgéo do que de repre-
sentacdo. Em outras palavras, a elaboracdo dos conteidos da convicgdo
e a deliberacdo interna de seus costumes e valores® € menos crucial — o
gue ndo quer dizer inexistente — para a vitalidade da rede e para a sobre-
vivéncia de seus membros do que suas formas de representacéo diante do
mundo e a dramatiza¢do inequivoca da adesdo por parte de seus mem-
bros. Possivelmente Hannah Arendt (1998) descobriu um principio geral com
sua genial percepcdo da correspondéncia entre 0 vazio programético — ou a
surpreendente pobreza programética — de um regime e arigidez dos signos e
emblemas de adesd0.® Nesse caso, obviamente, ndo falamos de um regime de
governo nem de um tipo de Estado, mas de redes ou blocos agregadores de
alianca nos quais uma hierarquia interna administra a contraprestacéo e a
redistribuicdo de recursos de todo tipo.

8 O que Abdullahi Ahmed An-na’im (1995a, 1995b), preocupado por gerar formas de legitimagdo
cultural interna para os Standards Universais de Direitos Humanos, chama de “discurso interno” de
uma cultura. E evidente que a primera vitima dos fundamentalismos ¢ esse “discurso” ou, em minhas
palavras, essa deliberag@o interna sobre os costumes e as convicgoes.

® No Capitulo 1, “Uma Sociedade Sem Classes’, do livro Totalitarismo, terceiro da trilogia Origens
do Totalitarismo (Anti-semitismo, Imperialismo, Totalitarismo) (Arendt, 1998).
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Modelos de expansdo religiosa

A histéria dos movimentos de expansdo religiosa protagonizados pelos
cristianismos serve também para ilustrar tendéncias diferenciadas da relagéo
entrereligido eterritorio, assim como revelar as particularidades do momento
contemporéneo. O modelo medieval apresentou duas vertentes que tiveram
em comum aprecedénciado religioso sobre o politico. Por um lado, aexpansdo
da conversdo afé crista por parte dos campesinatos europeus, acompanhada
de construcdo de monumentos e catedrais e seguida pelo estabelecimento de
jurisdicOes religiosas, era parte de um universo em que somente a adesao reli-
giosa garantia a plena incorporacéo a jurisdi¢do politica, dai a quantidade de
ameacas e pressdes que foram se exercendo progressivamente sobre os
campesinos para que abandonassem suas crengas prévias. Por outro, neste
mesmo periodo, o projeto pré-colonial das Cruzadas, iniciadas por inspiragéo
do papa Urbano |1 em 1095, que se baseava na formag&o de um exército para
conquistar um territério com afinalidade deinclui-lo em umajurisdicéo religio-
sS4, isto é, paracoloca-10 sob o controle das hierarquias religiosas do conquista-
dor e, com isso, implantar as formas de organizagdo politica da Europa ja
cristianizada. O discurso religioso que guiava essa empresa participavado que
mais acima chamei de uma visdo essencialista do territério, pois o que se bus-
cava era apoderar-se de Jerusalém, sede dos acontecimentos fundacionais da
histéria cristd. Em ambos os casos, sd a unidade do mundo cristdo era vista
como o fundamento necessario para a unidade politica, de maneira que a con-
versdo e o abandono das antigas prati cas religiosas mediante conquista, persu-
asao ou ameaca eram 0 método imperativo.

O modelo colonial, caracteristico da modernidade, transformou con-
quistadores, administradores coloniais e agentes religiosos em socios da mes-
ma empresa, na qua a conquista bélica e a colonizacdo forcada precedia a
mission civilisatrice. As missdes acompanhavam o processo de colonizagdo
colaborando na domesticagcdo das novas forcas produtivas recentemente in-
corporadas nas ultimas filas do sistema capitalista em expanséo. Entretanto,
como Gill Gott (2002) afirmou, essa relacdo nem sempre foi pacifica e sua
estruturaéadeuma* dial éticaaprisionada’, jaque introduz umatensdo entrea
dimensdo humanitéria do trabalho missionéario e os objetivos econdmicos co-
loniais, que sempre acaba por aprisionar aintencdo benfeitora.
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Em tempos de globalizacéo e politica da identidade sugiro que o pro-
cesso expansivo de algumas religifes pode ser descrito como uma* anexacao
branda” , onde os signos da afiliacédo religiosa marcam o pertencimento a
uma rede e antecipam a aquisi¢do de novos territorios. Nessa nova ordem
territorial, as préprias pessoas, com sua capacidade agregadora, vao cons-
tituindo, ou sgja, anexando territorio — como disse, incluindo os recursos de
todo tipo que cada um dos integrantes tem a sua disposi¢cdo ou obtém, por um
lado, paraincorporé-|o, através de suaintermediagdo, arede, e, por outro lado,
aos que acedem justamente por serem membro da rede. A rede humana é a
col6nia,® sempre em expansao, e 0 patriotismo é um patriotismo da rede
(parafraseando Habermas com suaidéiade “ patriotismo daconstituicdo” como
aforma moderna por exceléncia desse sentimento coesivo). Se na ldade Mé-
diaaesferapoliticahaviasido umaprovinciado religioso e, namodernidade, o
religioso e o politico mantiveram umarelagdo de cumplicidade, pareceriaque
no presente, que alguns chamam de pds-modernidade, somos testemunhas de
algum tipo de retorno ao medievo, com umatendénciaafeudalizagdo do campo
politico, ja que é novamente a colonizaco religiosa de faixas de populagdo o
gue permite o0 deslocamento de civilizagBes e unidades politicas no interior de
outras, como na Europamedieva —adiferencaresidirianasuperficialidade das
diferencasentre avisdo de mundo dos feudos; teremos que voltar aler Umberto
Eco et a. (1974).1

Em um mundo como esse, o fundamentalismo, a leste e a oeste, mais
gue uma modalidade de leitura do Livro Sagrado — Alcorédo ou Biblia —
que rejeita as mediagOes historicas, passa a ser estratégia de
espetacularizacdo dos costumes que marcam e demarcam — como insigni-
as — a afiliacdo e a lealdade a um grupo correligionario. Desde esse ponto
de vista e apesar das aparéncias, é possivel afirmar que os fundamentalismos

0 Agradego essa expressdo, que vincula a idéia de rede a idéia de “col6nia’ nesse novo contexto
histérico, a Jocelina Laura de Carvalho.

1 Agradeco ao meu amigo Juan Plata, do Colciencias, Coldmbia, por ter me escutado largamente em
2003 sobre minha percepcéo do processo de faccionalizagdo da republica e por ter me presenteado
com uma fotoc6pia do entdo esgotadissimo livro que compila em castelhano os ensaios desses
autores — oracular quando se publicou pela primeira vez ha trés décadas e agora recentemente
reeditado pela Alianza em 2004 (42 edicéo).
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sdo movimentos religiosos mais afetados por uma ordem do discurso
universalizante e homogenei zador que outros consi derados mais modernizadores
porque permitem a deliberagéo e o debate interno reflexivo sobre avalidez de
seus costumes. De fato, os fundamentalismos acatam e obedecem a uma ten-
déncia contemporanea que transcende as particularidades de cada religido e
generalizaumaterritorialidade demarcadapor diacriticosde umalea dade coesiva
Ccujos signos sdo a adesdo automatica ao costume e aos emblemas de
pertencimento. Poder-se-iadizer, inclusive, que o fundamentalismo mugulmano
€0 produto mais ocidentalizado do mundo islamico, porque éreativo e, portan-
to, derivativo da presenca e das pressdes do Ocidente e plenamente funcional
dentro dessa nova gramatica geral.

Ainda gue ndo possa me deter agui em um exame detalhado do processo
de achatamento simbdlico, estou convencidade que amaior parte das grandes
religides estdo progressivamente dispostas afazer concessdesimportantes para
participar desse esquema e garantir parasi uma territorialidade constituida de
recursos e direitos, desarraigando e desencarnando seus simbol os, cerceando a
deliberagdo teoldgica e doutrinaria interna para transformé-la em devogédo e
emocionalidade, e reduzindo sua densidade e carnalidade a icones e estampas
gue possam funcionar como adesivos em carros, casas e outras propriedades,
marcando a presenca de grupos que tomaram posse sobre eles. Analisai, por
exemplo, em colaboracdo com Téania Mara Campos de Almeida e Ménica Pe-
chincha, um caso em que se revelam as diferencas entre a Virgem da devocao
popular brasileira representada por uma apari¢do que acontece desde 1987 no
interior do Estado de Minas Gerais, e a Virgem utilizada pel os membros do
Movimento Catdlico Carismatico paraassinaar seu pertencimento algreja—a
Imagem de Nossa Senhora da Paz, aparicdo de Medjugorje. Nesse ensaio,
argumentamos que, apesar de serem ambas catdlicas, umaé um simbolo pleno
e polissemicamente representativo datradicéo local como “ alteridade histori-
ca’ propria do catolicismo popular brasileiro, enquanto a outra se comporta
como icone ou emblema, signo ndo polissémico eempobrecido, instrumentalizado
paraademarcacdo da“identidade politica’ dos catdlicos em sua confrontacéo
com o avango evangélico (Segato; Campos de Almeida; Pechincha, 2005). Se
as pressdes as quais faco referéncia ndo forem de alguma forma contidas ou
neutralizadas em uma etapa histdrica por vir ou desestabilizadas por préticas
desviantes no interior danova ordem, estas “duas virgens’ nédo serdo somente
alegorias do passado e do presente da religido, de sua radicalidade e riqueza
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local frente & expansdo global de redes religiosas corporativas, sendo que
alegorizardo também a progressiva instalacdo de um mundo de baixa
reflexividade, ética conformista e estética decadente.

Uma alegoria perfeita: A Guerra Santa dos neopentecostais no Brasil

Possivelmente nada encene com maior precisdo o processo de anexagéo
branda e de colonialismo da rede a que venho me referindo que o reiterado
motivo ritual que tem lugar nas reunides das sextas-feiras da Igreja Universal
do Reino de Deus (lurd), e cujo roteiro consiste em expulsar do corpo de um
fiel a presenca de uma “entidade” proveniente do pantedo das religifes de
matriz africana— geralmente Exus e Pombagiras. Muito se tem falado e escrito
sobre essa peca de exorcismo que ocorre com regularidade no culto daigrga
(ver, por exemplo, Birman, 1996; Ruth, 2003; Soares, 1993). A cenainteira do
culto afro-brasileiro é trazida ao interior do culto pentecostal para se proceder,
entdo, ao seu expurgo. L uiz Eduardo Soares (1993, p. 204-205) adescreveassim:

Invocam-se as presencas de Exu e Pombagira nos rituais de exorcismo que
promovem. Os praticantes de religiGes afro-brasil eiras no processo de conversdo
para o pentecostalismo [...] sdo instigados a receber 0 santo uma vez mais no
templo que os acolherd a partir da conversdo. A crenca que se abandona é
interpel ada pel o pastor oficiante. Em outras palavras, a existéncia das entidades
espirituaisque povoam os credos afro-brasileiros éreconhecidal ...] H4, em nossa
guerra santa, um dialogo, ainda que aspero, com as crengas criticadas e seus
objetos sdo considerados reais. Em outras palavras, a veracidade mimética da
crenca ndo é posta em duvida, arealidade das entidades espirituais que habitam
o imaginério religioso afro-brasileiro € admitida, os jogos de linguagem e as
performances corporais dos ritos de incorporacdo continuam em vigéncia e sdo
exercidosno cendario do novotemplo|...].

E considera que esse comportamento introduz uma novidade sob aforma
de um “renovador igualitarismo, associado aumaposturacultural excludentee
diferenciadora, oposta a nossa tradi¢do inclusiva e neutralizadora de diferen-
¢as, que o sincretismo expressa de modo impar” (Soares, 2003, p. 205). Masa
minhaleitura aponta em outradirecéo.

Essemotivo ritual idiossincratico damaior parte dasigrejas neopentecostais
brasileiras, em expansio naAmérica L atina, nos Estados Unidos, Asia, Africa
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e Europa,? representa 0 ato mesmo da conversao de um novo fiel a igreja
como uma agdo de guerra na qual um espirito vitorioso — Jesus — derrota
um espirito perdedor — Exu —, o reduz e o elimina do corpo-territério do
fiel, que passa, a partir de agora, a ser incorporado a sua nova coletivi-
dade. No brutal processo de inclusdo, o corpo do futuro membro é trata-
do como um territério habitado, literalmente possuido por espiritos alhei-
0s, estrangeiros, portanto inimigos, e, acima de tudo, africanos (do atra-
so, da religiosidade disfuncional com os preceitos do mercado no capita-
lismo avangado, incompativeis com a légica da producdo). Esse sujeito-
territorio deve ser liberado dos mesmos, em uma verdadeira acdo de con-
quista, para ser incorporado a rede. A oragéo violenta com a qual se
derrota e expulsa o espirito alheio € descrita pelos protagonistas desta
cena ritual bélica como “oracdo de guerra”, e toda a alegoria constréi a
conversdo como ato guerreiro de conquista de um fiel-corpo-territério
gue se encontrava ocupado por um universo religioso para ser anexado
a outro. A conversao é vivida como forma extrema de transito entre uma
jurisdicéo e outra que resulta de um processo de derrota e capitulacao.
O componente dramético, nitidamente teatral, € t&o forte porque o que a
comunidade presencia ai é um jogo de signos. a erradicacdo de um logo, de

2 HA doze anos, uma reportagem publicada no jornal Folha de S. Paulo de 18 de setembro de 1995
(Trevisan, 19953) ja oferecia um claro panorama do quadro “territorial” desta Igreja, paradigmética
do impeto colonizador da religiosidade contemporanea: “A Africa é um dos continentes onde a
Igreja Universal do Reino de Deus mais cresce: esta em dez paises e prepara sua entrada nos
territérios de lingua francesa. Apesar do crescimento, a Africa estd em terceiro lugar nos planos de
expansdo da Universal. O Brasil continua sendo a prioridade nimero um. Em seguida vem os
Estados Unidos, que s considerados estratégicos, e, s6 depois, a Africa. A igreja fundada pelo bispo
Edir Macedo tem hoje cerca de 6 milhdes de fiéis em todo o mundo. Nos 18 anos que decorreram
desde sua criagdo, em 1977, a Universal conseguiu abrir suas portas em 39 paises. Possui hoje cerca
de 2000 templos, 1700 dos quais no Brasil. E dona da Rede de TV Record, de um grande niimero de
emissoras de radio e de jornais oficiais, entre eles a ‘Folha Universal’. Depois do Brasil, Portugal é
o lugar onde a igreja estd mais presente: tem 54 templos e publica um jornal com tiragem semanal
de 100 mil exemplares [...]. imigrantes convertidos podem fundar a Universal em seus paises de
origem. Isso ocorreu, por exemplo, na India [...], gracas a um indiano que aderiu a igreja na Africa
do Sul. Atualmente, a igreja prepara sua entrada na Russia e nas Filipinas, de onde pretende expandir
sua presenca na Asia” Na mesma série de reportagens, no dia anterior, 17 de setembro de 1995, a
Folha de S. Paulo informava que, nesse momento, a lurd j& ontava com cinco templos em Nova
York e 8 mil fiéis nessa cidade, e nove templos nos Estados Unidos como um todo: dois em Miami,
um em Newark e um em Los Angeles.
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umamarca, do corpo do fiel, paraaimplantacéo nele de outros emblemas que
testemunham sua aquisi¢cao pelo Novo grupo e sua anexacdo a hova rede.

E importante aclarar que todas as Igrejas neopentecostais praticam a
bencdo como exorcismo, ou sgja, a cruzada do Espirito Santo no corpo do
fiel para dele expulsar seus outros habitantes, porém, como dizem, “a ora-
¢do da lurd é uma oracdo de guerra’. Tive noticia de que, em alguns casos,
guando um pastor e umacomunidade de outraigrejando conseguem ser vitori-
0S0s em sua incursdo frente a uma entidade que resiste, tem-se apelado a
membros da lurd para unir for¢as no combate, revelando assim a existéncia
de uma politica de aliados. Esse combate ndo é, como se pensaria, puramen-
te simbdlico, mas também material: esse novo fiel — e todos os recursos a ele
associados, entre 0s quais sua capacidade eleitoral expressa no voto — é
um novo elemento gque a extensa rede incorpora. Trata-se de uma conquista
palmo apalmo de um territorio indissociavel mente espiritual e material.

Do ferritério do sujeito ao ferritério da Republica

A idéia que persigo esta calcada no trgjeto temporal de uma histéria das
formasde governo, naqual do governo deterritdrios se passou, namodernidade,
a0 governo das gentes que habitam estasjurisdicdesterritoriais (Foucault, 1983,
1997, 2000, 2003, 20044, 2004b) e, segundo minha aposta aqui, resultou na
atualidade no governo das gentes e de seus recursos que, em um estégio
civilizat6rio de grande mobilidade, desenhaterritorios cortando através das an-
tigasfronteirasjurisdicionais. Dito de outraforma: do territério como objeto de
governo se passou gradualmente, a partir do século XVII1, ao territdrio como
referéncia da unidade administrativa de uma populacdo a ser governada, e
desta, contemporaneamente, segundo sugiro, surge umatendéncia a gestéo de
populacGes moveis — o territorio ou substncia mesma da jurisdi¢do sendo,
nesse estégio avancado, aquele definido pela prépria populacdo. Produz-se,
portanto, umainversdo, porque ao invés de ser o territdrio quem define a popu-
lac8o a ser governada, € agora a populagcdo que captura e desenha o territorio;
em outras palavras, se ho passado o territorio propriamente dito era a ancora
gue fixava e circunscrevia a unidade administrativa, passa-se agora, gradual-
mente, apropria populacdo de afiliados, devidamente marcados, acondicdo de
ancora que define a jurisdicéo a ser administrada.

Trata-se do controle de corporages, partidos ou frentes politicas, grupos
que levantam bandeiras étnicas, ONGs, grupos religiosos e até corporagdes
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mafiosas. O que importa € que as jurisdi¢des da atualidade consistem nesses
grupos ou redes, e sua referéncia e indice de unidade se separam progressiva
mente do espaco fixado e delimitado pela administragdo de um Estado nacio-
nal. Nesse contexto, as religides, entre outros, sdo um dos marcadores dos
novos territorios ou jurisdicdes. A sua mobilidade e plasticidade em constante
desdobramento deve-se ao controle estrito e ao rigor extremo que pesa sobre a
exteriorizagdo dos signos de afiliagéo.

Nesse novo contexto, o primeiro impacto dessanova“territorialidade” se
deixa sentir naincursdo das religifes na politica e sua competicao por por¢des
de participacdo no controle da esfera de governo. Compreender arelacéo en-
tre religido e politica torna-se hoje crucial e isso ndo passou despercebido a
uma legido de investigadores desse processo no Brasil, que tém colocado sua
atencdo, sobretudo, na relacéo entre os evangélicos e a politica.® Os estudio-
sos se fazem basicamente as seguintes perguntas: trata-se de uma politizagéo
do campo dareligido ou de uma sacralizacdo do campo da politica? Ou, em
outras palavras, quais sdo as consequéncias paraareligido e quais sdo as con-
seqliéncias paraa politica dessaincursdo? Em que se baseia o éxito dasigrejas
evangélicas no campo politico? E o que os pastores e representantes das igre-
jas perseguem com sua participagdo no campo da politica?

A constatacdo de que a unidade religiosa de sua paréquia confere solidez
erespaldo as candidaturas evangélicas e aos partidos que contam com evangé-
licos entre seus candidatos atravessa toda a literatura sobre o tema— veja, por
exemplo, como o PT teve que acudir aum candidato protestante a vice-presi-
déncia, José Alencar, ainda que de um partido distante ideologicamente, para
poder garantir a eleicdo de Lula em 2003.** Do que a literatura em geral se

B Ver, por exemplo, a importante coletanea de ensaios com andlises de diferentes autores sobre o
impacto da adesdo religiosa no campo politico-eleitoral publicada recentemente por Ari Pedro Oro
(2004), assim como outros artigos deste autor (Oro, 2003a, 2003b).

¥ Ari Oro (2003a, p. 53-54) redne, citando uma Série de autores, os seguintes dados: “A IURD iniciou
a sua efetiva prética politica em 1986 com a eleicdo de um deputado federal para a Assembléia
Nacional Constituinte. Em 1990, elegeu trés deputados federais e seis deputados estaduais. Em
1994, duplicou o nimero de deputados para a Camara Federal e aumentou para oito o nimero de
deputados para as assembléias legislativas. Naquele ano, no Rio de Janeiro, também obteve a
Secretaria do Trabalho e A¢do Socia e apresentou uma candidatura para o senado que alcancou 500
mil votos (Freston, 2000). Por ocasido das elei¢des de 1998, a Universal elegeu 26 deputados nas
assembléias legislativas de dezoito Estados da federagdo (Fonseca, 1998) e dezessete deputados
federais [...] cuja soma situa-se na casa de 1.400.000 votos [...]. J& nas €eleicGes de 2002 elegeu
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descuida € que se trata de um circuito que se retroalimenta: a igreja também
nutre sua certeza de coesdo ao ver os dividendos politicos de um voto evangé-
lico consistente. O modelo corporativo ndo sd domina em direco ao exterior
daigreja, no campo da politica, sendo que também retornaaigrejareforgando
a corporagao.

Na visdo dominante, pelo menos no Brasil, confluem dois temas princi-
pais. O primeiro deles elaboraatentativade “ sacralizar” o universo do politico
ou, em outras palavras, fazer com que a esfera do sagrado colonize aesferado
politico. A leituradamaioriados autores reproduz o testemunho dos membros—
pastores e clientela—, que insistem que o universo da politica € demoniaco e
corrupto, e sd a sua apropriacdo por setores evangélicos atraves de seu acesso
acargos publicos sera capaz de purifica-lo (Oro, 2003b, entre outros autores).
Dessa forma, parece ser consensua entre os investigadores o fato de que
existe um campo do politico e um campo do religioso, e que setratade analisar
como se enfrentam e se articulam a partir das declaracfes bastante univocas
dos entrevistados. O segundo tema enfatiza os vérios aspectos do espectro que
val dafilantropia e do assistencialismo (Campos Machado, 2003a) as “novas
formas de clientelismo politico” (Campos Machado, 2003b, p. 293) e a uma
“instrucédo politica” (Oro, 2003b) interessada, of erecidaasetores politicamente
iletrados e carentes de participagdo (Novaes, 2002).

Nas andlises, a dupla missdo cristé de moralizar a politica e dar assistén-
cia oferece, em Ultima instancia, 0 material que permite responder a todas as
perguntas listadas mais acima, menos uma: esse sentido de misséo seriaabase
do carisma concentrado pelos pastores-candidatos, ofereceria a justificativa
para a politizacdo dareligido e explicaria a consisténcia do voto evangélico e
seu conseqiiente éxito em eleger candidatos. Somente ndo permite explicar a

dezesseis deputados federais vinculados a prépria igreja [...] e dezenove deputados estaduais, repre-
sentantes de dez estados da federag@o [...] (e) ajudou eleger outros quatro deputados federais ndo
pertencentes a ela (Folha de S&o Paulo, 10/10/2001). Além disso, fato notavel foi a eleicdo do
primeiro senador da Igreja, o bispo Marcelo Crivella [...], com 3.235.570 votos, superando politi-
cos tradicionais [...], aém do pastor Manuel Ferreira, da Assembléia de Deus.” Esses dados ilustram
0 éxito politico da lurd. Muito embora esta igreja seja a mais pujante nesse campo, ndo é a Unica que
tem se lancado a participar no mesmo com candidatos préprios ou apoiando em bloco determina-
dos candidatos em aliangas com outras igrejas. Isto inclui a prépria Igreja catélica que, apesar de
historicamente nunca ter deixado de pressionar ativamente o voto de seus fiéis, agora embarca com
novos brios nessa empresa, em um processo que Ari Oro, no artigo citado, chama de “efeito
mimético produzido pela Igreja Universal”, usando estratégias semelhantes as da lurd.
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ultima pergunta: qual € afinalidade, o objetivo ultimo de purificar o campo da
politica? Seriaeste um fim em si mesmo, ainda que afrase canbnica do Evan-
gelho cristdo “dar a César 0 que € de César” estampe para além de qual quer
duvida a separagdo dos campos politico ereligioso?

Todas essas indagacdes colocadas aos dados arrolados pela observacéo
de etndgrafos e socidlogos podem ser vistas sob nova luz e através de outro
prisma se postulamos a historicidade do campo da politica e da transformagdo
constante dasformas de exercicio do controle. Em outras palavras, como apontel
mais acima, se consideramos que o religioso e o politico, anbos campos, séo
capturados na gramética do campo maior que chamamos cultura ou ideolo-
gia de uma época historica. O processo histérico do campo do politico, que,
como tenho argumentado, remodela-se e ndo permanece igual a S mesmo,
encontra seu correlato na maneira com que os simbolos de identidade se gjus-
tam aessatransformac&o. Por outro lado, adiminuigdo da esfera estatal modi-
ficaapercepcdo e o funcionamento mesmo darepublica, e outras instituices
passam a competir com a esfera estatal, como bem se comprova com ainsta-
lac&o das ONGs nos anos 1980 e seu crescimento monstruoso.

O publico, especiamente em nossos paises, caracterizados por classes
dominantes subalternas, adquire o aspecto de um espaco transitavel por uma
variedade de instituicoes estatais e ndo estatais, e ja ndo mais monopdlio da
administracdo e do controle por parte de um Estado nacional. Surgem ai grupos
corporativos que passam a recortar esse espago simbélico e material, abrindo
avenidas de apropriacdo. No caso dasigrejas, reportagensjornalisticas einfor-
magoes publicadas por especialistas mostram claramente a disputa por fatias
de poder juridico,* midiético, imobiliério, politico-partidario e até auditivo (refi-

%5 Os codigos da lei — assim como os grandes livros sagrados — sdo um verdadeiro campo de batalha. Se
é verdade que as classes oprimidas e as minorias tratam de cavar espaco na letra da lei para instalar
suas interpretacdes, de maneira a poder respaldar e legitimar suas reivindicagfes, as pressdes
dominantes e paradigméticas parecem ser de outro tipo. Ao perceber que o direito tem rendimentos
gue ndo se restringem a orientar as demandas dos procuradores e as sentencas dos juizes, isto &, que
existe uma eficacia simbolica do direito, acedemos a aspectos menos evidentes das lutas por
inscricdo na lei. Por exemplo, a oposi¢éo entre 0s que querem a permanéncia da criminalizacédo do
aborto e agueles que pretendem sua descriminalizacdo € muito mais que a luta para que se realizem
ou se deixem de realizar abortos em territério nacional. Em uma “escuta’ de outro tipo, percebe-
mos que 0 que estd em jogo é quem, que setores, que facgdes tero acesso a formulagdo do discurso
juridico e o controle sobre 0 mesmo. Ou sgja: qual serd a corporagdo inscrita e audivel na represen-
tagdo mestra de uma nagdo que € o direito.
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ro-me ao disputado espaco e tempo resultante da intensidade em decibéise a
duracdo noite adentro das reunides de culto, guerra sonora inaugurada gera-
¢Oes atras quando os parocos catélicos dos povoados compraram seus primei-
ros megafones para asfixiar a musica das celebragdes popul ares tradicionais).
Nada se desdenha, nenhum fragmento desse espago visto como disponivel é
consideradoirrelevante. Muito pelo contrario, o lugar onde pelaprimeiravez se
teve 0 vislumbre desse desenho da culturapoliticafoi justamente aprisdo, onde
as presencas religiosas competem e se esforcam pela anexacdo consistente e
continuade cadaa maqueali reside e suacontribui¢éo arede colonizadora—ja
gue é vista como um elo de ramificacdes vérias, dentro e fora da prisdo.

A evidéncia possivelmente mais espetacular deste processo em curso é a
conspicua aquisi¢do e marca de posse, por parte da lgreja Universal do Reino
de Deus e outras igrejas do mesmo grupo, de locais situados nos centros Civi-
cos das cidades | atinoamericanas, quase sempre ao redor das* plazas mayores’,
e préximos das casas de governo, dos ministérios e das catedrais, paisagem
estavel e pictoricamente constitutivado painel republicano de nossos paises. E
um discurso urbanistico que torna ostensiva a disputa por estandartes de repU-
blicas em leildo. Um discurso inequivoco, fortemente audivel tanto nas mar-
gens do espaco ingtitucional — como nas prisdes e nas periferias — como em
Seus espacos capitais, desde onde se legisla, se julga e se administra paratoda
apopulacéo.

Revela-se, assim, um espaco da republica percebido como deserto e de-
satendido, exposto a colonizagdo e & anexagdo por legides corporativas agres-
sivas que avangam sobre 0 mesmo e negociam, oportunamente, aliancas para
sua partilha. Essa guerra € indissociavelmente material e simbdlica, porém a
configuragdo dos signos obedece a configuragdo da politica: ndo sdo idéias,
elementos de doutrina ou diferencas ideol6gicas substantivas as que es-
tabelecem a beligerancia generalizada, mas o contrario: € a configura-
¢do do politico que dita o imperativo de alinhar-se atras de emblemas que
respondem a funcionalidade da diferenca em uma superficie unificada
como nunca antes na histéria por um cddigo de leitura comum. Um codi-
go que poderiamos descrever, de forma sumaria, como corporativo e
faccionalista. Em um mundo de aparentes diversidades extremas (no signico),
identifico uma graméti ca cada dia mais empobrecida e homogénea, regida por
uma ordem territorial de atravessamento que, no caso das religides, unificao
sentido dos credos e liturgias mais variados.
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Todavia, fata nesta andlise considerar a qual vontade politica e a qual
projeto econdmico responde essa nova configuragcdo do campo do poder e essa
grande arquiteturatentacul ar de anexacgtes que chamei de*“brandas’, por apoi-
arem-se em ades0es as redes corporativas que se apresentam a simples vista
como voluntérias, muito emboraa pressdo seja cadadiamaisintensaem favor
de um alinhamento das pessoas e de sua afiliagdo a redes de pertencimento.®
Uma chave pararesponder a essa pergunta pode estar nos dados reunidos por
Aurelio Alonso (2004, p. 25, tradugdo minha),*” que tragauma histériaque vai
dacriacdo do Instituto de Religi&o e Democraciaem 1981 —“ justamente quan-
do comegava também a revitalizacdo relativista e descentralizada da
espiritualidadereligiosa’; essaingtitui¢cdo, segundo o autor citado, “tem propici-
ado aformac&o de milhares de missdes fundamentalistas no mundo” e pressi-
onapor “garantir umanovaliberdade confessional” . Nesta seqliéncia de medi-
dasinternas deimpacto mundial, Alonso (2004, p. 27, traducdo minha) reporta
avotacdo, em 1993, pelo Congresso dos Estados Unidos, daLei de Restaura-
¢édo daLiberdade Religiosa, “ que definecomoilegal qualquer medidagoverna-
mental que interfiranareligido, a menos que prove ser sua agdo justificavel”,
complementadamaistarde, em 1998, por umaLei de Apoio da Liberdade Re-
ligiosalnternacional , “ arrogando-se fungdes tutel ares na determinagéo do cum-
primento de liberdades religiosas em qual quer lugar, e afacul dade de ponderar
e castigar violaghes’. E prossegue em seu exame deste processo:

Em suasecdo 402, esta L i estipulaque” no maistardar em 12 de setembro de cada
ano o Presidente [dos Estados Unidos] revisarao statusdaliberdadereligiosaem
cada pais estrangeiro para determinar se 0 governo deste pais se envolveu em ou
tolerou violagOes particularmente severasdaliberdadereligiosa] ...]. O presidente
designara cada pais cujo governo tenha se envolvido em, ou tolerado, violagdes
descritas nesta subepigrafe, como um pais de preocupagdo particular quanto a
liberdadereligiosa’. (Alonso Tejada, 2004, p. 27, traducéo minha).

8 Em um ensaio anterior, critico a interpretacdo de Carlos Rodrigues Brand&o (2004) a um texto
cléssico dos estudos de religido no Brasil. Em um argumento contrério ao do autor citado, afirmo
que “a ruptura de lacos de obrigagdo pré-modernos com a comunidade e a familia ndo resulta na
liberdade do individuo para optar, sendo que o deixa vulnerdvel a cominagdo que chega a ele de se
alinhar em uma rede de aliangas como Unica forma de participagdo” (Segato, 2007, p. 67).

7 Para uma discussdo desde a perspectiva académica norte-americana, ver Hackett, Silk e Hoover
(2000). Essa perspectiva é sensivel a supressdo do direito a liberdade religiosa, mas cega ao tipo de
problemas que tanto Alonso como eu expusemos.
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Junto com alei o congresso criou a Oficina para a Liberdade Religiosa
Internacional, que opera sob a condugdo de um embaixador itinerante e conta
com agentes em todas as embaixadas dos Estados Unidos. Ao amparo da se-
¢80 102 dessa lei, constituiu-se igualmente a Comissdo dos Estados Unidos
paraaLiberdade ReligiosaInternacional (Uscirf), adscritadiretamente a Casa
Branca (Alonso Tejada, 2004, p. 27).

Todas essas medidas “internas’ se revelam como o complemento exato e
requerido para atuar em um mundo que testemunha a recessdo dos Estados
republicanos, em especial os periféricos, e a partilha de seus recursos entre
poderes que atuam a partir de redes fortemente coesas e estratificadas inter-
namente, gerenciadas por nomenclaturas particulares e, em alguns casos,
colegiadas entre si.*®

O outro elemento crucia, também emanado desde o interior dos Estados
Unidos e imediatamente exportado, é o processo da privatizagdo dos meios
maci ¢os de comuni cagdo. José Jorge de Carvalho (1999, p. 85), em suaandlise
darelacdo entrereligido e midia, vincula a direita cristd ao que chamade “fe-
chamento do espago publico” e esbogca uma sintética histéria de sua difuséo
mundial. Situa seu inicio em 1931, com a fundagdo da Radio Vaticano, que
permitiria ao papa chegar atodas as comunidades catélicas do mundo, e loca-
liza nos Estados Unidos a grande usina propulsora da expanséo da rede de
midiascristas:

[...] asgrandesredesdemidia(radios, jornais, revistas, livros, etc.) eclodiram nos
Estados Unidos nos anos vinte. [...]. Em 1944 os evangélicos formaram a

B E ggnificativo que justamente nos dias em que redijo este texto, exatamente em 29 de setembro de
2005, o Vice-presidente do Brasil e também Ministro da Defesa, o evangélico José Alencar, se filia
a0 recém criado Partido Municipalista Renovador (PMR), a partir de agora brago politico oficial da
Igreja Universal do Reino de Deus (lurd). Este partido ja declara que, em sua préxima Convengéo
Nacional, mudara o seu nome para Partido Republicano (PR), tradugdo direta de “Republican
Party” dos Estados Unidos, brago da direita crista nesse pais. O PMR — futuro PR — conta com a
maior estrela da lurd na politica, o senador Marcelo Crivella, mas possui uma estratégia de diversi-
ficagdo interna e externa, acolhendo deputados federais, estaduais e conselheiros municipais, assim
como autoridades em outros cargos eletivos e personalidades midiéticas que ndo sdo membros da
lurd mas de outras igrejas evangélicas coligadas (o caso de Alencar), e também convive com a
permanéncia de outros membros religiosos da lurd em outros partidos. 1sso indica que a unidade
forte e mais coesa que serve de verdadeira ancora por detras da fachada partidaria é a Igreja, ja que
controla um partido que acolhe evangélicos de outras denominacGes e, a0 mesmo tempo, dispersa,
também, seus membros em uma ampla rede partidaria do mesmo espectro direitista.
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Associacdo Nacional dos Radialistas Religiosos e montaram seu lobby em
Washington, bem em frente & Comissdo Federal de ComunicacBes|...]. Todaa
estrutura atual dessa midia norte-americana, extremamente saturada de
evangelismo, foi conseqiiénciadiretade um ato do Congresso de 1934, quedeu a
Comissdo Federal de Comunicageso direito delicenciar estagbesindividuais, o
que conduziu rapidamente aformacdo de um monopdlio deumamercadorialimitada,
qual sgja, 0 espectro deondasde rédio. Ficaraentdo estabel ecido que os monopdlios
devolveriam a comunidade uma porcéo de “servigo publico” de radio; aos
protestantes liberais e aos catdlicos foi dada uma parte desse servico [...]. Em
1960, porém, a CFC desregulou umaantigaeimportante distingdo que naverdade
era 0 que assegurava a cidadania: entre tempo de ar livre e programas
comercialmente pagos, que limitava a intencdo comercial, por assim dizer, das
rédios[...]. O tempo de ar livre ndo podia até entdo ser negociado, porque ele
significariajustamente a perda dainfluéncia da sociedade civil sobre o contelido
dos programas. Os evangélicos, porém, mais afinados ideol ogicamente com o
CFC, conseguiram que o tempo dear livrefosseliberado paracomprae, assim que
adesregulacdo foi passada, adquiriram imediatamentetodo o tempo dear livreda
maioria das radios do pais. Em outras palavras, o radio (e também a TV, que
passou maistarde por idénticaintervencdo), que deveriaser um bem comunitario,
virou umamercadoriade especulaco. (Carvalho, 1999, p. 85-88).

Dessa forma, ficou estabelecido um padréo de concentragcdo e expansdo
midi&ticaque proliferou posteriormente pel os paises periféricos, marcadamente
osdaAmérical atina. Aqui, novamente, podem-se aplicar ostermos utilizados
por Ari Oro (2003a) ao falar da entrada da I greja catdlica no universo politico
contemporaneo, jaque também no universo midiético algrejacatélicasentiu o
“efeito mimético produzido pelalgreja Universal” e passou a usar estratégias
semel hantes — 0 canal de televisdo Rede Vida é um exempl o disso.

N&o é possivel, entretanto, referir-nos ao correlato imperial desse proces-
so sem dedicar alguma atengdo ao que parece ser 0 canto do cisne da sobera-
nia estatal no mundo, e em especial nos paises latino-americanos. A republica
agoniza. O discurso estatal se tornou translcido, e deixa transparecer sem
VEUs a agdo dos interesses parciais que historicamente tém controlado os re-
cursos confiados ao Estado. A democraciajanéo constitui uma anteparo efici-
ente e o principio da representacéo eletiva revela-se um “cheque em branco”,
um poder plenipotenciarioirrevogavel que conduz corporages, setoressociais
com comunidade de interesses, aocupar 0s escritorios onde se firmam as deci-
sbes que afetam o destino de toda a populacdo e se administram os fundos
publicos. O rel estd nu, como no conto de Andersen.
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O Estado, como um rei nu, revela as dobras de um organismo burocratico
imperfeito. Nem reclama a devolucéo de roupas gque sabe, melhor que nin-
guém, inexistentes, fornecidas por umaelite mais apropriadoraque provedora.
O mito darepublica caiu por terra, observado através da venda frouxa do mo-
numento a Justica (que nem é mulher, nem é cega). O rei sempre esteve nu,
mas hoje suanudez € vox populi e aconsciéncia, nas palavras de Zizek (1994),
€ cinica — 0 que, adaptado ao caso que hos ocupa, equivale a dizer que os
Estados nacionais ndo somente perderam patrimdnio mas também legitimida-
de, e que ndo existe mais sequer umaideol ogia do Estado, umafal sa conscién-
ciaque nosfaca crer naexisténciado republicano, do estatal, de umaesferado
publico. Esse erao campo dasinstitui ¢des tradicional mente apropriadas e con-
troladas por uma elite arcaica, em muitos casos herdeira dos fundadores da
nacdo, que tendo alcancado legitimidade, ou sgja, hegemonia nessa posi ¢&o,
monopolizava 0s espacos estatai s e 0s articulava com uma sociedade nacional
ideol ogicamente unificada. Sua capacidade reprodutiva e suas estratégias de
reconducdo aos gabinetes que denominamos “ Estado”, mesmo quando vari&
veis, se ocultavam sob do manto do discurso republicano, gue hoje se mostra
cada dia menos substancial e passa a dar lugar a reconfiguragdo das jurisdi-
¢Oes— matéria constitutivado politico. Essa elite passa a ser, progressivamen-
te, apesar de sua consolidacdo j& anosa como establishment, mais uma das
redes em competicao.

No campo da religido, isso é sentido e delatado por processos que se
apresentam, a primeiravista, incompreensiveis. Descrevi, anteriormente, dois
casos diferentes de abandono da religido historicamente associada ao Estado
nacional e aos grupos dominantes da nagao e no controle dos gabinetes desse
estado naArgentina. Em um deles, setores ndo representados no painel unifor-
me de um rigorosamente arquitetado “ ser nacional” branqueado e eurocéntrico
buscavam expressdo em uma‘“raiz africana’ reimportadado Brasil. A negritude
e 0 estigma proprio dessa “raiz” lhes parecia, nos testemunhos que registrei e
interpretei, inscrever nesse painel suaexperiénciade ser vulnerével's, desprovi-
dosde poder, diferentes, desviantes, sejapor suapobreza, por sua sexualidade,
por suaorigem étnicaou por suadolorosaexperiénciade classe e periferia. Era
necessario um repertério simbdlico para agueles que se sentiam ser outros da
nacdo e queriam o registro dessa alteridade (Segato, 2007). Nesse sentido,
denunciavam o sentimento de umarepublicahomogeneizadora e repressivano
plano cultural e mora e, sobretudo, controlada por classes que estampavam
neles um rosto no qual ndo encontravam expressao.
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Em outro caso que estudei, areligido evangélica, desetnificante no quediz
respeito a cultura e as tradi¢des milenarias associadas sincreticamente ao ca
tolicismo andino, ideol ogicamente reacionaria no que concerne a participacéo
politica, e, em seu discurso explicito, refrataria aos interesses dos setores mar-
ginaizados étnica, politica, socia e economicamente, faz suaentradanos povos
dos Andes Centrais da Argentina. Também nesse caso, as pessoas acham que
essa opcao religiosa, em aparénciaalheia, coloca a disposi¢do um vocabulério
de afirmac&o moral e autonomia com relacéo a elite local que controla desde
sempre as tradi¢des populares catdlicas e o costumbrismo andino. Optar pela
afiliacdo evangélica € optar por uma via historica que corre por fora de uma
histéria administrada pelos setores que ocupam os gabinetes estatais desde
sempre (Segato, 2007). Em ambos os casos, € umarepublica asfixiada e asfixi-
ante, supressoradas diferencas e, sobretudo, monopolizadapor umaelite arcai-
caemuito pouco representativa, 0 queinstigaabuscade repertdrios simbdlicos
Nnovos gque permitam a representacdo e a disputa no plano do publico de um
territorio de existéncia legitima e diferenciada para setores que até entdo néo
encontravam inscricao.

A funcdo ferritorial da religido frente aos modelos dominantes nas andlises
da religiosidade confemporénea: secularizacdo, fragmentacdo e privatizacdo
do sagrado

O cerne do que venho apontando até agui vinculaaconfiguragcdo daexpe-
riéncia religiosa contemporéanea a politica do reconhecimento, a politica da
identidade e, portanto, as identidades politicas no mundo globalizado. N&o é
surpreendente, portanto, que em um de seus livros mais recentes, Charles
Taylor®® (2002), ao andlisar a atualidade da obra classica de William James,
Variedades da Experiéncia Religiosa, de 1910, recorreu a uma andise até
certo ponto semelhante, ainda que n&o coincidente em suas conclusdes com a
minha(Taylor, 2002).

Taylor sugere gue a modernidade deu origem a duas formas de relacéo
entre sociedade nacional e religido, a dos paises anglo-saxfes e a dos paises

® Autor do texto seminal sobre estes temas (Taylor, 1994).
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catélicos. Estes Ultimos, caracterizados como um modelo “barroco” de corres-
pondénciaentre o caréter sagrado do rei e o carater sagrado dareligido (Taylor,
2002, p. 70), enquanto que 0s primeiros, protestantes, pelaformacdo de* novas
associagOes voluntarias’, a protoforma do que hoje chamamos denominagdes
(Taylor, 2002, p. 71-72). As organizacOes religiosas do tipo denominacional se
definem pela*“ circunscri¢do de umazona’ especificanaqual os membros*“ de-
finem a vida religiosa’ ndo coincidente com a jurisdicdo da nagdo. Nacéo e
circunscricao religiosando sio coincidentes no modelo denominacional. Sem
ser umalgreja, como nos paises de origem catélica, um conjunto de denomina-
¢Oes que se reconhecem mutuamente podem formar ou ter um sentido de
pertencimento a umatotalidade menos estruturada em termos religiosos como
“um povo under God”, dando origem ao que para os Estados Unidos daAmé-
ricado Norte Robert Bellah (1970) chamou de “religio civil”, ou crencaem
um destino manifesto de cumprir o designio divino: “sempre que a liberdade
segjaum componente do designio divino (dareligido civil), isto pode ser entendi-
do como um chamado a abertura em direcéo a pluralidade de denominactes’

(Bella, 1970, p. 74, traducdo minha) sob a protecdo comum de uma nagdo
sacralizadapelareligido civil. Por isso mesmo, “ umaidentidade denominacional

tende aseparar areligido do Estado”. Em termos de um modelo ideal, acorres-
pondéncia barroca entre Igreja e monarquia dos paises catolicos, contraria-
mente, se gjustaria mais, segundo o autor que venho citando, a formulagéo
“durkheimiana”’ de um “sagrado social” (Bella, 1970, p. 75).

Essa diferenca, considerada fundante, desdobra-se em duas formas de
entrada na modernidade tardia e dois estilos diferentes de secularizacdo, que
Taylor denomina de paleo e neodurkheimianas. As paleo consistem em um
sentimento forte e coincidente entre nagdo e grupo religioso unitario onde a
nacao-povo serepresentacom simbol osreligiosos; enquanto que a“identidade
politica’ das sociedades neo garante que

grupos populares podem encontrar e viver de acordo com seu proprio estilo
espiritual, como os“ entusiésticos” metodistasfizeramno século X VI nalnglaterra,
e 0s batistas nas regides rurais dos Estados Unidos, e como os evangélicos e 0s
pentecostais estdio fazendo hoje naAméricalL atina, Africa, e Asia. (Bella, 1970, p.
78, traducdo minha).

Navariedade neodurkheimiana, mesmo nos casos em que setratade uma
afiliacéo catdlica, “o tipo de vinculo entre grupo e confessionalidade néo € o

Horizontes Antropolégicos, Porto Alegre, ano 13, n. 27, p. 99-143, jan./jun. 2007



134 Rita Laura Segato

paleodurkheimiano da hierarquia ‘barroca’” (Bella, 1970, p. 78, traducéo mi-
nha) porque trono e altar se separam. Aqui, a unido ou “aiancareligiosa’ se
apo6ia em um sentimento de opressdo e luta comum e produz o que o autor
descreve como “‘ efeito neodurkheimiano’, no qual sentimentos de pertencaao
grupo e aconfissdo religiosa se fundem e os temas morais da histériado grupo
tendem a ser codificados em termos de categoriasreligiosas’ (Bella, 1970, p.
78, traducdo minha), como na Pol6nia do Ultimo periodo soviético, nalrlanda
catélicaqueresiste ao dominio inglés ou no Canadafrancés. Nagdes ou grupos
nacionais em antagonismo com os poderes constituidos se transformam tam-
bém em grupos denominacionais: “ as pessoas acham significativo codificar em
linguagem religiosa suaforte experiénciamoral e politica, sejade opressao ou
de construcéo exitosa do Estado em torno de certos principios morais’ (Bella,
1970, p. 79, traducdo minha). Podemos aqui inferir que a idéia de nagéo de
fundo éada*“religido civil” norte-americana, assentada em um sagrado civico
onde ndo s cabe uma pluralidade de denominacdes religiosas particulares se-
ndo que de fato torna compul séria a afiliagdo secundéria denominacional para
poder pertencer e participar na sociedade total.

O que se descreve e sejustifica agui sem nenhum pudor € 0 progressivo
dominio n&o sb damatriz anglo-saxa de nacéo, sendo —eisso € 0 que reamente
importa — da matriz anglo-saxa de fazer politica por meio de franjas
denominacionais, que seinicialmente se desenvolveram no interior dos paises
anglo-saxaos, na atualidade atravessam fronteiras e recortam o mundo. A lin-
guagem mesma da politica e da representagcdo dos setores em contenda se
colonizapelo modelo dareligi&o civil. Ao apontar paraafinidades el etivasentre
minorias, identidades politicas e afiliagdesreligiosas, Taylor (2002) ndo sd deixa
adescoberto, aparentemente sem percebé-lo, aestruturado mundo globalizado
na modernidade tardia, mas também afirma o inevitavel caréter colonia da
globalizacdo como processo de expanséo dacivilizacgo anglo-saxa.

Poder-se-ia afirmar, portanto, estendendo atese tayloriana, que atendén-
cia que venho descrevendo até aqui se origina na globalizagdo do
denominacionalismo originariamente anglo-saxdo como modelo de formagéo
deidentidades religioso-étnico-politicas, no sentido de afiliagcbes de grupos so-
cials que expressam, por meio de simbolos religiosos, sua alianca e coesdo
interna frente a nagdo, e que, para isso, necessitam de uma nagdo como a
norte-americana para poder se desenvolver. Essa Ultima consideragéo se en-
contraimplicita, porém resulta necessaria para a tese taylorianado que seriao
trajeto necessario damodernidade. O elogio da“religido civil” revelaem Taylor
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(2002) um nacionalismo gque desvelaaimpostura da suposta objetividade soci-
oldgicade suaandlise. A nacéo liberal €, para este autor, aformade convivén-
cia mais perfeita, j& que ndo toma conhecimento — ou ndo menciona — 0
custo para o mundo que encobre a ideologia do desenvolvimento e a fan-
tasia de civilizacdo benigna que opaca a consciéncias de seus cidadaos.

Finalmente, esse trajeto ndo se esgota, para 0 autor que cito, no
neodurkhei mianismo daexpansio do model o denominacional eda*religido ci-
vil” danagdo liberal, contraparte indispensével para 0 mesmo, sendo que seu
ponto culminante é o que chama de pds-durkheimianismo, apoiado em uma
“cultura da autenticidade” e em uma “ética da autenticidade’, conceitos cu-
nhados na obra precedente de Taylor. Nafasefinal, pds-durkheimiana, “ o espi-
ritual enquanto tal” ndo estaria mais “relacionado intrinsecamente ao social”
(Bella, 1970, p. 102, traducdo minha), mas dependeria de umaelei¢éo radical-
mente privadaeindividual .

Umavez mais, Taylor (2002) adere aideol ogiade que haveriaumaverda
deinternae auténtica do sujeito que precederiaatoda e qualquer consideracdo
relativa a sua inclusdo e participagdo em universos socia mente constituidos.
Que o sujeito declare e creiaque elege por afinidade de foro intimo, ndo garan-
te que sua consciéncia sgja clara e ndo ofuscada por umaideol ogia de escolha
particular e que outras preocupagdes, de cunho francamente social, ndo se
encontrem asombra de sua sensibilidade e das afinidades gregérias manifestas
imediatamente nas consequiéncias de seu ato de optar (Bourdieu, 1979, 1982).
Essa suspeita se confirma se observarmos desde uma perspectivamacroscopica
0 desenho sociol égico e politico que resultadaaparente multiplicidade das el ei-
¢Oes particulares.

Se 0 tema da saida moderna de um paleo paraum neodurkheimianismo é
0 modo tayloriano de abordar o tema da secularizacdo da religido, ou sgja,
um desenvolvimento do conhecido temaweberiano daindependénciamoderna
entre as esferas aplicado & separagéo do religioso e do civico, o temada“au-
tenticidade” das escolhas do sujeito é o temada privatizacdo da religido, que
acompanharia o curso progressivo da modernidade. Ambas as categorias sdo
também correlativas dos processos de fragmentagdo e do conseguinte pluralismo
do universo religioso na atualidade. Onde, em alguns casos, 0s autores perce-
bem a fragmentac&o e o pluralismo como consequiéncia de contetidos radical -
mente irredutiveis que se abrem caminho até a representacéo mediante uma
simbologiareligiosae/ou étnicae/ou politica, em um processo de deslizamento
entre umas e outras (Burity, 2001). Ou seja, como doutrinas, sensibilidades e
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conjuntos de crengas que, umavez liberados pel a desarticul agdo entre o estatal
eoreligioso, buscam representaco produzindo afragmentacdo progressivado
campo religioso e acompeticéo interna dentro do mesmo (Mariano, 2003). Na
minha hipbtese, a0 mesmo tempo em que reconheco esse processo de frag-
mentacao, competicao, pluralismo e deslizamento entre contetidos religi0sos,
étnicos e politicos, coloco em segundo plano a urgéncia desses contedidos dou-
trinérios por singularizar-se em igrejas diferenciadas e enfatizo a presséo do
sistema por um ainhamento em identidades politicas e pela formagdo de
aliancas de tipo denominacional como forma de participagdo e salvaguarda
dentro de um paradigma epocal da politica como politica daidentidade. Com
isso, muitos temas fundamentais da deliberagcdo sobre o destino humano séo
postergados em um processo de obsolescénciaeinvisibilizagdo forcada, impos-
tapel o model 0 anglo-saxéo que nos col oniza. Contudo, elesretornam naforma
de catéstrofes e genocidios em uma emergéncia cada vez mais freqiente de
um real que ndo cabe nas grades do simbdlico proposto eimposto pelalingua-
gem denominacional dapolitica

Todas as religides se adaptam a esta nova ordem territorial? Religides de
orientacdo tragica e religides de superioridade moral

Ainda que de forma muito sucinta, ndo posso deixar de indicar agui, por
um lado, a diferenca entre religides afins a uma territorialidade desse tipo, e,
por outro, religides que, mesmo que possam produzir adaptagcdes anovaordem,
n&o pertencem ao horizonte cultural que lhe deu origem.

Olhando para o campo da religido a partir da perspectiva das tradi¢coes
religiosas afro-brasileiras, o percebo dividido em doistipos que podem ser des-
critoscomo “religides de superioridade moral” e*“religiGestrégicas’ ou agonicas
(Segato, 2003b, 2005b). Asreligides de superioridade moral sdo monopdlicas
e pretendem controlar com exclusividade, como col etividades, as avenidas de
acesso ao bem e a redenc@o — 0s monoteismos caem sem excegao nesse
grupo. A retérica dessas religides se alimenta de um discurso de superiorida-
demoral eafirmaacoesdo do grupo precisamente nos signos de “ moralidade”
exibidos por seus membros e, em especial, no controle dos corpos de suas
mulheres.

As religides tragicas sdo as gque se curvam ao mundo tal como € e su-
portam ainevitével estruturatrégica do destino humano — indecidivel, contra-
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ditdrio, ambiguo, ambivalente — sem oferecer-lhe resisténcia, intentando con-
formar-se a sua légica e conviver de forma altiva em seu interior. Esse grupo
ndo tem uma postura de superioridade moral, mas sim uma mirada trégica
sobre o mundo, apesar de se encontrar exposto a pressoes por parte do contex-
to da época para criar um vocabulério de certezas morais e uma retérica de
cidadania com o fim de reclamar recursos e direitos, e aceder, assim, aaguns
dos dividendos que a nova ordem oferece. E interessante observar como v&o
ocorrendo essas adaptacdes a linguagem das identidades politicas e entender
as acomodagdes externas e internas a mesma.

Espero que se compreenda que ndo me refiro a atitude trégica como uma
postura triste, desolada ou amarga diante da vida. O uso que faco do tema do
tragico é tributério datese nietzschiana relativa a capacidade de suportar com
inteireza os dilemas caracteristicos do destino humano, sua estrutura perma-
nente eimutével, incluindo seus aspectos mais sombrios. Curvar-se com digni-
dade e elegancia é mais uma regra de etiqueta que uma regra propriamente
ética. O mal, amaldade e 0 erro sdo partesindissociaveis darealidade humana.
As religifes desse grupo, como é tipicamente o candomblé, oferecem seus
simbolos para explorar e filosofar sobre a realidade — cosmol égica, humana e
natural —, e seusrituais pararesolver problemas de ordem pessoal ou inclusive
para melhorar a situagdo de uma familia ou de uma equipe de trabalho. Nao
procuram intervir na atitude moral da coletividade paraforcar transformagtes
com uma finalidade preconcebida ou prescrever umamoral Unica paratodaa
humani dade como condic¢&o para 0 acesso as vias do bem.

Gogtariadedeixar sugerido aqui queanovaordem territorial denominacional
ndo é oriunda da perspectiva civilizatéria prépria das religides de disposicao
trégica e que estas, conseguientemente, ndo se adaptam com facilidade, mas
apenas superficialmente, as formas globais de relacdo com o territério de que
temos falado. S&o as religifes de superioridade moral as que dispdem de uma
retdricaque permite o alinhamento moral sob as consignias do grupo e aspiram
auma expansado predatériauniversal. Umarazéo, entre outras que poderiamos
mencionar, € que asreligides de matriz africanano Novo Mundo se expandem
com grande dinamismo, oferecendo seus servigos e suas pautas filosoficas,
mas ainclusdo de novos territdrios ndo tem nelas 0 mesmo significado nem se
levaacabo dentro do mesmo espirito que nasreligides de superioridade moral.

Isso se deve, entre outras razdes que ndo podemos examinar aqui, ao fato
de que sfo religides de iniciacdo e ndo de conversio, nas quais 0 processo
iniciético ndo impde exclusividade, como o faz o processo de conversdo. A
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nocao de iniciagdo pode ter uma conotacdo agregadora da antiga e da nova
condi¢do do sujeito, colocando-as em continuidade ou em contigliidade, en-
guanto que aidéiade conversdo sempre implica, inevitavelmente, o abandono
obrigatorio e narenegacdo da pertenca anterior, em atitude de repudio ostensi-
vo. Ao contrdrio disso, como se sabe, um membro das casas mais tradicionais
de candomblé no Brasil se considerara sempre também catdlico, e essas duas
religiGes vivem, desde seu encontro, pelo menos no que concerne ao ponto de
vista dos adeptos do candomblé, uma relacdo de complementaridade estavel.
Portanto, ndo seimpdem aqui condic¢des de exclusividade e ainclusdo do fiel
n&o totalizaavida do mesmo.

Outras razdes também sustentam essa diferenca, mas basta aqui esbogar
aidéiade que ha, no mundo contemporaneo, estilos diferentes de religiosidade
— €sses e outros que aqui Ndo menciono —, alguns resistentes a nova ordem
territorial, mas mesmo assim flexiveis até certo ponto parafazer adaptaces ao
processo historico.
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