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Resumen: El asesinato ritual de un nifio por un pai-de-santo en el estado de Parana
(Brasil) en 1992 tuvo amplia repercusion en los medios de comunicacion de Brasil y
Argentina. Cuando también se involucré en el hecho a un grupo platillista (ufo cult)
liderado por una brasilera y un argentino, la nacionalidad de los lideres provoco
distintas distribuciones de culpabilidad en la prensa de ambos paises. La jerarquia de
credibilidad de los profesionales propia de cada sociedad determiné la prevalencia
de un tipo u outro de “autoridad” opinando sobre el tema en los medios y resulté en el
predominio de diferentes interpretaciones sobre el hecho en los dos paises —principal-
mente sobre su caracter excepcional o habitual- asi como sobre la peligrosidad de las
religiones afrobrasilefias. Desde la perspectiva del etiquetamiento (labeling theory),
el trabajo analiza las similitudes y diferencias en la construccion de la desviacion
religiosa en Argentina y en Brasil y examina en qué medida ésta resulto influida por
las mutuas imagenes y prejuicios que estas sociedades vecinas tienen una de la otra.

Palavras-chave: Mercosul, midia, religiGes afro-brasileiras, seitas.

Abstract: The ritual murder of an infant by a purported priest of an Afro-Brazilian reli-
gion in southern Brazil in 1992 was widely covered by the media of that country and of
Argentina, and created moral panics in both societies. When the leaders of a UFO group
(a Brazilian woman and her Argentine husband) were also involved in the affair by the
police, their combined nationalities provoked different guilt attributions in the news
media of both societies. The hierarchies of credibility characteristic of each country de-
termined the presence of distinct “experts™ providing explanations for the events in the
Argentine and Brazilian media, and led to divergent evaluations about the recurrence
of ritual murders, of ““satanic sects “ and of the dangerous social consequences of the
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presence of “sects ““ in these societies. The analysis of this case study through the lens
of labeling theory, social constructionism and media studies reveals commonalities and
differences in the social construction of religious deviance in Brazil and in Argentina.

Keywords: Afro-Brazilian religion, Mercosul, media, sects.

El asesinato ritual de un nifio de seis afios por un pai de santo en el estado
de Parané (Brasil) en 1992 tuvo amplia repercusion en los medios de comu-
nicacién de Brasil y Argentina. Cuando también se involucrd en el hecho a
un grupo platillista (ufo religious movement —ver Lewis, 1995) liderado por
una brasilera y un argentino, la nacionalidad de los lideres provocd distintas
distribuciones de culpabilidad en la prensa de ambos paises. La jerarquia de
credibilidad de los profesionales propia de cada sociedad determind la preva-
lencia de un tipo u otro de “autoridad” opinando sobre el tema en los medios
y result6 en el predominio de diferentes intepretaciones sobre el hecho en los
dos paises —principalmente sobre su caracter excepcional o habitual-asi como
sobre la peligrosidad de las religiones afrobrasilefias. Desde la perspectiva del
etiquetamiento (labeling theory), el trabajo analiza las similitudes y diferen-
cias en la construccion de la desviacion religiosa en Argentina y en Brasil y
examina en qué medida ésta resultd influida por las mutuas imagenes y prejui-
cios que estas sociedades vecinas tienen una de la otra.

Para ver en qué medida un suceso aislado es tomado como representativo
de las actividades de un determinado grupo religioso o de tipos de grupos
religiosos —y como en dos sociedades este fenomeno es construido de manera
distinta— a continuacion desarrollaremos los siguientes puntos: 1) explicitare-
mos la perspectiva tedrica desde la cual analizaremos el fenémeno, 2) brinda-
remos una breve resefia de como se desarroll6 la cobertura de los sucesos en
diarios argentinos y brasilefios, 3) examinaremos como fueron encuadrados
los hechos dentro de determinados marcos interpretativos que llevaron a una
tematizacion diferente del acontecimiento en Brasil y Argentina y veremos
qué rol cumplieron ciertos actores sociales en este proceso, 4) sefialaremos
qué revela este episodio acerca de las relaciones argentino—brasileras y 5) in-
tentaremos avanzar en la comprension de la construccion de la desviacion
religiosa en ambos paises.!

! La investigacion que dio origen a este trabajo fue parcialmente financiada por un subsidio para la
cooperacion.
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La construccion social de la desviacion religiosa: activistas morales, reclamos y
arenas institucionales

Para estudiar la definicion colectiva de la desviacion, es preciso resal-
tar el rol de los moral entrepreneurs (activistas morales) (Becker, 1963) o
reclamadores (Best, 1990) que presentan ciertas condiciones sociales como
problemas o ciertos comportamientos como desviantes y proveen un marco
interpretativo (frame) para comprenderlos. Es preciso tener en cuenta, ademas
que en cada sociedad, en un momento dado, existe una determinada jerarquia
de credibilidad (Becker, 1967) por la cual ciertos grupos tienen un mayor
poder gue otros para definir y legitimar una determinada interpretacion de la
realidad —o ciertas acusaciones o etiquetas de desviacion (deviance designa-
tions) (Conrad; Schneider, 1992, p. 27). En las sociedades modernas el lugar
en esta jerarquia frecuentemente esta asociado a la posesion de conocimiento
cientifico —o que se pueda hacer pasar por cientifico (Frigerio, 1993). El ob-
jetivo Gltimo de los reclamadores es llegar a constituirse en los duefios del
problema, actuando como guardianes que controlan la definicion pablica del
problema o del comportamiento desviante y logran algin grado de control
sobre las politicas sociales que se tomen respecto del mismo (Gusfield, 1981).

La perspectiva constructivista de los problemas sociales (Best, 1990;
Frigerio, 1997; Hilgartner; Bosk, 1988; Schneider, 1985; Spector; Kitsuse,
1987), ademas de resaltar el rol de los reclamadores, enfatiza también la
importancia de diversas arenas institucionales en las cuales se desarrolla la
competencia por la definicion de una condicién como problema o de un com-
portamiento como desviante: los medios de comunicacion masivos, debates
en el congreso, oficinas del poder ejecutivo, los tribunales, las sociedades
profesionales o las organizaciones religiosas (Hilgartner; Bosk, 1988). Hay
patrones de interaccion entre las diversas arenas que hacen que las actividades
desarrolladas en una de ellas se expanda a las demas.

El rol de los medios de comunicacion

Los medios de comunicacién son la arena institucional mas importante
para la construccidon de problemas o para el etiquetamiento de comportamien-
tos como desviantes, ya que construyen y mantienen la realidad publica de
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una sociedad, “lo que todos saben” acerca de determinados temas o de lo que
esta sucediendo en el pais.

De la enorme cantidad de eventos que se producen cada dia en una
sociedad, los medios seleccionan —segun criterios internos derivados de sus
propias rutinas de produccidn— cuales serian lo suficientemente importantes
para ser considerados como noticias. Es por esto que se suele afirmar que los
medios construyen las noticias (Alsina, 1989; Van Dijk, 1990). Las noticias, a
su vez, son frecuentemente agrupadas y tratadas como parte de un tema mayor
(Wolf, 1991, p. 185-185).2 Ciertos temas pueden adquirir una dimensién des-
proporcionada en los medios y otros —que de acuerdo con los criterios de otros
actores sociales podrian ser relevantes— son omitidos.

El acceso a los medios es especialmente importante para los reclama-
dores que son outsiders, es decir que pertenecen a grupos tradicionales de
presién y no tienen acceso por si mismos a legisladores o funcionarios (Best,
1990). Presentando su marco interpretativo de un determinado problema en
los medios, tratan de lograr el apoyo del pablico que les permita luego influir
en otros &mbitos (especialmente sobre los gubernamentales, para lograr ac-
ciones que favorezcan o apoyen su interpretacién del problema). Los medios,
ademas, por su constante necesidad de tematicas novedosas y dramaticas que
puedan ser transformadas en noticias, son mas receptivos que los legisladores
o funcionarios a los reclamos realizados por outsiders.

Nuestra dependencia de los medios para el conocimiento de ciertos he-
chos y sobre todo para su interpretacion es mayor cuanto menos experiencia
directa tenemos sobre un determinado tema. En la medida en que aquellos
con quienes usualmente conversamos y reinterpretamos los mensajes de los
medios —nuestra pareja, compafieros o familiares— también dependen de ellos
para su conocimiento de ese tema determinado, dificilmente podamos llegar a
una opinién muy diferente de aquella que nos es presentada (Gamson, 1988;
Gamson et al., 1992).

Por este motivo, para el caso de los huevos movimientos religiosos, es-
tigmatizados como “sectas”, la imagen que se transmite a través de los medios

2 Segun Wolf (1991, p. 184), el concepto tematizacion indica “la transformacion y el tratamiento de un
cierto nimero de acontecimientos y hechos distintos en un Gnico ambito de importancia”. Lo que dis-
tingue a un tema de un acontecimiento es “no solo el recoger una serie de acontecimientos a lo largo del
tiempo [...] sino el hacer converger esta misma serie de acontecimientos en la indicacion de un problema
que tenga significado publico y que reclame una solucién” (Wolf, 1991, p. 185).
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de comunicacion resulta particularmente relevante, ya que la mayor parte de
los individuos no han tenido un contacto directo con estos grupos y dependen
casi exclusivamente de la informacion transmitida por los medios para opinar
sobre ellos (Bromley; Shupe; Busching, 1981; Frigerio, 1993; Van Driel;
Richardson, 1988).

Reclamos y marcos inferpretativos

Segun el anélisis de Best (1990, p. 19), si los operadores presentan sus
reclamos primarios a los medios (mediante demostraciones publicas, confe-
rencias de prensa, o gacetillas), éstos “tienen sus propias preocupaciones y
convenciones que moldean cualquier mensaje que transmitan. Los medios no
solo transmiten mensajes, los traducen y transforman antes de que lleguen a su
audiencia. La cobertura de los problemas por los medios puede ser, entonces,
concebida como un reclamo secundario”. Estos reclamos no sélo se transmi-
ten a través de los noticieros, sino también a través de programas periodisti-
cos, de interés general y aun programas de ficcion, o de humor, todos éstos
sub-ambitos de creciente importancia en el mercado de problemas sociales
(Frigerio, 1998; Gamson; Stuart, 1992).

Entonces, si los reclamadores intentan imponer ciertos frames o mar-
cos interpretativos que den cuenta de la realidad social, los periodistas a su
vez tienen sus propios frames mediante los cuales seleccionan ciertos hechos
como acontecimientos, enfatizan ciertos aspectos de éstos y los presentan
como naticias (Tuchman, 1978, p. 7, 193). Sus marcos serian teorias tacitas
(més o0 menos desarrolladas) sobre qué existe, qué sucede y qué es lo relevante
(Gitlin, 1980, p. 6). Aunque “mayormente no mencionados ni reconocidos,
los marcos de los medios organizan el mundo tanto para los periodistas que lo
reportan como —de una manera importante— para quienes dependemos de sus
notas” (Gitlin, 1980, p. 7).

La més rapida aceptacion de un reclamo o de una interpretacion de un
problema social se ven también afectados por la prevalencia de ciertos te-
mas culturales presentes en cada sociedad (Gamson, 1988a, 1988b, 1992;
Gusfield, 1981; Hilgartner; Bosk, 1988).

Gamson y Modigliani (1989, p. 5) afirman que “no todos los simbolos
son igualmente potentes. Ciertas interpretaciones tienen una ventaja natural
porque sus ideas y lenguaje resuenan con temas culturales mas englobantes.
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Las resonancias aumentan la aceptacion de una interpretacion, la hacen parecer
natural y familiar. Quienes responden al tema cultural mayor podran aceptar
mas facilmente una interpretacion con su misma sonoridad”. Gamson (1988a)
define a los temas culturales como “marcos interpretativos y simbolos rela-
cionados a éstos que trascienden temas especificos y sugieren cosmovisiones
mayores. Es un concepto parecido a palabras como ideologia, valores, siste-
mas de creencias y Weltanschauung. Prefiero utilizar un concepto que haga
las menores presunciones posibles acerca de la coherencia o de las conexiones
entre las ideas”.?

Problemas sociales y panicos morales

En ciertos momentos particulares de ebullicion social, la lucha por
imponer un marco interpretativo se hace particularmente virulenta y en
ocasiones uno de estos marcos gana una aceptacion inusitada en varios
ambitos sociales. Cuando ciertos reclamadores logran convencer a sectores
importantes o influyentes de la sociedad acerca de la evidente peligrosidad
gue reviste un problema social o un comportamiento desviante, y por lo tanto
también de la urgente necesidad de su control, es muy probable que estemos
ante un panico moral. Siguiendo el pionero analisis de Cohen (1972), y tam-
bién trabajando desde una perspectiva constructivista, Goode y Ben-Yehuda
(1994) han propuesto este concepto de suma utilidad para analizar fendmenos
sociales de inusitada dindmica e intensidad en la construccion de un proble-
ma social o el etiquetamiento de la desviacion social. Los panicos morales se
producen cuando “un nimero importante de los miembros de una sociedad se
preocupan intensamente por algln tipo de amenaza cuyas evidencias, cuando
analizadas objetivamente, son casi inexistentes o considerablemente menores
de lo que se creeen” (Goode; Ben-Yehuda, 1994, p. 149). Durante un pani-
co moral se crean “demonios populares” o figuras demonizadas (folk devils):

® Aunque Gamson es quien mas ha enfatizado la importancia de los temas culturales, otros autores han
realizado afirmaciones similares. Hilgartner y Bosk sefialan que en todos los ambitos puablicos en los
cuales se construye la desviacion social operan determinados principios de seleccion que influyen sobre
la probabilidad de que algunos temas sean conceptualizados de la forma en que los activistas morales lo
proponen. Segun estos autores, “los problemas sociales que pueden ser relacionados con temas miticos
0 preocupaciones culturales especificas de la sociedad tienen una mayor probabilidad de competir exito-
samente” (que otros problemas que no puedan establecer esa relacion) (Hilgartner; Bosk, 1988, p. 71).

Horizontes Antropolégicos, Porto Alegre, ano 4, n. 8, p. 114-150, jun. 1998



120 Alejandro Frigerio y Ari Pedro Oro

estereotipos desviantes que identifican al enemigo y se crean o se reclaman
medidas especiales para su control.*

Cuando los panicos morales se restrigen a una determinada localidad
geografica es muy probable que su desarrollo pueda ser explicado como
efecto de rumores que circulan por el rea. Cuando trascienden el nivel local
y adquieren una dimensién mas nacional, es muy probable que —debido a la
influencia de los medios de comunicacion en la construccion de la realidad pu-
blica— sea a través de los reclamos (secundarios) realizados por los medios de
comunicacién masiva que dicho marco interpretativo adquiera una relevancia
publica inusitada (Goode; Ben-Yehuda, 1994; Victor, 1993).5

Tomando los conceptos desarrollados dentro de estas perspectivas
constructivistas, analizaremos la desigual repercusion que el asesinato —su-
puestamente ritual- de un nifio tuvo en dos paises. Para ello, a continuaci-
on describiremos la secuencia de noticias aparecidas en diarios y revistas de
Brasil y Argentina que dieron cuenta del asesinato y lo relacionaron con otros
hechos, asi como las reflexiones que sobre el evento fueron publicadas. Para
el caso brasilero, utilizaremos principalmente el diario Folha de Sdo Paulo y
las revistas Veja e Istoé, y para el caso argentino los diarios Clarin, La Nacion
y Pagina 12, asi como las revistas semanales Noticias, Somos y Gente.®

4 Segln Goode y Ben-Yehuda (1994, p. 156-158), existen por lo menos cinco elementos que caracterizan
a los panicos morales: 1) preocupacion: debe haber un elevado grado de preocupacion acerca del com-
portamiento (real o supuesto) de un cierto grupo o categoria social y de sus consecuencias para el resto
de la sociedad. Esta preocupacion se manifiesta de maneras concretas: encuestas de opinion, atencion de
los medios, proyectos de leyes o actividades de grupos 0 movimientos sociales; 2) hostilidad: debe haber
un mayor nivel de hostilidad hacia la categoria de personas que se cree participan del comportamiento
amenazante. A éstos se los considera enemigos de la sociedad respetable y cumplidora de la ley. Se pro-
duce una dicotomizacion entre “ellos” y “nosotros”, y esto incluye la creacion de estereotipos, villanos
(folk-devils) por un lado y héroes populares por el otro; 3) consenso: debe haber un minimo de consenso
en la sociedad o en segmentos importantes de esta —no necesariamente en la mayoria— de que la amenaza
es real y seria. Hay panicos morales de distintos tamafios: algunos abarcan a ciertos segmentos o cate-
gorias sociales, otros preocupan ala mayor parte de la sociedad; 4) desproporcionalidad: en el concepto
de panico moral esta implicita la idea de que la preocupacion es desproporcionada con la naturaleza de
la amenaza. Durante los panicos morales la produccion y circulacién de cifras exageradas de victimas
de la amenaza —muertos, adictos, heridos, enfermos— es comun; 5) volatilidad: los panicos morales son
volatiles. Surgen de repente, y pueden desaparecer rapidamente. Aunque pueden tener algiin impacto a
largo plazo, el grado de miedo, hostilidad y preocupacion generado durante un panico moral tiende a ser
limitado temporalmente.

® Victor (1993) muestra como durante los panicos morales se da una interaccion entre rumores locales y la
cobertura nacional de un determinado problema.

5 Tomaremos en cuenta las noticias aparecidas durante el periodo en que el hecho se convirtié en un
acontecimiento periodistico —entre julio y octubre de 1992.
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Desarrollo de las noticias en Brasil y Argentina

a) £n Brasil

En Brasil, el hecho fue cubierto por todos los medios de comunicacién.
La Folha de Sao Paulo fue, probablemente, el medio nacional que mas lo
cubrio, con notas casi diarias durante todo julio (en sdlo 6 dias no lo trato).
Entre las revistas, Veja e Istoé le dedicaron notas de varias paginas. Si el caso
no recibié una atencion ain mayor por parte de la prensa fue porque en la
época (julio de 1992), ésta —al igual que todo el pais— estaba pendiente de las
actividades de la Comision Parlamentaria de Investigacion que investigaba las
irregularidades atribuidas al presidente Femando Collor, que culminaron con
su empeachment. El desarrollo de las noticias refermas al caso en la Folha de
Sao Paulo fue el siguiente:

3/7: Acusados de matar un nifio en un ritual satanico son detenidos
en Parana

La policia militar de Parana detiene a 5 personas acusadas de haber par-
ticipado en la muerte de Evandro, un nifio de 6 afios, en un ritual de magia
negra realizado en Guaratuba 3 meses antes. Los acusados son Marceneiro,
jefe de una casa de umbanda en Guaratuba y quien segun la prensa es llamado
“brujo” en esa ciudad; dos de sus ayudantes, y la mujer y la hija del intendente
de Guaratuba, quienes habrian ordenado la muerte del nifio.”

4 — 12/7: Investigan si el intendente esta involucrado en el caso y si
existe ligazon con la desaparicion de otro nifio en Curitiba

En sus declaraciones a la Folha, el secretario de Seguridad Publica de
Parana manifest6 que Evandro “fue secuestrado y luego asesinado en un ri-
tual de magia negra en el que se le pedia a Exu (figura asociada al diablo en

7 Afines de abril de 1998, Celina Cordeiro y Beatriz Abage —esposa e hija del ex-intendente de Guaratuba—
fueron declaradas inocentes por un tribunal de Sdo José dos Pinhais, localidad proxima a Curitiba. Segin
la Folha de S&o Paulo (28/04/1998), “o conselho de sentenca disse que Celina e Beatriz foram absolvi-
das porque ndo foram reunidos documentos suficientes para provar que o corpo encontrado em um ma-
tagal era o de Evandro”. El juicio de ambas mujeres durd 34 dias y fue el mas prolongado de la historia
de la justicia brasilera. Otros acusados (Marcineiro y dos de sus auxiliares, asi como dos ex-funcionarios
de la Intendencia de (Guaratuba) deberan ser juzgados en el segundo semestre de este afio (1998).
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el Candomblé) proteccidn y éxito financiero” (para el intendente). La policia
presentd una grabacion en la cual la mujer y la hija del intendente confiesan
que encargaron el asesinato de Evandro. Se cree que Marcineiro también po-
dria ser responsable por la desaparicion de Leandro, un nifio de 9 afios que
desapareci6 en Curitiba en febrero —fecha que coincide con su estadia en dicha
ciudad.

13-14/7: Un grupo de argentinos estaria ligado al ritual satanico

El dia 13, Marcineiro confiesa que, pagado por la mujer del intendente,
secuestro al otro nifio, Leandro, para que “fuera enviado a una secta fuera del
Brasil “probablemente de argentinos” para ser sacrificado”. Ya en una llamada
en tapa del dia 14 —en la que resume el contenido del caderno Cotidiano— la
Folha afirma “Argentinos podem estar ligados a ritual satanico”.

14/7 — 1/8: Caza a los brujos / “A trilha da magia negra”

La supuesta participacion del grupo argentino le da un giro a la
presentacion de la informacion. Los articulos ahora enfatizan los esfuerzos
de la policia por encontrar al “brujo” argentino José Teruggi y a su mujer, la
“bruja” brasilera Valentina de Andrade. Detallan sus posibles implicaciones
en los crimenes y describen la informacidn que se va obteniendo respecto de
la organizacién y creencias del grupo. EI 24/7 el diario destaca (en primera
pagina) que se encontr6é un video donde Teruggi, en trance, pide a su mujer
que “matem muitas criancinhas”, porque “é a riqueza energética”.

A la vez que relatan los esfuerzos por atrapar al brujo argentino y la
bruja brasilera, van apareciendo noticias de otros hechos que podrian estar
conectados con los de Guaratuba: cinco nifios muertos en Sdo Luiz entre sep-
tiembre del 91 y marzo del 92; una nifia violada y asesinada en Goiania; res-
tos 6seos encontrados en Rio Claro (SP), un craneo humano encontrado en
Viamao (RS), la venta de cadaveres de nifios en cementerios de Sdo Paulo.
Segun los periodistas, estos hechos se conectarian causalmente entre si —pien-
san que Marcineiro o Taruggi podrian estar involucrados— o mostrarian la ubi-
cuidad de actividades de magia negra en el pais.

2/8: Reflexiones sobre el esoterismo en Brasil
Con el titulo de “As bruxas estdo soltas: crimes causados por rituais sa-
tanicos colocam em discussao a crescente onda de misticismo no Brasil”, la
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Folha de Sdo Paulo dedica varias paginas de su “caderno Mais” para refle-
xionar sobre un supuesto auge de préacticas esotéricas en el pais y su posible
relacion con el asesinato del nifio.

5-7/8: Tumultos en Guaratuba

En agosto, la cobertura del caso disminuye notablemente. Tan s6lo en
siete ocasiones la Folha se refiere al tema, y exceptuando la serie de notas
del dia 2, las otras seis se focalizan mayormente en los sucesos locales. El
intendente de Guaratuba, cuya esposa e hija estan acusadas de participar en el
asesinato, reasume su cargo pero luego de tres dias de manifestaciones en su
contra es cesanteado por los vereadores —quienes lo acusan de abuso de poder
(por una causa no relacionada con el caso Evandro).

11/8 — 25/9: Idas y venidas en la causa judicial

Durante el mes de septiembre aparecen seis notas, referidas en su mayo-
ria al desarrollo de la causa. Hablan de las escasas pruebas aportadas, de los
testigos, y sobre todo, de una serie de incidentes con ella relacionados: dos
individuos intentan robar las actas; se realiza una marcha de 80 personas acu-
sando a la policia civil de proteger a los acusados; y la propia jueza pide la
remocion del delegado de esta fuerza. Revocan la prisién preventiva dictada
contra Valentina.

26/9 — 26/10: Desvinculan a Valentina y Teruggi del asesinato de me-
nores pero los acusan de estafa

La cobertura durante octubre es realmente esporadica; s6lo aparecen
cuatro notas, casi todas referidas a la situacién procesal de Valentina y Teruggi.
El 26 de septiembre son detenidos y liberados por la policia federal brasilera.
El 7 de octubre una pericia muestra que la frase del video incriminador era
“mas tem criancinhas” y no “matem as criancinhas”. Ahora es sélo la policia
civil de Londrina que los acusa por estafar a sus seguidores.

b) en Argentina

En Argentina, la noticia fue cubierta durante un mes, con notas cada
dia en todos los diarios de Buenos Aires y con notas semanales en todas las
revistas de politica y actualidad. Recibid, asimismo, profusa cobertura en
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programas de television, tanto noticieros como de interés general. El diario
Clarin, que combina una tirada masiva de ejemplares con credibilidad pe-
riodistica, mand6 un enviado especial a Guaratuba del 24 de julio al 5 de
agosto, razon por la cual durante mas de una semana tuvo notas de casi dos
paginas dedicadas al hecho. En cuatro oportunidades, este diario sacé el tema
en primera pagina (“Secta Satanica: Maten al nifio que pedi” (24/7); “Cémo
operaba la secta satanica que sacrificaba nifios” (26/7); “Investigan a la secta
satanica en Argentina” (28/7); “Detuvieron y liberaron a Valentina y Teruggi
en Concordia” (25/9). En otros diarios prestigiosos, la cobertura también fue
diaria pero las notas fueron menores y hubo menos llamadas al tema en la
portada.

En la prensa argentina, el desarrollo del tema se dio de la siguiente
manera:

11-14/7: Un nifio es sacrificado ritualmente en Brasil
Notas pequefias, aisladas, dan cuenta del asesinato, presuntamente ritual
realizado por un “brujo” (Marcineiro) en Brasil.

15/7: Habria argentinos involucrados en el asesinato

Segun informaciones dadas por la policia brasilera, habria “un grupo de
argentinos” involucrado en el hecho. Se menciona el nombre del lider, José
Teruggi. Aqui comienzan las coberturas diarias del tema.

16 — 26/ 7: La “secta” LUS est4 involucrada

Ampliando los datos de la policia brasilefia —que ya habian identificado a
José Teruggi y Valentina de Andrade— dos “especialistas en sectas” argentinos
brindan una conferencia de prensa en la que detallan aspectos de su sistema
de creencias. Ella es la ide6loga del grupo, que cree en los contactos con
extraterrestres y que los nifios nacidos después de 1981 poseen una energia
nefasta. La policia brasilera dice que Marcineiro le entregé un nifio a la secta
argentina para que lo sacrifiquen, mientras que los especialistas argentinos
creen que, debido a su creencia de que los nifios son nefastos, Valentina y
marido podria haber secuestrado a cambio de dinero para que los sacrifiquen
en Brasil. Hasta el 26/7, el foco de atencién son los acontecimientos en Brasil,
principalmente se tejen toda una serie de conjeturas acerca del papel que jugd
la “secta satanica” de Teraggi y Valentina en los secuestros y sacrificios.
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27/7: Allanan un templo de Umbanda en Buenos Aires donde se
realzan sacrificios de animales. Se acusa al pai de corrupcion de menores

Esta noticia sale, desde el primer dia, en todos los diarios en las mismas
notas en que se habla de LUS.

28 — 30/7: Un sacerdote cat6lico denuncia que un pai realizé un cri-
men ritual en Buenos Aires

Segun un sacerdote catélico, “Lo de Brasil no es nuevo, y mucho menos
en Argentina, donde ya hay antecedentes de sacrificios humanos en rituales de
magia negra”. Acusa a un pai y a dos ayudantes de matar y descuartizar a una
nifia de 13 afios. Aunque esta noticia s6lo es reportada dos dias en los diarios
(aparece también en recuadros en las notas de revistas semanales), tiene gran
repercusion en la television, donde se la trata en noticieros, programas perio-
disticos y de interés general.

2-3/8: Reflexiones sobre las sectas como problema social en el pais

Aparecen articulos de dos y tres paginas en los diarios que describen
el problema de las sectas, dicen cuantas hay en Argentina, como funcionan
y cudles son sus peligros, A esta altura de la controversia, el tema merece
también el comentario editorial de los dos diarios mas prestigiosos de la ciu-
dad (“Ceremonias Satanicas”, La Nacion 3/8 y “Supersticiones peligrosas”,
Clarin 3/8).

4 —16/8: La Iglesiay el Estado muestran preocupacion por las sectas
/ Siguen los procesos contra LUS y pai Umbandista

Durante la primer quincena de agosto, los diarios siguen dando noticias
de los desarrollos en el caso LUS, asi como de la prohibicion de funcionar de
la “secta” Filhos de Oxala (el pai cuyo terreiro fue allanado el 27/7, y cuyo
inscripcién en el Registro Nacional de Cultos fue cancelada).

Alavez, aparecen noticias sobre la aparente preocupacién de importantes
actores sociales con “el problema de las sectas”: el Estado y la Iglesia Catolica.
Dos notas dan cuenta de que se acelerara la presentacion al Congreso de una
nueva Ley de Cultos y de reformas al Cddigo Penal vinculadas a temas re-
ligiosos (“Enviaran al Congreso proyectos para vigilar el comportamiento
de las sectas” Clarin 4/8 y “Un colador para las sectas”, Pagina 12 4/8 ).
Mediante las primeras, se restringira la inscripcion de grupos religiosos en el
Registro Nacional de Cultos; mediante las segundas se penara la “captacion
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de conciencia”. Por otro lado, la presentacion ante la Conferencia Episcopal
Argentina de un informe sobre la presencia de nuevos movimientos religiosos
en el pais es tomado como prueba de la preocupacién de la Iglesia por las
“sectas” (“Obispos y Sectas” —La Nacién 11/8; “La Iglesia pide cambios en
el Registro de Cultos” —Clarin 13/8; “Conferencia episcopal: Sectas, por mi
grandisima culpa”-Péagina 12, 14/8).2

25-26/9: Aparecen Valentina y Teruggi

A mediados de agosto (luego de 30 dias de notas casi diarias) las noticias
sobre el evento practicamente desaparecen. Recién a fines de septiembre los
medios tratan nuevamente el caso, para reportar —durante dos dias, en el pri-
mero con titulos en primera pagina— la detencién por unas horas de Valentina
y Teruggi por la policia argentina cerca de la frontera con Brasil, en viaje a
Parana para declarar ante la jueza brasilefia.

Esta descripcion de las noticias y eventos que, a partir de la muerte
supuestamente ritual de un nifio, fueron sucesivamente vinculadas entre si
muestra la divergente tematizacion que, en ambos paises, se realiz6 de los
hechos. Esta diferente tematizacion llevd a que —como examinaremos a con-
tinuacion con mayor detalle— en Argentina y Brasil hubiera preocupacion por
problemas sociales distintos: En Argentina, por el problema de las sectas, en
Brasil, por el de la magia negra. Para entender como se dio este proceso, es
necesario ver cémo fue enmarcado (framed) el hecho en los medios, y quiénes
fueron los expertos que opinaron acerca del mismo en ambos paises.

Marcos interpretativos y reclamodores

En Brasil, los medios tematizaron a los hechos bajo el rotulo “crimen
satanico” o “ritual satanico”. Este era el titulo que, dia tras dia, sefialaba cla-
ramente que era una misma historia la que se estaba desarrollando. Esta his-
toria incluia como protagonistas a Marceneiro y sus secuaces culpados de
asesinar a Evandro; a la mujer y la hija del intendente de Guaratuba, que

8 En la medida en que éste informe fue encargado y realizado antes de los sucesos de Guaratuba, y que
los obispos nunca se pronunciaron sobre éstos, la relacion que establecieron los medios entre la reciente
preocupacion social por las sectas y la reunién de los obispos constituye una elaboracién de reclamos
secundarios por parte de los periodistas.

Horizontes Antropolégicos, Porto Alegre, ano 4, n. 8, p. 114-150, jun. 1998



“Sectas satanicas” en el Mercosur 127

supuestamente los habrian incitado a cometer el macabro crimeny a Teraggi y
Valentina, sospechosos de haber secuestrado o sacrificado a otro nifio. Tenia,
ademas, como telon de fondo otras actividades sospechadas de ser “satanicas”
—mas homicidios, utilizaciéon y venta de huesos humanos.

En Argentina, por el contrario, los diarios se refirieron al caso més
frecuentemente como el de la “secta satanica”.® La diferencia es significati-
va, ya que la palabra “secta” remite —segln la interpretacion que veremos se
transformo en hegemonica— a grupos organizados para una determinada acti-
vidad y ademas permite establecer una relacion con otros grupos considerados
“sectas” que aunque no sean “satanicas”, por el hecho de ser sectas tienen algo
en comdn con esta “secta satanica”.

Para entender cdmo, en este Gltimo pais, se realiz6 una determinada
tematizaciéon de los hechos, y cdmo su comprensién bajo un cierto marco
interpretativo llegd a ser hegemdnica —el que sostenia que éste era un caso
de “sectas”— debemos analizar quiénes fueron los expertos que mayormente
interpretaron estos eventos en los medios (varios de ellos reclamadores, segln
la terminologia que propusimos al principio del trabajo). Asimismo, cuéles
fueron los reclamos secundarios (Best, 1991) que los periodistas realizaron
en base a los originales.

tn Argenting

Analizando los expertos que fueron llamados a opinar sobre los hechos,
vemos una importante diferencia entre ambos paises. En Argentina, aparecen
repetidamente en los diarios y revistas las opiniones de tres “especialistas
en sectas”, individuos que lideran o pertenecen a agrupaciones que tienen
como objetivo “el estudio de las sectas”. Dichas agrupaciones podrian ser
ubicados dentro de lo que en los estudios americanos se conocen como anti-
cult movement organizations (Bromley) y que en estudios anteriores Frigerio
(1993) ha descripto como “organizaciones anti-sectas”. En la controversia

® Cuando, a fines de julio se acusé a un pai umbandista local de sacrificar animales y de corromper me-
nores, y a otro de realizar un sacrificio humano en sus rituales, varios periodistas —principalmente en
la television—empezaron a hablar de “sectas “ (satanicas o diabdlicas). Varios locutores en noticieros,
por ejemplo, se refirieron a los eventos de la siguiente manera: “un tema estremecedor, las sectas que
sacrifican nifios” (Telenoche, 27/ 7); “increible., sectas masacradoras de nifios” (Nuevediario, 28/7); “en
nuestro pais, se conocen nuevas victimas de las sectas que rinden culto al demonio” (Telenoche, 28/7).
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desatada alrededor del grupo LUS, los activistas anti-sectas jugaron un papel
especialmente importante porque no sélo ofrecieron interpretaciones acerca
del fendmeno general de las sectas, sino que también —y esto quizés les per-
mitié luego hegemonizar la interpretacion del fendmeno, convirtiéndose en
los duefios del problema (Gusfield, 1981)- fueron fundamentales fuentes de la
informacidn periodistica, de esta manera contribuyendo a co-crear el aconte-
cimiento periodistico (ver Frigerio, 1993).

Dos de estos activistas (los periodistas Alfredo Silleta, presidente de
la Fundacion Argentina para Estudio de las Sectas y Alejandro Agostinelli,
directivo del Centro Argentino para la Refutacién e Investigacién de la
Seudociencia) fueron quienes, a través de una conferencia de prensa efectuada
el 15/7 y reproducida por casi todos los medios, revelaron que los “brujos”
Teruggi y Valentina eran en realidad los lideres de una secta platillista “des-
tructiva” denominada LUS. Brindaron también la primera informacion acerca
de las creencias del grupo, especialmente su supuesta aversion hacia los nifios
nacidos después de 1981. El 23 de julio dieron una segunda conferencia de
prensa, y presentaron a los medios a Claudio Rodriguez, un ex-miembro y en
ese momento critico del grupo LUS que luego fue reporteado por casi todos
los medios. Pocos dias después, presentaron una denuncia contra la secta LUS
ante la Asesoria de Menores para que ésta a su vez fuera elevada a un Juzgado
de Menores, intentando que la justicia tomara medidas cautelares “para evitar
la fuga de los lideres sectarios buscados en Brasil”.’ La presentacion de esta
denuncia también fue reportada por los diarios.

Los activistas antisectas no sélo realizaron actividades que los medios
cubrieron como una forma de brindar novedades sobre el caso (sus conferen-
cias de prensa y su denuncia) sino que también aportaron datos sobre la secta
LUS que, ante la carencia de informaciones sobre el grupo, luego serian repro-
ducidos por todos los diarios argentinos y muchos brasileros. Estos incluian

0 Entre las actividades figura también una reunién con el cénsul brasilero en Buenos Aires, al cual le
dieron toda la informacion que tenian sobre el grupo, incluida una lista de 300 miembros de LUS. El
propio Alejandro Agostinelli relata en un articulo aparecido en la revista del CAIRP EI Ojo Escéptico
“el papel que jugé el Cairp en esta compleja historia”. En este articulo brinda un completo detalle de sus
esfuerzos junto a Alfredo Silleta por llamar la atencion de los medios y realiza un interesante balance de
las acusaciones que se le realizaban a LUS en Brasil, exponiendo cuales eran sus propias ideas acerca del
posible rol de esta “secta destructiva” en el crimen (El Ojo Escéptico #5, septiembre de 1992, suplemen-
to especial de 12 paginas dedicado al caso Valentina).
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antecedentes historicos del grupo, algunos de sus lincamientos doctrinarios,
citas del libro de Valentina y unos pocos testimonios de ex-miembros.

En la primer conferencia de prensa, Silleta y Agostinelli también
brindaron su interpretacion acerca de cémo el grupo LUS podria estar in-
volucrado en los hechos de Guaratuba. Afirma Silleta: ““Lo que queremos es
prevenir para que la gente sepa que LUS es una secta destructiva, nacida en
la Argentina en 1984 y que congrega adeptos a través de la investigacion del
tema OVNI, esta basada en la negatividad de Dios y considera que los nifios
nacidos a partir de 1981 son negativos. Por esto es que existe la posibilidad
de que este grupo pueda vender o entregar a nifios de sus seguidores para
obtener algun rédito econémico. Esta afirmacion se basa en el testimonio de
varios ex-adeptos de esa secta” (Cronica 16/7).1

Quizas el aporte mas significativo de los activistas anti-sectas a la forma
gue tomé la controversia no fueron sélo los datos que poseian sobre LUS, sino
sobre todo el marco interpretativo (frame) que propusieron acerca de qué tipo
de fendmeno era éste que llamaba la atencion de los medios. Su interpretacion
brindaba informaciones generales de qué eran las sectas —qué tipo de activi-
dades realizan, cuél es su forma de organizacion, qué peligros acarreaban para
sus integrantes y la sociedad—y de cuales eran, permitiendo asi conectar este
hecho con otros episodios en los cuales sucedieron cosas habituales en las
sectas.

Por ejemplo, dos diarios reprodujeron declaraciones del sic6logo
Baamonde, director de SPES (Servicio para el Esclarecimiento en Sectas) que
conectaban claramente al grupo LUS con la actividad arquetipica de las “sec-
tas”: el suicidio colectivo.’? En una entrevista sugestivamente titulada:

“Dicen que planeaban una matanza como en Guyana”, Baamonde afir-
mo: “Los seguidores de LUS que llegaron a SPES nos contaron que Valentina
estaba achicando su grupo porque [...] las mentes superiores harian un
rescate en energia [...] rescatarian sélo la energia de los cuerpos de cada
uno, no la materia. “Nuestros cuerpos quedaran como muertos™ contaban,

11 | ainformacion dada en la conferencia fue transcripta de distintas maneras (con mayores 0 menores citas
textuales) en todos los diarios de Buenos Aires. Aqui reproducimos el trecho del diario Crénica porque
es el que brinda la cita textual més larga.

12 Varios trabajos muestran como el suicidio colectivo de los miembros del Templo del Pueblo en Guyana
en 1978 colored la imagen que los medios y el pablico en general tienen de los nuevos movimientos
religiosos (Barker, 1986; Frigerio, 1993, 1996a).
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como si estuvieran diciendo algo muy obvio y extremadamente normal. “Esto
ocurri6 en el 91 y no bien nos dimos cuenta de que lo que estaba pasando
podia terminar como la masacre de Guyana salimos a denunciarlo en cuanto
lugar pudimos” (Clarin 21/7).

La influencia progresiva del marco interpretativo propuesto por los acti-
vistas anti-sectas se puede apreciar en lamaneraen que cambid la rotulacion del
caso. Los titulares de las primeras notas argentinas sobre el caso mencionaban
“ritos satanicos” o “crimenes satanicos” —haciendo eco de la informacién que
llegaba de los medios y la policia brasilera. Luego de la sostenida intervencion
de los “especialistas en sectas” en los medios (a partir de su primera conferen-
cia de prensa y durante casi una semana Silleta, Agostinelli, Baamonde y el
apostata Rodriguez fueron practicamente las Unicas fuentes citadas en los dia-
rios) el hecho fue tipificado en los titulares como “Secta satanica” y Teruggi
y Valentina pasaron de “brujos” o “lideres esotéricos” a ser considerados “los
lideres de la secta”.

Los otros hechos con los cuales los medios locales establecieron cone-
xiones (a diferencia de lo ocurrido en Brasil) también muestran que el evento
se enmarcd como “actividades de sectas”. Estos hechos habitualmente apa-
recieron como recuadros dentro de las notas que trataban sobre el caso LUS.
Algunos ejemplos:

El primer recuadro que ligd los crimenes en Brasil con otros hechos fue
uno que rememoro las matanzas producidas a raiz de un exorcismo dentro de
un grupo de indigenas mapuches pertenecientes a una “secta” pentecostal,
asi como los crimenes de Charles Manson (“Matanzas rituales: del caso
Manson al de los mapuches” —Clarin 17/7). El segundo fue la ya descripta
entrevista a Baamonde en la que el especialista relataba su temor de que in-
tentaran un suicidio (“Dicen que planeaban una matanza como en Guyana”
—Clarin 21/7). Ademas de las matanzas (de propios o ajenos) los articulos
pasan a enfatizar el hecho de que en las sectas también se separa a las perso-
nas de sus familias, llegando al extremo de que puedan desaparecer dentro
de éstas. Esto se aprecia claramente en el titulo en la portada de la primer
revista que encuadro las actividades de LUS dentro del tema méas amplio de
las sectas —que incluia un reportaje de una pagina a Silleta. Esta leia: “‘Ritos
satanicos: Cuidado con las sectas que apartan de los amigos y la familia y
terminan enloqueciendo a los adeptos (aunque no se den cuenta)!”” (revista
Esto! 23/7).
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Otros dos recuadros aparecidos en el diario Clarin fueron particularmen-
te reveladores de que este marco interpretativo iba ganando fuerza. El primero
relatd el caso de una madre e hija que desaparecieron del hogar a comienzos
de afio: ““Hoy (el marido) desempolv6 una vaga sospecha. Hace algunos afios,
en Entre Rios, patria chica de su mujer, ella habia manifestado interés en una
secta afroamericana [...]”” (“EIl misterioso caso de una madre y su hija desa-
parecidas” —Clarin 24/7).

Un caso similar aparecid al dia siguiente: ““A partir de la proliferacion
de las sectas, se han convertido en moneda corriente las denuncias policiales
sobre la desaparicion voluntaria de muchisimas personas. ““ (Una mujer, cuyo
hermano y nuera desaparecieron) “recordd que una vez alguien los acercd
a un nuevo movimiento de corte religioso [...] Comenzaron a ir cada vez
mas seguido. Al mismo tiempo, fueron abandonando sus cosas de todos los
dias, empezaron a tener conflictos con el resto de la familia. Hace dos afios
desaparecieron como por arte de magia™. [...] En su casa encontraron “pilas
de volantes que prometian una nueva vida, mucho mejor y el rechazo total a
los viejos valores ““. El recuadro esta ilustrado con una foto del matrimonio
desaparecido, y abajo el epigrafe “Un familiar denuncié su desaparicion:
“Estan en una secta ““asegurd” (“Otra misteriosa desaparicion” —Clarin 25/
7, nuestro énfasis).

La primera linea de la nota muestra los esfuerzos del periodista por
encontrar la relevancia para el articulo sobre Valentina de un caso ocurrido
dos afos atrés; al mismo tiempo, la inclusion de este caso inconsistente y
antiguo solo se justifica dentro del marco interpretativo que se estaba impo-
niendo: el de que las sectas son lugares siniestros donde la gente desaparece
0 la matan.

El marco interpretativo de las “sectas permite realizar asociaciones entre
eventos 0 actores cuya interrelacion nunca estuvo clara. Un periodista de una
popular revista argentina afirma: “[...] el poder municipal, un grupo Umbanda
(Marceneiro) y dos esotéricos turistas argentinos (LUS) se conectaban en un
solo punto: SECTA.” (“Satéanicos”, revista Gente 23/7, énfasis en el original).

Los “crimenes rituales” quedaron defintivamente englobados como
parte de un problema social mayor, “el problema de las sectas” cuando, a
diez dias de comenzado el escandalo sobre el asesinato en Brasil, un templo
de Umbanda portefio fue allanado por realizar sacrificios de animales y su pai
acusado de corromper menores, Yy al dia siguiente otro pai local fue acusado
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de asesinar ritualmente a una adolescente. En la primera nota sobre el alla-
namiento al templo de Umbanda, por ejemplo, se afirmaba: “En el barrio de
Belgrano funcionaba un templo umbanda, donde se venian llevando a cabo
sesiones de magia negra con la participacién de gran cantidad de personasy
sacrificios de animales con cuya sangre eran mojados los participantes. Entre
ellos, la policia encontr6 chicas menores de edad, dos de las cuales, de 15
afos, habian abandonado la casa de sus padres no hace mucho, seducidas
por las promesas del lider de la esotérica secta [...] ““Estamos viendo todos
los dias como se presentan denuncias por jovencitos y jovencitas que deci-
dieron abandonar su hogar tras la oratoria un mundo mejor prometido por
seudolideres carismaticos y esotéricos [...]”” explicaba a Clarin un funciona-
rio policial. Y agreg6 que las sectas han proliferado en forma alarmante en
los dltimos afios™ (“En un templo umbanda sacrificaban animales durante las
ceremonias”, Clarin 27/7, nuestro énfasis).

La interpretacion de los activistas anti-sectas, recogida y aceptada por
los periodistas, de que las sectas “captan” principalmente a jévenes se ve
confirmada por el sacerdote que denuncid la realizacion de un crimen ritual en
Buenos Aires y por otros dos expertos en minoridad y adolescencia.

Las declaraciones del sacerdote fueron particularmente relevantes por-
que trajeron el problema de lleno al contexto local. ““Lo de Brasil no es nuevo,
y mucho menos en Argentina, donde ya hay antecedentes de sacrificios huma-
nos en rituales de magia negra™ (“Un cura acusa a un pai por el crimen de una
chica” —Clarin 29/7).

En sus declaraciones, queda claro que éste no es un hecho aislado, sino
vinculado a la temaética de la sectas: “Es un aluvion el de las sectas, para el
gue no estabamos preparados [...] Los mediums y los pai la hacen facil [...]
La miseria educativa facilita el terreno para que cualquier inspirado domine
al que esté debilitado™. (“En busca de la LUS” —P&gina 12 29/7).

Su interpretacidn es avalada por dos expertos en menores y jovenes cuya
opinioén sobre el caso fue publicada en todos los diarios y pasada en los noti-
cieros televisivos del dia: ““Atilio Alvarez, presidente del Consejo del Menory
la Familia, advirtio ayer que “las sectas que operan en el pais se aprovechan
de nifios y adolescentes. Por lo tanto, hay que evitar la proliferacién de estos
grupos con conductas sicopatas”. En medio de la conmocién que produjo el
descubrimiento de que en Brasil y la Argentina existen asesinatos rituales de
chicos, Alvarez aseguro que “el solo hecho de captar como victima a un nifio
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constituye un delito, aun cuando no se lo mate o se lo induzca al suicidio™
(“Estos grupos estan enloqueciendo a la gente” —Clarin 29/7, nuestro énfasis).
“Juan Yaria, director del Instituto de Drogadependencia de la Universidad
del Salvador, alerté sobre el hecho de que “los barrios estan Ilenos de sectas
que toman a los drogadictos y a los chicos de la calle. Estos grupos tienen
aceptacion porque la gente perdié su concepto de solidaridad. La gente esta
muy angustiada y se apega a sus lideres™. [...] ““Los chicos estan muy solos
—advirtio— En todas las clases sociales. La mayoria de los que tienen trans-
tornos de conducta son los que necesitan padres. Y cuando no tienen padres
normales, buscan padres enfermos: el lider de un culto umbanda, un pai, un
delincuente o el jefe de una banda de drogadictos. Analiz6 las propuestas
de las sectas sefialando que ““en estos grupos siempre hay alusiones al fin del
mundo, un culto al satanismo, se separan de todo y se crean delirios orga-
nizados. Estos grupos estan enloqueciendo a la gente” (“Estos grupos estan
enloqueciendo a la gente” —Clarin 29/7, nuestro énfasis).

Estas declaraciones de autoridades en temas de drogas y de minoridad con-
firman la idea de los “especialistas en sectas” de que las sectas son peligrosas
para la sociedad, que sus lideres son sicOpatas que crean estructuras delirantes
y ratifican la sensacion de que los menores son las victimas preferidas.

La preocupacion de los medios por “las sectas” queda evidenciada
cuando —luego de las acusaciones contra los pais locales— los diarios sacan
informes especiales de dos y tres paginas, asi como editoriales, sobre el tema.
Los titulos de los mismos ya muestran cdmo éstas son concebidas como “un
problema” y como el marco interpretativo de los activistas anti-sectas se ha
vuelto hegemonico: “En el pais hay 5000 sectas con mas de un millén de
miembros. Las mas peligrosas son las que hacen lavado de cerebro, dicen
los especialistas™ (Clarin 2/8, doble pagina). ““Con el diablo en el cuerpo—
Informe especial: mitos, miedos y seduccion de las sectas™ (Titulo en primera
pagina, diario Pagina 12 2/8, nota de dos paginas y medio).

Las notas posteriores, aparecidas a mediados de agosto, que informan
sobre las actividades de la Secretaria de Cultos No Catdlicos (envio de una
nueva ley de libertad religiosa al parlamento; reformas al Codigo Penal sobre
delitos relacionados con el ambito religioso) y acerca del informe sobre nuevos
movimientos religiosos presentado ante la Conferencia Episcopal Argentina
brindan una inequivoca impresién de que toda la sociedad argentina esté pre-
ocupada por las actividades de las “sectas”.
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Si los reclamos de los activistas anti-sectas (primary claims-making en
términos de Best, 1991) son tomados Yy reflejados por los medios, no es menos
cierto que éstos a su vez efecttian un proceso de elaboracion de reclamos se-
cundarios, es decir, adaptan los reclamos primarios seguin sus propias preocu-
paciones y convenciones (secondary claims-making, segin el mismo autor).
El propio mote de “secta satanica” con que se tipifica el caso no refleja la
interpretacion de los activistas anti-sectas; éstos en sus conferencias de prensa
sefialan que LUS es una secta destructiva pero no satanica, y que por su doc-
trina es més probable que se hayan encargado de proveer de nifios para sacri-
ficios —en busca de rédito econémico- que los hayan sacrificado ellos mismos.

La utilizaciobn masiva en los medios de la denominacion ‘“secta
satanica” probablemente se pueda explicar por tres razones vinculadas a las
caracteristicas del trabajo periodistico. En primer lugar, la necesidad de utilizar
la informacion (y por ende la interpretacion que la moldeaba) que llegaba
desde Brasil. EI marco interpretativo dominante en Brasil, que tipificé el hecho
como un “ritual satanico” (como veremos con méas detalle a continuacion),
también coloreaba las noticias argentinas, aunque de una manera subordinada
a la interpretacién hegemonica localmente —la de los activistas anti-sectas. En
segundo lugar, el interés que puede suscitar la actividad de “sectas satanicas”
en términos de drama y novedad, elementos indispensables para la construc-
cién de la noticia. En tercer lugar, la utilizacion de la palabra “satanica” como
una metafora que relaciona a un grupo con actividades nefastas y no como un
concepto que describe una realidad etnogréfica. En otras ocasiones los medios
argentinos ya habian utilizado —y volverian a hacerlo en el futuro— la palabra
“satanico” para referirse a grupos religiosos que causaban muertes aunque no
adoraran al demonio.

Los medios realizan reclamos secundarios no s6lo al hablar de una “secta
satanica”, sino también al dar como un hecho la existencia de “crimenes
rituales” o de “sectas satanicas “ en Brasil y en Argentina, cuando s6lo se teni-
an pruebas fehacientes de un asesinato ritual en Brasil (el de Evandro que ori-
gino la controversia), indicios de otros en aquel pais y apenas la interpretacion
particular de un sacerdote acerca de un crimen perpetrado en Argentina. A la
conexién insubstanciada de hechos aislados que realizaron los diarios brasile-
ros, se le agregan otras denuncias similarmente vagas realizadas en Argentina.
El editorial del prestigioso diario La Nacion es una buena prueba de esto:
“De acuerdo con las denuncias que se han ido acumulando, la utilizacién de
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nifios como victimas propiciatorias en actos rituales constituiria, en algu-
nos estados brasilefios, una practica mas difundida de lo que trasciende [...]
Entretanto, obispos de la Iglesia Catolica han alertado sobre la posibilidad de
que se estén intensificando las actividades de sectas que practican sacrificios
de seres vivos en Formosa, en Catamarca y en Mar del Plata. En la mayoria
de los casos se trataria de la decapitacion de animales, pero no se descarta
que en algunos ritos se hayan utilizado victimas humanas™. (“Ceremonias
satanicas” —La Nacion 3/8/92, nuestro énfasis).

La redaccion pretendidamente cautelosa del editorial no oculta que éste
postula como cierta la realizacion de sacrificios rituales de nifios en Brasil y
Argentina —no se escribe un editorial acerca de un tema que se considera ine-
xistente— cuando las evidencias al respecto eran mas que escasas.

fn Brasil

Comparada con la Argentina, el desarrollo de la controversia en Brasil
(donde ocurrid el Gnico crimen ritual) tuvo menos ramificaciones. Como
mencionamos anteriormente, en Brasil el caso fue tematizado como “magia
negra” o “ritual satanico” (titulo que la Folha de S&o Paulo mantuvo a lo largo
de los dias) y no como “secta satanica”. Esta diferencia, repetimos, es impor-
tante porque no lleva, como sucedi6 en la Argentina, a focalizar la atencion
en grupos (desviantes o criminales), sino en determinados actos. El encua-
dramiento de lo sucedido dentro de un marco interpretativo de “magia negra”
permitié a los periodistas de la Folha de S&o Paulo establecer relaciones entre
los hechos de Guaratuba y varios otros a lo largo y ancho del pais: los homi-
cidios de cinco nifios en Sdo Luis; la noticia de un empleado de cementerio
que vendia restos de nifios en Sdo Paulo; el hallazgo de huesos humanos en
Rio Claro (SP) que quizas hubieran sido utilizados para magia negra; una nifia
violada y asesinada en Goiania y el hallazgo de un craneo humano en Viamao
sospechado de haber sido utilizado en rituales de magia negra.

Sin embargo, este marco de “ritual satanico” esta poco desarrollado ya
que, salvo la genérica relacién de todos estos hechos con la “magia negra” o
los rituales satanicos, no hay una tipificacion de las categorias de personas
que participarian de estos rituales satanicos o de magia negra, ni una teoria
de como funcionarian los grupos. No hay un marco interpretativo coherente y
explicito (como si lo habia para las “sectas” en Buenos Aires) que dijera qué
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tipo de grupos eran éstos, como funcionaban y qué peligros sociales concretos
acarrean (ademas de los homicidios).*?

Los elementos implicitos del marco que une a estos distintos eventos
como parte del mismo fendmeno social parece ser la inversion de valores
sociales basicos que estos actos evidencian:

-lautilizacién, en los supuestosrituales, de seres humanos (principalmente
nifios) como ofrendas o de sus restos como parte de la parafernalia ritual

- la frase “Deus estd morto” encontrada en la camioneta de Teruggi (una
de las primeras informaciones sobre el grupo) y la idea de que el Dios cris-
tiano en realidad seria una potencia malvada. “A frase ““Deus estd morto”
encontrada em uma das apostilas da ““bruxa’ Valentina é uma forte evidén-
cia de que as pessoas envolvidas nos rituais satanicos no Parana seguem 0s
preceitos classicos da magia negra. Segundo o livro do filésofo Jodo Ribeiro
Junior, “O que é magia™, um dos fundamentos basicos do satanismo é a ridi-
cularizago e profanagéo do culto em que os participantes acreditam ou sob
o qual foram educados™ (“Frase da apostila indica que ritual seguiu magia
negra” —Folha de Sao Paulo, 15/7).

Algunas caracteristicas de los rituales también fueron interpretadas como
una clara sefial de que se trataban de “rituales satanicos”:

- la invocacion a Exu (aqui inequivocamente identificado, al menos por
los medios, como el diablo);

el hallazgo de un dibujo del diablo con un nifio en la panza;

la supuesta relevancia del nimero 7 para el grupo de Marceneiro. Segun
una supuesta confesion de éste, el grupo se proponia matar 7 nifios rubios de 7
afios, con nombres de 7 letras y que fueran a 7 colegios diferentes.

La poca consistencia del marco interpretativo utilizado en Brasil pue-
de ser explicado por la ausencia de reclamadores que hegemonizaran la

13 En términos de Bromley (1994) no habria en Brasil —al contrario de lo ocurrido en Argentina— una
““countersubversion ideology”; un marco interpretativo que describiera en detalle la naturaleza del pe-
ligro. Segun este autor, las ideologias contra-subversivas detallan: 1) el origen histérico y la ubicacién
actual de la fuerza subversiva, 2) la naturaleza de la organizacion subversiva, 2) la fuente y la naturaleza
de su poder, y 4) el impacto social de su poder y organizacion (Bromley, 1994, p. 51). Bromley desarrolla
esta teoria al comparar los movimientos anti-satanista y anti-sectas norteamericanos (y la convergencia
entre ambos). A diferencia de lo ocurrido en Brasil, la preocupacion por rituales satanicos en Estados
Unidos se expresa en marcos interpretativos desarrollados y coherentes que sustentan a un movimiento
social preocupado por este fendmeno (para un analisis en profundidad del panico moral desatado por
el satanismo en los Estados Unidos en la década de los 90 ver los articulos compilados por Richardson,
Best y Bromley (1991) y el excelente trabajo de Victor (1993).
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interpretacién del fendmeno —como sucedié en Argentina. Aungue varios ex-
pertos de distintos origenes opinaron sobre el tema, podemos afirmar que no
hubo reclamadores porgque no existié un grupo de personas gque aparecieran
reiteradamente en los medios y activamente intentaran imponer una definicion
del problema. La figura del “especialista en sectas”, que gané su lugar pablico
durante la controversia LUS en Argentina, estuvo ausente en Brasil.

Los numerosos expertos que opinaron sobre el tema en la Folha de S&o
Paulo y en las revistas semanales no lo hicieron més de una o dos veces cada
uno, y provenian de actividades muy diversas: socidlogos, antrop6logos, pro-
fesores de historia, sicologos, fildsofos, escritores, ocultistas, pais de santo,
sacerdotes e inclusive activistas anti-sectas argentinos. Aungue hubo un leve
predominio de profesores universitarios, como éstos provenian de distintas
disciplinas tampoco tenian un marco interpretativo comin para proponer. En
sus declaraciones, mas que una interpretacion comun, lo que prevalece es un
esfuerzo por deslindar el evento de Guaratuba de otros fendmenos sociales
presentes en el pais. Mas que decir lo que el fenébmeno era (un caso mas del
accionar de sectas con determinadas caracteristicas, como en Argentina) sus
declaraciones sefialaban lo que éste no era: no eran genuinas préacticas afro-
-brasileras, tampoco “verdadero” esoterismo. Eran obras de locos, sadicos,
personas enfermas.

El sociélogo Reginaldo Prandi, por ejemplo, afirmé que Marceneiro, al
matar al nifio: “inverteu as coisas, ao acreditar que o sacrificio seria mais po-
deroso guanto violento. Na verdade, acabou fundando uma nova religido, que
é nociva a sociedade porque baseia-se em retirar a vida de pessoas”. (“Ritual
inverteu as coisas, diz socidlogo” —Folha 14/7/92).

Similarmente, el antrop6logo Vagner Gongalves da Silva sefiald que:
*“[...] nenhum dos cultos afro-brasileiros registra o sacrificio humano nas
oferendas aos deuses™ (Istoé 15/7/92).

Para el cineasta José Mojica Marins (creador de Zé do Caixdo): “ritual
satanico € coisa de sadicos™ (Folha 2/8/92).

Hasta el ocultista Paulo Coelho separ6 las aguas entre el “verdadero”
esoterismo y los hechos ocurridos en Guaratuba: “Os crimes ocorridos no
Parana ndo tém nada a ver com a bruxaria. Tem a ver com a perversidade
humana [...] Esta tal de Valentina ndo é uma bruxa, é um monstro” (Folha
26/7/92).
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Las declaraciones de la mayor parte de los expertos sefialaban que éstos
eran hechos aislados, que no formaban parte de un fenémeno social mayor
presente en el pais. No hubo estimaciones sobre cuéntos grupos de magia
negra habia en el Brasil, ni acerca de qué tipos de personas los componian o
de como funcionaban.

Ante la ausencia de un marco interpretativo que identificara claramente al
“enemigo” y su modus operandi, el panico moral desatado por las acusaciones
de secuestros y desapariciones de nifios se mantuvo principalmente a nivel
local —en el estado de Parana. La caza de “brujas” no se extendid, como en
Argentina, a toda una serie de grupos desviantes (las “sectas™) sino que se
limitd, en gran medida, a los imputados, directa o indirectamente, en el caso:
el brujo Marceneiro y sus asociados, la familia del alcalde de Guaratuba, y el
“brujo” argentino y su mujer brasilera. Contra ellos se moviliz6 la atemoriza-
da poblacidn: sus casas fueron atacadas, se realizaron manifestaciones locales
para que fueran aprendidos o enjuiciados rapidamente.

Turistas, brujos y religiones extranjeras: imagenes del Otro

El desarrollo que tomo la controversia acerca de los “crimenes satanicos”
o las “sectas satanicas”, no sélo es ilustrativo acerca de cdmo se construyd la
desviacion religiosa en cada pais (el otro religioso 0 mégico) sino también
—debido a la nacionalidad mixta de los lideres del grupo LUS- de cémo las
iméagenes del otro (extranjero) intervienen en este proceso.

Un analisis de las noticias en ambos paises muestra un énfasis algo
diferente en la atribucion de culpabilidad de los involucrados. Los diarios
brasilefios parecen enfatizar mas el rol del “brujo argentino” mientras que
los argentinos, por el contrario, realzan el papel de la brasilefia Valentina de
Andrade.** Segun las suposiciones de los policias brasileros, Marceneiro ha-
bria entregado a Leandro (el nifio desaparecido) a Teruggi para que el grupo

4 Aunque los titulares de las notas argentinas frecuentemente hablan del lider saténico o esotérico, en el
cuerpo de las notas se habla continuamente de las ensefianzas de Valentina o se brindan perfiles de su
historia personal (como en la nota de dos paginas “Valentina de Andrade: de corista en un cabaret a lider
de la secta satanica” (Clarin 27/7) o los recuadros “Valentina Andrade, famosa en la Argentina” (Clarin
17/7) o “La concepcion apocaliptica de Valentina” (La Nacion 17/7). La impresion inequivoca dada por
la cobertura argentina —y refrendada por los “especialistas en sectas”— es que ella es la jefa espiritual del
movimiento y él cumple un rol secundario (similar al que cumplié su anterior marido).
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argentino los ultimara en ceremonias de magia negra; segun las presunciones
de las agrupaciones anti-sectas argentinas, Teraggi seria s6lo un intermediario
que por dinero facilitaria nifios para ser ultimados en Brasil por Marceneiro.

Vemos que en Brasil, luego de un crimen terrible perpetrado por brasile-
ros, se empiezan a canalizar las culpas hacia un grupo de argentinos (liderados
por una brasilera, pero este hecho es desenfatizado) que pasan a ser sospe-
chados de estar conectados no s6lo con el Unico crimen comprobado, sino
con hasta 10 desapariciones de nifios mas. En Argentina, luego que un grupo
argentino es culpado de participar en el secuestro y asesinato de nifios, se
empieza a acusar a individuos argentinos pero que practican una religién bra-
silera de corromper y matar nifios en Buenos Aires. Més alla de los intereses
puntuales que puedan haber tenido los individuos que realizaron las denuncias
(los policias brasileros por desviar la presunta culpabilidad del intendente y
su familia hacia dos extranjeros; el sacerdote argentino por denunciar a una
“secta” competidora) cabe interrogarse acerca de la repercusion que estas de-
nuncias tuvieron. Por qué en dos sociedades —aunque en la brasilera tan s6lo
a nivel local- se desata un panico moral y por qué toma este rumbo de mutua
expulsion y expurgacion de la culpa?

La respuesta mas inmediata parece ser que en ambas sociedades hubo
una necesidad de realizar un ““distanciamiento cognitivo™ del macabro hecho,
0 sea, expulsar hacia afuera de la sociedad a los perpetradores del asesinato
ritual de un nifio.'® Para el caso brasilero, ya vimos algunas estrategias de
distanciamiento: los antropélogos, sociélogos y pais de santo sefialando que
éstas no eran genuinas practicas religiosas afro-brasileras; algunos ocultistas
de renombre afirmando que las “verdaderas” brujas no usan sangre ni matan.
Culpabilizar a un grupo de argentinos constituye una forma mas radical de la
misma estrategia, ya que en este caso los asesinos no sélo quedan fuera de la

15 Chidester (1988) utiliza el concepto cognitive distancing para analizar la reaccion de los diversos sectores
de la sociedad norteamericana ante la matanza/suicidio colectivo de cientos de americanos seguidores
de Jim Jones en Guyana en 1978. Segln este autor, hubo tres formas de distanciamiento cognitivo que
expurgaron este hecho fuera de la cultura y sociedad americana: 1) distanciamiento sicol6gico: al afir-
marse que los devotos de Jim Jones estaban locos o habian sido victimas de un lavado de cerebros, 2)
distanciamiento politico: todos los funcionarios que habian estado en contacto con Jones cuando éste era
un exitoso pastor en San Francisco luego negaron que lo conocieron; o al argumentarse que los sucesos
s6lo se podian explicar como una anomalia acontecida en la selva guyanesa (similarmente, el premier de
Guyana se distanci6 del hecho diciendo que era un problema americano) y 3) distanciamiento religioso:
cuando los lideres de las iglesiasnegras y otros lideres evangélicos afirmaron que Jones no era un legitimo
pastor, 0, en una version mas extrema, que estaba poseido por el demonio (Chidester, 1988, p. 24-46).

Horizontes Antropolégicos, Porto Alegre, ano 4, n. 8, p. 114-150, jun. 1998



140 Alejandro Frigerio y Ari Pedro Oro

auténtica religion o del verdadero esoterismo, sino que no pertenecen a la so-
ciedad nacional. Ante la (imposibilidad de poder explicar como el intendente
de una ciudad, su mujer e hija pueden estar comprometidos en el asesinato de
un niflo, es necesario desplazar geograficamente el locus de culpabilidad.

Para el caso argentino, luego de tener que aceptar que era un grupo de
individuos de esa nacionalidad quienes, en un remoto rincén de Brasil, se
dedicaban a secuestrar y asesinar nifios, hubo un progresivo distanciamiento
cognitivo mediante el cual la culpa se desplaz6 hacia: individuos anormales
gue pertenecian a una secta, que para peor seria satanica, creada por una bra-
silera, y finalmente hacia individuos argentinos pero que estaban contami-
nados por una religion brasilera (los pais locales). De esta manera el crimen
fue expulsado hacia formas progresivamente mas ajenas a la cultura nacional.

Ademas de la necesidad de efectuar un distanciamiento cognitivo, hay
otras razones que se pueden esgrimir para intentar comprender por qué una
religion brasilera en suelo argentino, y turistas argentinos en suelo brasilero se
convierten en promotores de un panico moral. Diversos autores sefialan que
los panicos morales suelen expresar tensiones sociales no resueltas, la frus-
tracion de determinados grupos o sectores de la poblacion ante condiciones
irritantes (Goode; Ben-Yehuda, 1994; Victor, 1993).

Proponemos, entonces, que para entender la dimension y el rumbo que
tomaron los hechos de Guaratuba en Brasil, es necesario tomar en cuenta
algunas fuentes de tensidn social. Como parte del contexto nacional la creciente
preocupacion en ese pais por el maltrato y los asesinatos (no necesariamente
rituales) de nifios en todo el pais.’* Como parte del contexto local, la masiva
afluencia todos los veranos de turistas argentinos a los estados del sur, con
las inevitables fricciones que estos desplazamientos causan. Resulta sugestivo
gue Teraggi y Valentina lideraban, precisamente, un grupo de argentinos que
habian ido (al menos) dos veces a veranear a Guaratuba. La idea de que la
presencia de grupos de extranjeros (ya sean turistas o inmigrantes) puedan ser

6 A raiz de los sucesos de Guaratuba se reabrieron 10 casos de desapariciones de nifios en el estado de
Parané ocurridas entre 1987 y 1992. Se imprimieron carteles con las fotos de ellos y con la leyenda:
“Cuide do seu filho, ele pode ser o préximo. Ajude a encontrar nossos filhos”. Luego de que se mostrara
el video de Teruggi en trance supuestamente pidiendo que se mate a un nifio, la Sociedad de Busqueda
de Nifios Desaparecidos, formada en Curitiba —segln el diario Clarin a raiz de estos sucesos- realiz6 una
marcha en esa ciudad en que se exigia el castigo del brujo argentino y de su mujer (“Forman la sociedad
de Busqueda de Nifios Desaparecidos” —Clarin 31/7).

Horizontes Antropolégicos, Porto Alegre, ano 4, n. 8, p. 114-150, jun. 1998



“Sectas satanicas” en el Mercosur 141

un peligro para el bien mas preciado de una sociedad (sus nifios) no es nueva,
y ha dado origen a innumerables leyendas urbanas y rumores.*

Para el caso argentino, el panico moral desatado por el caso LUS, que
abarco también a las religiones afrobrasilefias y a los grupos religiosos no
tradicionales en general (etiquetados como “sectas™), es clara evidencia del
recelo con que algunos sectores de la sociedad ven la expansion de préacti-
cas que consideran delirantes magicas, o nocivas para la sociedad en general
(Frigerio, 1993, 1995, 1996a, 1996b). La sucesion de acusaciones sin funda-
mento que se hicieron contra el grupo LUS, los pais locales y las extrapola-
ciones que a raiz de ello se realizaron sobre la peligrosidad de las sectas no
podrian haberse Ilevado a cabo sin la presencia activa de reclamadores, pero
tampoco sin un contexto social y cultural determinado que influyera para que
estas acusaciones fueran inmediatamente aceptadas por vastos sectores de la
sociedad y por todo el periodismo.

Finalmente, no podemos dejar de sefialar un detalle que da cuenta de las
conflictivas y a menudo confusas relaciones que se estan dando entre argen-
tinos y brasileros a raiz del acelerado proceso de integracién regional que se
esta llevando a cabo. No deja de ser irénico que el momento de mayor agitaci-
on en la prensa de ambos paises (registrado en la primera plana de los diarios
Folha de Sao Paulo y Clarin de Buenos Aires) fue cuando la policia mostro
el video de Teruggi en trance y éste, en portufiol, pronuncié una frase que fue
interpretada como “Matem a criancinha que eu pedi, é riqueza energética”. Un
enviado especial del diario Clarin describe la importancia que se le adjudicd
a esta frase: “El video acusador: El jueves 23 de julio a las 3 de la tarde, el
jefe de la policia civil de Parana tuvo la certeza de que habia encontrado
finalmente la punta del ovillo para relacionar a la secta LUS con la muerte
de Evandro y la desaparicion de Leandro (En un video secuestrado) los in-
vestigadores encontraron por primera vez, “algo mas que un indicio”. Todo
dependia de que la traduccion de una frase pronunciada por Teruggi, en
la que mezcla el espafiol y el portugués, fuese correcta. Para traducirla, el
jefe de policia convoco en su despacho a los enviados especiales de Clarin.

17 Campion-Vicent (1990), por ejemplo, examina los rumores que circulan en varios paises latinoamericanos
acerca de que nifios del area estarian siendo raptados y asesinados para que sus 6rganos fueran utilizados
por norteamericanos. Leyendas y rumores mas antiguos culpabilizan a judios o gitanos por secuestros y
muertes de nifios.
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La frase textual del lider de la secta era: “Maten la criancinha que yo pedi. Es
riqueza energética”. A las 4 y media de la tarde llamé a conferencia de prensa
para mostrar el video...” (Clarin 26/7/92, nuestro énfasis).

Varios dias mas tarde, sin embargo, se establecié que la frase correcta
era: “Mas tem criancinhas que sdo experientes” (Folha, 7/10) —como ya
habian afirmado seguidores de Valentina en un programa de television argen-
tino.®® El incidente es doblemente revelador. Por un lado, muestra la impor-
tante funcion que cumplen los periodistas como reclamadores secundarios
—aunque no lo menciona explicitamente, el periodista de Clarin se adjudica
un papel importante en la traduccion (errénea) de la frase que convenceria al
publico de la culpabilidad de Teruggi. Por otro, es una acabada muestra de
los malentendidos que frecuentemente surgen en la interaccion de individuos
de ambas nacionalidades, debido a las barreras culturales e idiomaticas que
aln persisten.

Conclusiones

El asesinato en el sur de Brasil de un nifio en un supuesto contexto ritual
inicié un panico moral a nivel local que se extendié a, y se amplifico en, la
Argentina. Tanto en este pais como en el estado de Parand, en Brasil, se dieron
procesos de etiquetamiento de la desviacion social y de la construccion de un
problema que se caracterizaron por una inusitada dinamica e intensidad. Un
nimero importante de individuos se preocuparon por una amenaza —los brujos
asesinos de nifios en Brasil, las sectas satanicas en Argentina— que luego se
supo era practicamente inexistente. Junto con esta preocupacion desmesura-
da, se crearon figuras demonizadas (folk devils): estereotipos desviantes que
identificaban al enemigo y se reclamaron medidas especiales para su control.

La reaccidn social, en un caso nacional, y en otro local, por lo tanto, se
ajusta a los pardmetros propuestos por Goode y Ben-Yehuda (1994) para ca-
racterizar a los panicos morales.

8 Seis afios despues, la frase todavia es utilizada para estigmatizar a los umbandistas argentinos. En un
talk-show de marzo de 1998 titulado “Sectas Diabdlicas” —que en realidad versaba sobre la Umbanda—
un integrante del pablico sefial6 como acusacion que hacia unos afios se habia mostrado por television
un video en el cual un pai pedia que mataran a un nifio. Nadie lo rebatid.
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En la Argentina, la existencia de reclamadores ayudd a crear una imagen
mas definida y completa de los folk devils (las “sectas™) y contribuyd a que la
dimension del panico fuera mayor, como también sus consecuencias:

Tematiz6 a “las sectas” como un objeto de interés para los medios;
elevando su nivel de noticiabilidad (newsworthiness).

Permitié que los activistas anti-sectas se convirtieran en los duefios del
problema durante casi tres afios. Su interpretacion de las sectas (como grupos
cuasicriminales que lavan cerebros y cuyo target son los adolescentes a quie-
nes separan de su familia) se hizo hegemonica, asi como las cifras que brinda-
ban acerca de la cantidad de sectas presentes en el pais.

Si bien la Umbanda fue uno de los principales grupos afectados por el
panico moral, se instaur6 una sospecha generalizada en el pais contra los
grupos religiosos no tradicionales. Cuando en diciembre de 1992 —unos meses
después de los hechos aqui relevados— se realiz6 una encuesta sobre discrimi-
nacion (n = 1900) y se preguntd a los 1.900 individuos encuestados si “debia
haber libertad religiosa para” ciertos grupos, el porcentaje que contestd que
debia haberla para “las nuevas sectas” fue muy bajo (28%).%°

- Instal6 la sensacion de que algo habia que hacer respecto de estos gru-
pos: se acelero la presentacion al Senado de la nueva ley de cultos (formal-
mente algo mas restrictiva que la anterior) y se elaboraron las reformas al
cddigo penal relativas a delitos en el &mbito religioso. Segln los diarios de la
época, éstas incluirian el crimen de “captacion de conciencia”; sin embargo
en la version que tiempo después fue enviada para su sancion, esta figura no
fue incluida.

- El panico moral continu6 en abril y septiembre del afio siguiente (1993)
cuando, nuevamente, todos los medios nacionales se ocuparian del tema de
“las sectas” debido a las muertes de los Davidianos de David Koresh, en
Waco, Texas (abril) y al allanamiento de comunidades del grupo La Familia
(ex™ Nifios de Dios) en Buenos Aires (septiembre).

En Brasil el panico moral adquirié dimensiones menores, y se restringié
casi exclusivamente al estado de Parana —donde se realizaron manifestaciones

1 Cuando se trataba de grupos religiosos tradicionales, el porcentaje de individuos que creian que “debian
tener libertad religiosa” era mucho mayor. Las respuestas positivas llegaban al 88% para los Judios y
Protestantes, y bajaban a medida que el grupo se aproximaba mas al estereotipo de “secta”: Evangélicos
(85% ), Budistas (83 %) y Testigos de Jehova (64%). La encuesta fue realizada en diciembre de 1992
—aunque fue publicada meses mas tarde (“Un mapa de los prejuicios” —Pagina 12 4/4/93).
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masivas como el apedreo de la casa del intendente o marchas reclamando
castigo a los responsables. A nivel nacional, la inquietud por los “crimenes
satanicos”, se evidencio principalmente en los reclamos secundarios de los pe-
riodistas que se esforzaron en establecer conexiones entre una serie de eventos
a lo largo del pais que estaban poco o nada relacionados pero que —dentro de
su marco interpretativo— evidenciaban actividades de magia negra. Este mar-
co, sin embargo, no instauraba una interpretacion que identificara claramente
a los desviantes ni describiera su modo de operar o las consecuencias sociales
de su accionar; mucho menos las medidas a tomar para conjurar la amenaza
—elementos que suelen caracterizar a los marcos propuestos por reclamadores
especializados.

Sin duda, ademas de la existencia o no de reclamadores que propusieron
ciertos marcos interpretativos para comprender los hechos reportados, también
hay que tomar en cuenta los temas culturales propios de cada sociedad, que
hacen que los marcos interpretativos propuestos por los reclamadores sean
mas facilmente aceptados por periodistas, politicos, funcionarios y el publi-
co en general. De esta manera, podemos entender mejor la rapidez con que
fue aceptado en Argentina el marco interpretativo de la desviacion religiosa
propuesto por los activistas anti-sectas. Este resuena fuertemente con temas
culturales propios de dicha sociedad: una desconfianza general hacia pautas
culturales desviantes y una imagen ideal de la sociedad argentina como racio-
nal y moderna, donde las religiones magicas y/o encantadas no tienen lugar,
salvo como un sintoma de patologia social (Frigerio, 1995). Por otro lado, la
imagen ideal de la sociedad brasilera que sus miembros tienen suele ser la
de una sociedad sincrética, con una fuerte presencia de lo sobrenatural en la
vida cotidiana (DaMatta, 1984; Oro, 1992; Sanchis, 1994, 1997). Una auto-
-imagen de este tipo acepta mas facilmente practicas religiosas de diverso
tipo (incluyendo mégicas y encantadas) y no se identifica facilmente —como
sucede en Argentina— con explicaciones patologicas y medicalizantes de la
diversidad religiosa.

Los temas culturales informan también los propios marcos interpretativos
de los periodistas —ya que éstos dependen en gran medida del contexto social
y cultural en que actdan (Van Dijk, 1990). Asi, en Brasil, donde las religio-
nes afrobrasileras han ganado una cierta legitimidad luego de varios afios de
persecucién y luego estigmatizacion (Concone, 1996), los periodistas ya no
consideran a un asesinato ritual como un comportamiento probable o habitual
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dentro de los terreiros de candomblé o umbanda.? En Argentina, por el con-
trario, donde los sacrificios de animales siempre han sido el principal estigma
de estas religiones (Frigerio, 1991a, 1991b), la practica de sacrificios humanos
podria parecer probable para periodistas que poco o nada saben acerca de
estas religiones.?

Para concluir, qué es lo que indica este episodio nos indica, de una
manera mas general, acerca de la constraccion de la desviacion religiosa en
Argentina y Brasil?

En Brasil parece haber una construccion a la vez mas restringida y
abstracta —pero también maés dréastica— de los desviantes. Es abstracta porque
los desviantes no son identificados claramente; son los practicantes de magia
negra, se definen por sus actos antisociales y principalmente, criminales —ase-
sinatos de nifios. Son definidos negativamente, por lo que no son: no practican
verdadera religion afrobrasilefia, tampoco verdadero esoterismo. Es restrin-
gida porgue son pocos los individuos concretos que se pueden encontrar que
encajen en este estereotipo —principalmente porque no hay una teoria que
los identifique o que explique su proceder. En Brasil, fuera de los crimenes,

2 Dos ejemplos muestran como los periodistas brasileros —de manera diferente que sus colegas argentinos—
no responsabilizaron a las précticas religiosas por los crimenes. El titular de la primera nota de la revista
Istoé (15/7, nuestro énfasis) fue: “Crimes de Exu: Assassinos usam orixa de candomblé para tentar jus-
tificar a barbaridade de seus rituais”. De manera similar, en la primera nota sobre el caso aparecida en la
revista Veja, el periodista sefialé “E tolice tentar explicar esse tipo de crueldade animalesca por alguma
deformacdo religiosa. Acontece que a vastissima maioria dos evangélicos e umbandistas jamais comete-
riam atrocidades desse tipo” (Veja, 15/7). A pesar de esta cautela, el periodismo brasilero (o al menos el
diario Folha de Sdo Paulo) realiz6 una autocritica de su cobertura de los hechos. En dos oportunidades,
el ombudsman de la Folha critico el excesivo énfasis dado por el diario a la hipétesis del crimen ritual, la
ligereza con que se llamd a los sospechosos de “brujos” —en base a la escasa evidencia que involucraba
a varios de ellos—y la rapidez con que se transmitid la version policial de los hechos (“A imprensa caga
suas bruxas” y “Os adoradores do diabo, a P2 e a imprensa” —Folha 18/10/92 y 8/11/92). En Argentina,
donde el panico moral —que fue creado en buena medida por la propia forma en que los medios cubrieron
los hechos— adquiri6 dimensiones mayores, no hubo ninguna autocritica de los periodistas. La Unica rec-
tificacion realizada en este pais fue la de uno de los entonces activistas anti-sectas, Alejandro Agostinelli,
quien en una nota sobre “sectas” aparecida en la revista cultural La Maga dos afios después, reconocio
que las conclusiones a las que llegaron en el caso LUS fueron precipitadas y motivadas por la creencia
en un marco interpretativo (el de los activistas anti-sectas) que declara ya no compartir (“El chasco de
las acusaciones contra Valentina”, La Maga 4/5/94).

Como un factor adicional a tener en cuenta en lo que atafie a los marcos interpretativos periodisticos, la
denuncia sobre el supuesto asesinato ritual en Argentina fue realizada por un sacerdote catdlico, parroco
en un barrio humilde, joven un dia después que otro pai fuera arrestado por (supuesta) corrupcion de me-
nores. Los sacerdotes —especialmente los que trabajan con grupos populares— gozan, entre los periodistas
argentinos, de una alta credibilidad que sin duda influy6 en el crédito brindado a su acusacion.

N
=
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muchos comportamientos religiosos minoritarios parecen estar permitidos sin
despertar sospechas. Finalmente, es drastica porque, quienes son rotulados
como desviantes no practican una forma suave de desviacion, sino dura —cri-
menes o actividades antisociales.

En Argentina, por el contrario, parece producirse una construccién méas
detallada y justificada —sobre todo “cientificamente”- de la desviacion. Se
brindan caracteristicas que se supone identifican a las “sectas”, a sus modos de
operar, los problemas sicolégicos que traerian aparejadas para sus miembros
y las consecuencias sociales negativas que surgirian de su accionar. Esta cons-
truccién es también mas abarcativa, ya que comprende a muchos individuos,
grupos y comportamientos. Pocos comportamientos religiosos son considera-
dos “normales™; los que no ocurren dentro de las iglesias historicas son con-
siderados desviantes, con probables consecuencias perjudiciales para quienes
los practican y para toda la sociedad. En el caso que aqui analizamos, el arco
de sospechas parte del grupo LUS, se abre hacia la Umbanda, y luego hacia
todas las “sectas” —o sea, todo el espectro religioso mas alla de los catélicos,
judios o protestantes histdricos. Es menos drastica porque, aungue hay mas
comportamientos religiosos rotulados como desviantes, se considera que esta
forma de desviacion no necesariamente es dura (criminal). Sin embargo, se
instaura un clima de sospecha en el cual cualquier comportamiento religioso
extrafio es potencialmente perjudicial.
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