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Resumen: En este articulo se analizan aspectos concernientes a la inmigracion japo-
nesa en Argentina, poniendo énfasis en el fendmeno social y religioso que configura
la Soka Gakkai Internacional (SGI). El objetivo es proponer una lectura interpreta-
tiva enfocada en los discursos y practicas inscriptos en las actividades y en la filo-
sofia que promueve la SGI. El proposito es ofrecer una lectura del fendmeno donde
éste representa, entre otras cosas, tanto una reserva de valores culturales como un
modo de visibilizacion social desarrollado por parte de la comunidad japonesa en la
Argentina.
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Abstract: This article analizes some aspects concerning Japanese immigration in
Argentina, making emphasize on the social and religious phenomena Soka Gakkai
International (SGI). This interpretative approach looks for speeches and practices in-
scripts in activities and philosophy of the SGI. The purpose is to offer an image where
the phenomen implies, among other things, a reservoir of cultural values and a way
of social visibilization developed by a part of the Japanese community in Argentina.
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Introduccion

Las nociones de globalizacién y transnacionalizacion, en sentido amplio,
hacen referencia a la circulacion internacional de bienes, servicios, capitales y
poblaciones. En una coyuntura histérica como la actual, marcada por la hege-
monia de un sistema econdmico y social que se ha dado en llamar capitalismo,
dicha circulacion exhibe dimensiones nunca antes vistas en el desarrollo de las
sociedades humanas. Sin dudas, los casos que ejemplifican tal desterritoriali-
zacion han configurado una masa critica en el presente, frente a lo cual ha sido
imposible la omision de su estudio por parte de los académicos. Esto explica
la emergencia relativamente reciente de tales nociones.

Sin embargo, estos conceptos no profundizan en fendmenos mas com-
plejos inscriptos en esa misma circulacion internacional. Por ejemplo, ciertos
desplazamientos precedentes de poblaciones, ocurridos en coyunturas ajenas
al sistema hoy imperante y representados bajo otras definiciones. Esto nos
permitiria reflotar esas experiencias historicas en tanto modelos de anélisis
para sucesos similares y presentes en consonancia con esa globalizacion y
transnacionalizacion. La actualizacion de un término como el de diaspora ha
permitido conjugar ese desfasaje contribuyendo a complejizar tales sucesos
de desterritorializacion; enfocandose especificamente en la movilizacion de
grandes grupos humanos.

Las didsporas configuran un fenémeno social que posee una serie de carac-
teristicas tales como el desplazamiento de personas —0 de sus antepasados— fue-
ra de su lugar de origen, la conexion con ese espacio —real o imaginado-— a partir
de la idealizacion de esa tierra —su gente o su historia—, la relacion con la socie-
dad receptora y, finalmente, el surgimiento y consolidacién de una conciencia
de identidad particular en el grupo deslocalizado. Esta definicion de caracteres
amplifica el uso coloquial del término que tradicionalmente se ha aplicado a
grupos de personas victimas de un trauma colectivo y de una expulsién.

La casuistica referida a este fenémeno generalmente se ha centrado en un
ejemplo paradigmatico como es la Didspora Judia que posee un valor mitico,
ritual, histérico e identitario para este colectivo social. La percepcién de situ-
aciones con caracteristicas afines a este hecho ha permitido atribuir la calidad
de didspora a otras experiencias similares; tanto por lo que han significado
para esos mismos grupos como por el contexto que daba lugar a las mismas.
En esa linea cabe encuadrar a la Didspora Armenia de principios del siglo XX
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y, principalmente desde fines de la Segunda Guerra Mundial, un fenémeno
afin por parte de grupos provenientes del Oriente (chinos, tibetanos, japone-
ses, vietnamitas).

En el marco de las ciencias sociales, la utilizacion de esta nocién ha
sido polemizado dado que podria confundir eventos migratorios motivados
por causas disimiles, u otros donde quizas no se presenta un contraste cultural
tan marcado entre la sociedad receptora —host country— y quienes arriban a
ella de forma relativamente reciente (Ang, 2003; Mackie, 2003). Sin embargo,
otros académicos han dado prioridad a la aplicacion de este concepto siempre
que se observe un desplazamiento extraterritorial experimentado por una po-
blacién; aun siendo ello producto de causas tan diversas como persecuciones
religiosas y politicas o por motivos econémicos (Safran, 1991). Esta es la
extension que elegimos darle a éste concepto en el presente trabajo.

Asimismo, es preciso incorporar en el analisis otros elementos que con-
figuran a las comunidades migrantes en diaspora. Por ejemplo, las multiples
formas institucionales que éstas constituyen en esa nueva residencia, la per-
cepcion que hay en torno a este colectivo dentro de la sociedad receptora, los
medios a partir de los cuales difunden localmente sus caracteristicas culturales
o el modo en que reproducen dicho acervo en esa situacion de deslocalizaci-
on. La interaccion de estos factores bajo la nocion de diaspora contribuiria a
identificar las practicas desarrolladas por dichas comunidades para, entre otras
cosas, mantener vinculos intra-étnicos, resignificar y revalorizar su propia
identidad en el nuevo contexto social o actualizar un vinculo —como dijimos,
real o imaginario— con el lugar de origen.

A continuacion intentaremos plasmar estas afirmaciones con un analisis
centrado en la organizacién laica y budista de origen japonés llamada Soka
Gakkai Internacional (de ahora en mas SGI) y su emplazamiento en Argentina,
mas especificamente en el area metropolitana de Buenos Aires.

Con miras a ofrecer una exposicion que evite ciertos vacios explicativos
procederemos a describir y analizar conjuntamente los siguientes aspectos; la
inmigracion japonesa en la Argentina y sus caracteristicas, los origenes de la
Soka Gakkai en Japdn y su radicacién en nuestro pais, las actividades y prac-
ticas que comprende esta organizacion y, finalmente, una breve enumeracion
de valores observados en ella que replican localmente un ethos japonés.

En el marco de una investigacion sustentada en una metodologia cua-
litativa de corte fenomenoldgico, es preciso recabar los multiples sentidos
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inscriptos en el fendmeno estudiado con el objeto de perfilar asi su disposici-
On eidética. Este es un interés subyacente que se persigue con éste articulo y
para ello se ha recurrido a fuentes documentales, entrevistas y observacion-
-participante limitada al campo de estudio elegido. De este modo, aqui inten-
tamos identificar uno de los diversos canales a partir de los cuales —parte de
la comunidad japonesa en Argentina— se presenta en la sociedad de acogida.
Asimismo, también se busca contribuir a los aportes observados en otras pro-
ducciones académicas que giran en torno a la interpretacion del fenémeno SGI
en Argentina (Gancedo, 2013; Ogura, 2003; Welsch, 2014).

La tematica del nimero actual nos ha conducido a rever ciertos aspectos
observados en el marco de las actividades y disposiciones organicas de la
SGI Argentina. En esa linea, nuestra propuesta adhiere a ciertas interpreta-
ciones realizadas por Ogura (2003) y Pereira (2007) quienes abordan el caso
en Argentina y Brasil respectivamente. En ese sentido pensamos que, entre
otras cosas, la SGI representa localmente una estrategia —no necesariamente
intencional- a la que recurren migrantes y descendientes de japoneses para
visibilizarse en la sociedad receptora. Ademas de conformar una experiencia
sui generis en la cual se agrupan comunitariamente y consolidan sutilmente
ciertos aspectos del ethos tradicional en este nuevo espacio. El éxito de esta
“estrategia” depende de las percepciones locales entorno a la comunidad mi-
grante y sus descendientes. La conjugacion de estos factores ofrecen un esce-
nario donde esa comunidad se integra plenamente a la sociedad receptora sin
renunciar

Asimismo, cabe agregar que cierta crisis de los valores y practicas re-
ligiosas tradicionales —de las sociedades receptoras occidentales— ha permi-
tido la apertura de un “mercado religioso” donde los Nuevos Movimientos
Religiosos compiten y ganan espacios abiertamente; y junto a estos los grupos
migrantes que denotan como propiamente tradicionales esas “novedades” cul-
turales (Barker, 1989; Carozzi; Ceriani Cernadas, 2007).

Devenir y representaciones de los japoneses en Argentina

La Argentina posee un marcado componente inmigratorio que ha definido
gran parte de su cultura. Desde fines del siglo XIX fue uno de los principales
destinos de las poblaciones que emigraban masivamente desde Europa medi-
terranea y oriental. En ese crisol se destacaron por su afluencia los espafioles,
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los italianos, los armenios, los sirio libaneses, rusos, polacos, ucranianos v,
en un porcentaje marcadamente menor, contingentes chinos (de Taiwan en un
principio) y japoneses (mayoritariamente de Okinawa). Este Gltimo dato con-
trasta con el caso de paises vecinos como Perl, México y, especialmente, de
Brasil donde la poblacién de origen y ascendencia japonesa abarca a un millon
y medio de individuos. Aun asi, la presencia de la cultura y de la poblacion
japonesa no ha pasado desapercibida en la Argentina ni tampoco se carece de
una rica historia en comun.?

En 1898 se suscribié en la ciudad de Washington (EE.UU.) un Tratado
de Amistad, Comercio y Navegacion entre Japon y Argentina. EI mismo no
se centraba en el aspecto migratorio pero marca un punto de partida para las
relaciones diplomaticas e, informalmente, contemplaba aquella posibilidad.
En los afios 1908 y 1909 se observa la llegada de los primeros grupos de inmi-
grantes japoneses, ocurriendo de un modo similar a lo observado en Paraguay,
ya que la gran mayoria procedia del Peru, Bolivia y Brasil, paises a los que
arribaban originalmente y desde los cuales partian en busca de nuevas posibi-
lidades en el resto del continente (Higa, 1995).

En los primeros afios esta poblacion reprodujo los patrones de insercion
laboral de todos los inmigrantes, es decir, emplearse en las fabricas o en las
actividades portuarias y las cosechas. Sin embargo, con los afios, los inmi-
grantes japoneses pasarian a detentar ciertas actividades y oficios que en el
imaginario social terminaron siendo fuertemente identificados con este origen
étnico. En principio ocuparon puestos vinculados al trabajo doméstico entre
las familias con mucho poder adquisitivo, siendo muchos de ellos choferes
0 jardineros. Esto respondia al reconocimiento de esta comunidad como una
fuerza de trabajo calificada, disciplinada y honesta; ademas de ser también
una marca de distincidn social ya que como grupo contrastaba con la mayoria
de los inmigrantes.

Poco a poco este grupo se fue independizando laboralmente para em-
prender el desarrollo de pequefios comercios como cafés o lavanderias. Estas
altimas han representado el oficio paradigmatico del japonés issei.? Sin em-

1 Segun la Federacion de Asociaciones Nikkei en la Argentina (F.A.N.A.), actualmente son alrededor de
50 mil los nikkei residentes. A los que hay que sumar los 4 mil inmigrantes de procedencia japonesa que
se observan en los resultados del tltimo CENSO NACIONAL 2010.

2 Primera generacion radicada en el pais.
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bargo, este no fue el itinerario de toda la colectividad japonesa ya que muchos
optaron por asentarse en la periferia urbana de la Ciudad de Buenos Aires y
de La Plata e invertir sus esfuerzos en actividades como la floricultura o la
horticultura. En el resto de la Argentina se han observado grupos instalados
en Cérdoba, Tucuman, Mendoza, Misiones y Jujuy; también en otras pro-
vincias pero en proporciones tan pequefias que sus ascendientes han sido en
algunos casos completamente asimilados a la poblacion nativa (110 afios...,
2008; Higa, 1995).

La capacidad emprendedora de esta comunidad y la percepcion positiva
gue habia en torno a ella le permitié a éste grupo la posibilidad de asentarse
sin evidentes discriminaciones y prosperar econdmicamente. Cabe decir que
estos inmigrantes no eran ajenos al llamado fendmeno dekasegi (“salir tem-
porariamente a hacer dinero”) —similar al de los inmigrantes golondrinas— por
ello también ha predominado entre éstos la idea de retornar a la patria. Sin em-
bargo, vale aclarar que tal término actualmente se relaciona con el fenGmeno
conformado por los descendientes de japoneses que desde fines de la década
de los ochenta vuelven a la tierra de sus ancestros por trabajo (Iwabuchi, 1994;
Tsuda, 1999). Aun asi estos trabajos, cuyo foco es la experiencia de los mi-
grantes y descendientes japoneses en EE.UU., brindan una interpretacion del
fendmeno que no es univoca. Por esto cabe agregar que el debate en cuestion
se encuentra abierto ya que la ampliacién del campo geografico-etnografico
exhibe diversas expresiones del fenémeno dekasegi y de la experiencia de las
poblaciones nikkei en las sociedades receptoras de migrantes japoneses (Befu;
Guichard-Auguis, 2001).

Al finalizar la Segunda Guerra Mundial comienza un nuevo flujo de mi-
grantes japoneses con destinos tan disimiles como la Argentina. Esta camada
también llevo a cabo modelos de insercién similares a los precedentes aunque
favorecidos por la colectividad ya asentada. La presencia de este grupo es
perceptible recién en las décadas del cincuenta y el sesenta, siendo algunos de
sus integrantes representantes de empresas japonesas que invertian en el pais.

Por estos afios ya emerge una generacion nisei® que se inserta en acti-
vidades distintas a las tradicionales de la comunidad en diaspora. Por ejem-
plo, desarrollan emprendimientos en la industria metalmecanica, trabajan

3 Segunda generacion, ya nacida en el pais.
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en bancos, realizan estudios universitarios o ejercen profesiones liberales.
A pesar de esto, tanto ésta como las dos generaciones que la suceden —sansei
y yonsei, respectivamente—, también han sido tocadas por un fenémeno global
experimentado por las colectividades japonesas de ultramar. Nos referimos
a los Kikokushijo (“nifios repatriados™) que identifica a los descendientes de
japoneses nacidos en el extranjero, quienes al volver a Japén se encuentran
con problemas de adaptacion.

El término nikkei engloba a todos los descendientes de japoneses de otra
nacionalidad aunque incorpora distinciones para determinar si ese individuo
nacié de dos padres japoneses —o0 descendientes de tales— o si es producto de
un mestizaje. Asimismo, esa interpretacion se torna mas restrictiva ya que se
atribuiria tal calidad de nikkei hasta los de la tercera generacion (sansei); ex-
cluyendo a los yonsei y gosei.

Al persistir en la diaspora cierta afioranza del retorno al hogar, el fené-
meno Kikokushijo fue despertando en las comunidades de ultramar una ten-
dencia consistente en mantener, por ejemplo, el estudio de la lengua materna
(y la lectura de los ideogramas kanji) para luego —si lo permiten las posibi-
lidades econémicas— ser enviados por un periodo de tiempo al Japén, donde
podrian estudiar y trabajar, visitar familiares o realizar actividades con miras
a aprehender aspectos tradicionales y dindmicos de la cultura heredada y asi
realizar una correcta reinsercion en caso de asentarse alli definitivamente, lo
que seria cumplir el ansiado objetivo que predomina en el fendmeno dekasegi,
es decir, volver al hogar (Higa, 1995; lwabuchi, 1994; Tsuda, 1999).

Igualmente, se ha evidenciado un renovado esfuerzo de esta comunidad
por establecer un fuerte vinculo con la sociedad receptora. A partir de la déca-
da del ochenta se destaca la creacion de centros identificados con la calificaci-
on de nikkei. Por otro lado, las modas también han contribuido a re-visibilizar
la cultura japonesa y en consecuencia a los inmigrantes y sus descendientes
argentinos, quienes representan en el imaginario un reservorio de ese acervo
cultural. De esta manera se ha reactualizado localmente una proyeccion social
que favorece la vida de esta comunidad.

La difusion del manga y el anime, del cine japonés, de comidas ic6nicas
como el sushi, de artes como el origami, e incluso de sus religiones (entre las
gue se destaca la SGI), encarnan la asimilacion de saberes y espacios desde
los cuales esta comunidad se presenta socialmente. Ademés, promueven la
integracion con los nativos de ascendencia occidental a través de précticas
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y discursos que en mayor o menor medida transmiten de forma abierta o0 me-
ta-comunicativa elementos del ethos japonés. Podriamos estar frente a una
expresion de aculturacion inversa, de la cultura minoritaria hacia la predomi-
nante; y sutil, ya que el ndcleo estaria dado por la asimilacién de aspectos o
actitudes novedosas en quienes no detentan dicha ascendencia étnica.

Muchos practicantes e integrantes de la SGI han destacado en las en-
trevistas que el primer acercamiento a esta organizacion, y al Budismo de
Nichiren (el que difunde la SGI), tenia un factor a favor entre otras cosas por
ser de origen japonés y promovido por parte de esta comunidad. Ello eviden-
ciaba una admiracion cultural en la cual se asignaban ciertas caracteristicas
en tanto distintivas y destacables, asi como valiosas para aportar en nuestra
sociedad. Se hacia mencién a términos como disciplina, iniciativa, dedica-
cién, perfeccionamiento, estética, cooperacion, etc., en tanto caracteristicas
percibidas en ese colectivo social.

Claramente éste no fue el factor determinante de sus conversiones pero,
desde el desconocimiento inicial y en el marco de busquedas espirituales, el
rol que ocupa la comunidad japonesa en la sociedad argentina no daba lugar a
suspicacias o fraudes. Cabe aclarar que la situacién no resulta nunca tan idilica
ya que hubo un pequefio cisma en la SGI local, a comienzos de la década del
“90, del cual se ha conformado un grupo (“los disidentes™) cuyo referente, no
casualmente, es de origen japonés.

La Soka Gakkai y su emplazamiento local

La historia de esta organizacion se encuentra intimamente ligada con los
acontecimientos ocurridos en el Japon desde la Restauracion Meiji (1868),
cuando se establece luego de siglos de shogunato* un nuevo poder imperial
centralizado. A partir de entonces se produjeron cambios profundos en la so-
ciedad japonesa; si bien se observaba la actualizacion de una jerarquia tradi-
cional que exaltaba al emperador como si fuera una divinidad terrenal.®

Las transformaciones productivas y militares marcaron un ciclo de es-
casez y exclusion para grupos importantes de la poblacién rural. Esto dio

4 Control politico ejercido por un representante de la clase feudal —shoglin—, marginando asi al Emperador
a una mera funcion simbdlica y ceremonial.
® Descendiente de la Diosa Amaterasu, creadora y rectora del Japon.
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impulso al desarrollo de colectividades japonesas de ultramar que suplian la
falta de mano de obra en esos paises de destino, asi como aliviaban la presi-
on demogréfica en un momento de cambios estructurales traumaticos. Tales
sucesos explican la primera camada de inmigrantes que llegan a la Argentina
desde Brasil.

Al ser coronado Hirohito (nieto del emperador Meiji) se inicia la deno-
minada “Era Showa” (“Periodo de Paz Ilustrada”), la cual comienza en el afio
1926 y finaliza con la muerte del monarca en 1989. Es importante mencionar
esta etapa de la historia moderna del Japon dado que en ella se produce la
mayor exaltacion del Shintoismo Nacional. Esta religion de estado combinaba
en su culto a la adoracion de las divinidades folkl6ricas (kami) con otra debida
a la familia imperial.

Asimismo, se observa en esta época el acelerado ascenso de sectores
militaristas en el gobierno amparados por la victoria durante la Guerra ruso-
-japonesa (1904-1905). Lo cual para estos sectores era la prueba de que el
Japon estaba a la altura de las potencias europeas. Esta tendencia no fue casual
porque la Restauracion Meiji se habia propuesto como objetivo fortalecer la
nacion; recurriendo para ello a los elementos que les habia conferido predo-
minancia global a los paises occidentales. Es decir, la difusién de la ciencia
aplicada, el desarrollo de industrias livianas —y especialmente de las pesadas—,
la modernizacion del ejército nacional y una carrera armamentista similar a la
observada en Europa desde la “Paz Armada” (1871-1914).

Para ahondar en este proceso es interesante recuperar a la figura de Ruth
Benedict (2010) quien representa una lectura iluminadora en relacion al Japon
de preguerra. En su obra El crisantemo y la espada la autora busca explicar
la conducta expansiva de las fuerzas japonesas a lo largo y ancho de todo
el Pacifico Sur. Su interés era demostrar que no debia resultar sorprendente
lo observado en esos afios ya que la Restauracién Meiji, y la “Era Showa”
en particular, habian emulado los modelos de desarrollo econdémico de las
potencias occidentales. De esta manera, asumir el modelo occidental era una
demostracion de la capacidad de imitar, perfeccionar y superar cualquier as-
pecto novedoso incorporado, algo que tradicionalmente realizaban los japo-
neses con todo aquello que procedia del exterior. La autora presagiaba que,
paraddjicamente, esa misma conducta aseguraria un devenir positivo durante
la ocupacién americana de posguerra.
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Asimismo, cabe destacar que la expansion del Japon también respondia
a una creencia colectiva exaltada en esta etapa y en la cual se mezclaban ideas
mesianicas donde esta nacion cumplia un papel redentor para toda la region
del Asia. En ese sentido, los desarrollos politicos, econdmicos y sociales al-
canzados desde la coronacién del emperador Meiji (y por su sucesor el empe-
rador Taisho) demostrarian que solo los japoneses eran capaces de liderar un
movimiento que desalojara exitosamente la influencia occidental en el Asia.
Y asegurar asi que estos pueblos recobrasen sus tradiciones y honor aunque,
claro esta, en un esquema de poder regional liderado por los primeros. Esto
resultaba afin a una nocidn presente en la cultura japonesa expresada en la
idea de “cada uno en su lugar” (Benedict, 2010, p. 52).

Esta idea fondo se sustentaba en cierto valor cultural donde esta en jue-
go el propio honor y que refiere al cumplimiento de obligaciones y lealtades
surgidas a partir de una deuda; atn cuando ésta haya sido contraida de forma
involuntaria. Este seria el caso del on que luego trataremos (Benedict, 2010).

Durante la Restauracion Meiji y la “Era Showa” este valor cultural se ex-
plot6 a favor de los intereses nacionales al revitalizar la nocion de deuda debida
al emperador; contenida en el concepto amplio de on, mas precisamente el chu.
Con ello, pas6 a ser representado como una deuda de todos los ciudadanos el
compromiso que estos le debian prestar al proyecto imperialista de su gobierno.

En ese sentido, la fortaleza econdmica y militar era considerada una cua-
lidad que determinaba deberes supremos para el Japon a nivel regional. Ello
orientaria todas las acciones gubernamentales con vistas al empoderamiento
del pais como regente de esa zona geografica; asi como de garante para esos
pueblos frente a cualquier incursion occidental. De lo contrario verian afecta-
do el honor de toda la nacion.

Por otro lado, desde la Restauracion Meiji se abre una etapa en que emer-
gen nuevos movimientos religiosos (como el Oomoto y la Iglesia Mesianica) y
adquieren robustez escuelas budistas de larga presencia histérica pero con es-
casa proporcion de adeptos (caso de las escuelas Nichiren Shoshu y Nichiren
Shu). Esto contrastaba con la dindmica de la sociedad feudal japonesa ya que
entonces cada sefior —daimyo- profesaba un budismo especifico y eso deter-
minaba la preponderancia local de cierta escuela en detrimento de otras. En el
proceso de modernizacién ese exclusivismo regional se perdia aunque tenia
como contrapeso la hegemonia de una sola religion en la esfera del Estado y
en la clase dirigencial. Se exalt6 y resignifico el viejo shintoismo folklérico
deviniendo asi en el Shintoismo Nacional.
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La “Era Showa”, con ese componente militarista cada vez mas evidente,
fue imponiendo esta religion y obligaba a que todos los cultos incorporasen en
su liturgia una salutaciéon al Emperador asi como adherir a los altares el em-
blema imperial (la flor de crisantemo). Los sucesos relatados son importantes
al introducirnos en el desarrollo de la Soka Gakkai, organizacion fundada ori-
ginalmente como Soka Kyoiku Gakkai (“Sociedad Educativa para la Creacion
de Valores™) por Tsunesaburo Makiguchi.

Este Gltimo fue un pedagogo y maestro primario critico de la educacion
militarista que observaba en el Japdn de principios del siglo XX. Su interés
fue promover una educacién humanista en la cual los alumnos pudieran ex-
plotar sus capacidades mediante la resolucion de problemas concretos y de
modo cooperativo. Estos preceptos y orientaciones pedagdgicas conformaban
un sistema llamado “Filosofia de los Valores”. Desarroll6 dichas ideas tem-
pranamente pero encontr6 en la filosofia de Nichiren Daishonin, que sostenia
la escuela Nichiren Shoshu, el elemento matriz desde el que podia fundar un
mejor sistema educativo en los términos antes enunciados. Por esto decidio
convertirse a este credo e impulsar una sociedad de pedagogos orientada a ese
objetivo reformista (la mencionada Soka Kyoiku Gakkai).

La resistencia opuesta por T. Makiguchi al orden educativo imperante,
asi como negarse a incorporar imagenes del emperador tanto en la liturgia
como en las aulas de clases, provocé su persecucién y posterior encarcela-
miento en el afio 1943. Hasta ese momento la Soka Kyoiku Gakkai representa-
ba un espacio que aglutinaba a los laicos —en espacial a docentes— seguidores
de la escuela Nichiren Shoshu.

Junto a T. Makiguchi se destacaba otra figura prominente que fue de las
pocas en acompafiarlo durante su confinamiento. Nos referimos a Josei Toda,
también pedagogo y maestro primario, que comulgaba tanto con la vision pe-
dagogica como religiosa de T. Makiguchi. Este ultimo fallecié durante su en-
cierro (1944) y J. Toda pudo obtener al afio siguiente un indulto que lo liberaba.

Libre de prision J. Toda se propuso reflotar a la Soka Kyoiku Gakkai
pero, analizando la situacion catastrofica del Japdn de posguerra, decidi6 re-
convertir dicha sociedad educativa en otra que tuviese una accion social mas
amplia, que sirviera para promover cambios en distintas dimensiones como
la econémica y politica. J. Toda decide entonces mudar el nombre a lo que
actualmente se llama Soka Gakkai (“Sociedad para la Creacion de Valor”).

J. Toda sostenia que esta iniciativa debia fundarse en una “Revolucién
Humana” focalizada en el “aliento” al préjimo y en una transformacion
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individual que comenzaria con un cambio espiritual vinculado a la invocacion
de “Nam Myoho Renge Kyo”, el mantra que sintetiza la interpretacion del
“Sutra del Loto” predicada por el monje Nichiren Daishonin (1222-1282),
fundador de la escuela que lleva su nombre.

J. Toda es considerado el segundo presidente de esta organizacion mien-
tras que T. Makiguchi, si bien ajeno a ella, es homenajeado pdstumamente con
el cargo de primer presidente.

La figura de J. Toda crece con los afios ya que se destaca como un hom-
bre emprendedor tanto en la esfera empresarial (creando editoriales y el lla-
mado Club para la Reforma Econémica) como cultural y politica, obra que
diez afios después de su muerte decantaria en la creacion del partido politico
Komeito (o “Partido del Gobierno Limpio™), considerada la tercer fuerza po-
litica del Jap6n de posguerra.

Es en los afios de su presidencia donde se observa una intensa campafia
de shakubuku (proselitismo religioso) cuyo objetivo era convertir a 750.000
familias; objetivo alcanzado en el afio 1958 que es el mismo de su fallecimien-
to. Esta fuerte expansion gener6 ciertos recelos sociales hacia la organizaci-
on siendo catalogada de “agresiva” por su impulso fuertemente proselitista y
expansivo.

Lo sucede en 1960, como tercer presidente de la Soka Gakkai, Daisaku
Ikeda su discipulo y mano derecha desde los inicios de esta organizacion. Esta
figura fue la promotora de la difusion global del Budismo Nichiren (afin a la
escuela Nichiren Shoshu) ademés de ser considerado un referente social muy
carismatico.

En occidente el estudio del fendmeno Soka Gakkai detona en paises
como Estados Unidos, Canada (Hammond; Machacek, 1999) y el Reino
Unido (Wilson; Dobbelaere, 1994) y es en ellos donde podemos extraer cierta
conceptualizacién que explica el fundamento de esta rapida expansion. Es
comun que en estos trabajos se ponga énfasis —directa o indirectamente—en la
nocion de empowerment. Esta refiere a la transmisién de discursos y practicas,
asi como el desarrollo de redes sociales de contencion, que motivan un empo-
deramiento del individuo; cambiando éste actitudes, apreciaciones o conduc-
tas que son percibidos como bagajes existenciales que actuan en detrimento de
su progreso personal, profesional y/o familiar (entre otras cosas).

Desde esta perspectiva es comprensible el crecimiento geométrico ex-
perimentado por la Soka Gakkai en el Japdn de posguerra donde se advertian
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variables sociales alarmantes tales como un aparato productivo destruido,
millones de obreros parados, otro tanto de soldados desmovilizados, etc.

Ademas, ello se comprende facticamente al participar de las reuniones
de dialogo donde se advierte la centralidad que detentan las experiencias de
conversién relatadas por sus miembros, las cuales llevan a ratificar publica-
mente esta nueva adhesion religiosa, por un lado, y difundir entre los legos la
importancia y efectividad de la practica de este budismo, por otro.

En las experiencias de observacion-participante ha sido evidente el po-
der movilizador, catértico y empatico que generan los relatos de experiencias
sensibles en las cuales el narrador destaca la invocacion (daimoku) como un
factor de fortalecimiento, una fuente de soluciones, un ambito de reflexion o
un modo de resistir a sus Crisis.

La expansién de Soka Gakkai no tuvo pausa y en cabeza de su tercer
presidente —Dr. Ikeda- se internacionaliz6. Actualmente en Jap6n existen diez
millones de miembros a los cuales se suman otros dos millones distribuidos
en 192 paises.

El carisma detentado por esta figura, por un lado, y las resistencias
sociales a la accion de la Soka Gakkai en Japon, por otro, motivaron la re-
nuncia del Dr. Ikeda como presidente de esta organizacion en el afio 1979.
Sin embargo, en el afio 1975 se habia celebrado en la isla de Siam (sur de
la India) una conferencia en la que se fund6 la Soka Gakkai Internacional
(SGI) de la cual el Dr. Ikeda si permanecié como presidente desde entonces.
Con esta organizacion se buscaba coordinar las actividades de las distintas
representaciones institucionales fuera del Japon.

Por ultimo cabe agregar un hecho que resignifica el fendmeno de la SGI,
como fue la ruptura de ésta organizacion con el clero de la Nichiren Shoshu
en el afio 1991. Dicha orden sacerdotal excomulgé a todos los integrantes de
la SGI que no abandonaron la organizacion. Ademas, en vista de que el objeto
de veneracion doméstico era un Gohonzon impreso y certificado por el clero,
los nuevos integrantes de la SGI se encontraban sin posibilidades de realizar
una correcta liturgia diaria. Recién en el afio 1993, y gracias a un grupo de sa-
cerdotes que rompe con la orden, la SGI puede volver a proveer de Gohonzon
a sus integrantes.

En relacion con la Argentina, la Soka Gakkai aparece a través de al-
gunos de sus integrantes que arriban a estas tierras en la década de los cin-
cuenta lo cual se da en consonancia con la expansion y consolidacion de esta
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organizacién en el mismo Japon. Sus actividades en la Argentina son inicial-
mente informales, produciéndose la difusion del budismo practicado en ella
dentro de la comunidad japonesa, principalmente entre aquellos que se asien-
tan en la periferia urbana y realizan tareas de tipo agricola. Si bien la pro-
porcién de integrantes de la Soka Gakkai no fue nunca amplia dentro de ésta
comunidad, se alcanzé un nimero de adherentes que motivo la creacién for-
mal de una sede de Soka Gakkai en el afio 1964. Ya en esos momentos, y con
mas énfasis desde entonces, se inician las campafias proselitistas (shakubuku)
enfocadas en nativos de origen occidental. Cabe decir que éste nuevo flujo de
adeptos varia en cuanto al perfil predominante si comparamos es0s comienzos
con la expansion que se reflota a partir de la década del ochenta en adelante.

En esa primera expansion, por fuera de las fronteras étnicas, los nuevos
practicantes eran sujetos que experimentaban blsquedas espirituales en las
cuales toda expresién oriental reunia cierto atractivo. Estos primeros conver-
sos occidentales se ajustaban a un perfil ligado a la vida bohemia siendo en su
mayoria artistas plasticos, masicos, bailarines y escritores. Publico que sigue
representando una fuente de adeptos para esta organizacion.

Con el retorno de la democracia en la Argentina (1983) se flexibiliza la
persecucidn policial de toda expresion que contrastara con los canones socia-
les y religiosos tradicionales. Asimismo, el retorno de la democracia se encon-
traba condicionado por la derrota en la Guerra de Malvinas y por una crisis
econdmica fundada en un endeudamiento externo sin precedentes. En el area
de estudios religiosos muchos académicos destacan que entonces ocurre una
emergencia y re-visibilizacion de distintas expresiones y practicas religiosas
en la Argentina amparadas en un contexto donde se buscaban consagrar las
libertades individuales y colectivas del orden constitucional, hasta ese mo-
mento subordinadas a un estricto control de las fuerzas represivas del estado
(Carozzi; Ceriani Cernadas, 2007; Frigerio, 2002).

En esa coyuntura se extienden nuevamente las bases de la SGI® en
Argentina (Giannattasio, 2003) pero diversificando su publico méas alla de
los descendientes de japoneses y de la bohemia local. Se suman a partir de
entonces sujetos diversos siendo muchos de ellos profesionales, empleados

& La primer sede se establece en el afio 1970 en el barrio de Palermo y luego se muda definitivamente al
barrio de Villa Urquiza en 1973, ambos en la Ciudad de Buenos Aires. En 1980 se inscribe en el Registro
de Cultos de la Argentina.
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administrativos, pequefios comerciantes, amas de casa, obreros y sectores ju-
veniles. Estos nuevos practicantes se acercan a partir de la accion proselitista
desarrollada por alguien de su entorno familiar o laboral; siendo en muchos
casos creyentes de otras tradiciones como la catélica o la judia.

En el afio 1993 se produce la visita del Dr. Ikeda al pais y ésta es recorda-
da por los practicantes locales como un suceso que renovo sus Compromisos
con éste credo. Desde esa fecha hasta el presente ha crecido la cantidad de
seguidores de este budismo y se observa la multiplicacion de centros en el
interior del pais.

Asimismo, en el afio 2003 se inaugura una nueva sede central en la
Ciudad de Buenos Aires llamada “Auditorio de la Paz”.” Este es un centro
cultural de imponentes dimensiones emplazado en el barrio de Villa Urquiza
(C.A.B.A)) cuyo disefio estuvo a cargo del renombrado arquitecto y artista
plastico Clorindo Testa.

Al recurrir a una fuente ajena a la organizacion se observa que el nime-
ro de practicantes agrupados en esta organizacion excede con creces a cual-
quier otra comunidad budista de las asentadas en Argentina. De acuerdo con la
“Guia de la Diversidad Religiosa” (Forni; Mallimaci; Cardenas, 2003) habria
once mil practicantes de Budismo Nichiren afiliados a la SGI,2 mientras que
otras escuelas con mayor visibilidad mediética, e incluso méas determinantes
en la construccién del budismo como religion dentro del imaginario local,
alcanzan sélo dos mil practicantes.

Como vimos, si bien numéricamente importante, en términos proporcio-
nales los inmigrantes japoneses y sus descendientes no representan un grupo
muy amplio dentro del conjunto de la poblacién argentina. A su vez, dentro de
este colectivo se observa la misma tendencia si nos referimos a quienes son
integrantes de la SGI. Por esto, el crecimiento de esta organizacion en base a
los practicantes de origen occidental lleva a disminuir ain mas la presencia de
este grupo étnico dentro de la misma.

A pesar de ello en la actualidad sigue evidenciandose una mayoria his-
torica de miembros con ascendencia japonesa ocupando puestos dirigenciales
de la SGI local. Aunque en los ultimos afios la presidencia y vicepresidencia

" Informalmente llamado por los practicantes como “kaikan” que, especificamente en relacion a las sedes
de la SGI fuera del Japdn, hace referencia al término “centro cultural”.
8 Nuamero que en la actualidad es mayor si bien no hay datos definitivos al respecto.
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es alternativamente detentada tanto por practicantes de aquella ascendencia
como los que no lo son, si bien siempre hay un nikkei dentro del poder ejecu-
tivo de la organizacion.

Tentativamente podriamos afirmar que, aun de perderse la predominancia
de tales sujetos en los puestos formalmente claves de la organizacion —inclu-
so numéricamente—, su influencia continuaria siendo central dado que, entre
otras cosas, los materiales de estudio —que familiarizan al practicante local
con este budismo- proceden del Japon y en su lengua nativa. De esta manera,
sumado a que los ascendientes japoneses de la SGI han nacido en familias que
ya practicaban, dandoles ello un conocimiento mas intimo y continuo acerca
de los preceptos del Budismo Nichiren, los referentes de esta comunidad se-
guiran teniendo una fuerte influencia en los destinos de la SGI local.

La practica local del Budismo Nichiren

Esta vertiente del budismo se origina en Japdn a partir de la interpretaci-
on del “Sutra del Loto” realizada por el sacerdote Nichiren Daishonin (1222-
1282). Figura que proponia una actualizacion de las ensefianzas contenidas
en esa obra con el fin de que las mismas fueran efectivas en la era de “Los
Ultimos Dias de la Ley”.?

Las criticas insertas en la filosofia de Nichiren motivaron que sea foco
de persecuciones y exilios, asi como sus seguidores laicos. Recién a finales
de su vida (1282) se advierte una leve disminucion de los controles a los que
era sometido. En el relato de su vida, replicado por los practicantes de la SGI,
se mencionan ciertos sucesos que exhiben en él una calidad sagrada la cual
explicaria el aminoramiento de esas presiones. Se narra, entre otras cosas, su
milagrosa salvacién en el momento en que iba a ser ejecutado, o también el
haber profetizado hambrunas y la invasion del Japén por parte de una fuerza
militar extranjera. Estos hechos coinciden con eventos historicos posteriores
como las magras cosechas y las tentativas de invasion de los mongoles proce-
dentes de China.

° Esta expresion japonesa es el equivalente de la etapa mitica e histdrica que tiene lugar en el esquema de
tiempo del budismo, no referimos a “El Ultimo Dia de la Ley”. Tiempo que comenzaria en el afio mil y
que continda hasta la actualidad y caracterizado por guerras, hambrunas y el surgimiento de multiples
escuelas budistas que distorsionaria las ensefianzas originales del Buda Shakyamuni (el histdrico).
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En la vision de Nichiren Daishonin la explicacion del caos reinante en
Japén era simple. El problema de fondo era espiritual por eso debia adoptarse
la verdadera religion que transformaria a los sujetos y por extensién a toda
la nacion. Para esto ofrecia “Los Tres Tesoros Secretos” que comprendian;
la adopcion del “Sutra del Loto”, cuya quintaesencia era su interpretacion
del mismo —el mantra Nam Myoho Renge Kyo-, la invocacion de éste tltimo
frente al objeto de veneracion (el Gohonzon) y el gran templo nacional (kai-
dan) de esta escuela, ha construirse por decreto imperial cuando se produjera
la conversidn definitiva de toda la poblacion japonesa. Lo cual aun hoy no ha
sucedido, si bien informalmente los practicantes locales de la SGI utilizan ese
término para referirse al “Auditorio de la Paz” y a las demés sedes institucio-
nales en Argentina.

Tanto en el relato de su vida como en sus escritos (los Gosho) se destaca
el interés de Nichiren por contribuir sobre todo al bienestar de su patria. Lugar
desde el cual él creia que en cierto momento se iniciaria un movimiento global
que difundiria este budismo mas alla de las fronteras de su pais. La SGI asume
esta mision como parte de una accion sagrada tendiente a promover la propia
budeidad de los practicantes y la difusion del kosen rufu.?

Muchos argentinos iniciados en este budismo abrevan en esta organizaci-
on a partir de la accion proselitista (shakubuku) desarrollada por los miembros
de la misma. Generalmente, ante una situacion de crisis observada en alguien,
el practicante tiene ya no solo la misidn sino el deber de “transmitir la Ley”. El
consejo que se comparte consiste en explicar ciertos principios basicos de éste
budismo de un modo rudimentario y coloquial; pero aun asi no sincrético sino
mas bien purista. En estas situaciones se habla acerca del estado de budeidad
gue se encuentra al alcance de todos y en esta vida; tomandose indistintamente
como sindnimo de aquella calidad a la palabra felicidad. Ademas, se explica
la ley de causa y efecto y como ésta es el fundamento de todos los eventos del
universo; agregandose que la invocacién del mantra (“hacer daimoku™) busca
contrapesar positivamente la balanza karmica'* del practicante.

Al principiante se le aconseja invocar diariamente por un lapso de tiempo
a eleccidn, sentado frente a una pared y evitando la utilizacién de imagenes

10 ] a paz mundial lograda a partir de la adopcion del Budismo Nichiren.
1t E| karma refiere a las consecuencias de lo dicho, hecho o pensado en ésta y en las vidas pasadas.
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sagradas salvo que sea el Gohonzon. Este representa el objeto de veneracion y
consiste en un pergamino donde se observa en caracteres chinos y japoneses la
expresion “Nam Myoho Renge Kyo” asi como la mencion de distintas divini-
dades y demonios folkléricos del Japon. Mencionados con el fin de anclarlos
simbolicamente y “forzarlos” a proteger al devoto del “Sutra del Loto” en la
era de “Los Ultimos Dias de la Ley”.

Este objeto es generalmente categorizado como un mandalal? aunque a
diferencia de los mas famosos (los tibetanos) carece de iméagenes figurativas
siendo en su totalidad producto del arte caligrafico. Esto denota ese gusto
recurrente por la simplicidad insito en la cultura japonesa, asi como enaltece
un arte de larga tradicion en ese pais. En el cual, més alla de quien realice la
obra —sea laico 0 monje—, ésta siempre expresa un estado espiritual. Por eso
tampoco resulta casual que constantemente repitan los practicantes que en el
Gohonzon, copia del realizado por Nichiren, se plasma el espiritu del funda-
dor. Esto tiene un plus sagrado debido a que el espiritu alli plasmado seria el
de alguien que detenta la calidad de Buda y por ello es la autoridad natural y
jerarquica que puede comunicar correctamente esa ley universal de causa y
efecto (el Myoho).

Lo ideal seria invocar frente a este objeto aunque los practicantes resal-
tan que este elemento ayuda pero no es determinante en la realizacién de la
invocacion; lo que se necesita es una conviccion interna. En términos de una
fenomenologia sagrada lo que sucede al invocar frente al Gohonzon es que se
armonizaria el microcosmos individual con el ritmo del macrocosmos.

Sin embargo, el fundamento Gltimo de esta practica, dicho por quienes
transmiten esta filosofia, es que debe ser probada y abandonada en caso de
no ser efectiva. Lo cual se comprobaria a partir de una invocacion inicial
orientada a la concrecion de un deseo personal especifico, por ejemplo la re-
solucion de un problema de salud, familiar o laboral. No es nuestro interés
desarrollar en esta ocasién una fenomenologia totalmente acabada en relacién
a esta experiencia religiosa aungque consideramos necesario haber realizado
estos breves comentarios al respecto. Esto en razdn de que ese caracter efectis-
ta de la préactica es la clave de su adopcidn inicial entre los legos. Representa
uno de los pilares originales de ese fenbmeno de empowerment, junto con las

12 Representacion simbdlica de carécter sagrada.
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reuniones de didlogos donde confluyen una vez por semana los practicantes
presentes en un mismo barrio o localidad.

Dichas reuniones se realizan en la casa de un practicante con cierta anti-
gliedad en la SGI; y que ademas esté dispuesto y posea un espacio para brindar.
Alli se invoca una hora, se hace la liturgia (gongyo) y luego se sociabiliza por
un tiempo o se leen frases extraidas del 6rgano de difusion oficial (Argentina
Seikyo). Asimismo, una vez al mes se efectGa una reunién mas amplia donde
los miembros invitan a un nuevo interesado en la practica. Se invoca y realiza
la liturgia'® brevemente con la intencidn de que el lego vea como es y asi per-
feccione la propia. Luego alguien expone un tema de estudio consistente en la
lectura de un fragmento de Gosho y su interpretacion. Para finalizar, si existe
interés, los participantes cuentan alguna experiencia personal ligada a su fe.

Este tipo de interacciones son muy similares en su dinamica a las que
ocurren en Japén desde la aparicion de la Soka Gakkai en ese pais. Como
actividad presenta homogeneidad practicamente de forma global, en todos los
lugares donde haya una SGI, sin embargo, existen actividades que en occiden-
te trasgreden la practica original sita en Japén.

Dobbelaere (2001) ha destacada que desde su emplazamiento en paises
como EE.UU y Canada, la SGI adaptd ciertos aspectos de la invocacion a los
habitos culturales de los occidentales. El autor refiere a la disposicion corporal
en el momento de invocar lo cual en Japon, como es costumbre en muchas
de las actividades, se realiza de rodillas. Esto contrastaba con la rutina occi-
dental y por ello fue incorporada la utilizacion de una silla como es el caso
de la mayoria de los practicantes argentinos. Actualmente esta disposicion ha
guedado visualmente legitimada ya que es recurrente que aparezcan imagenes
del Dr. Ikeda en esa posicién al invocar. Aln de esta manera, es poco proba-
ble observar esta clase de transgresiones en relacion a como se despliega la
estructura burocratica de la organizacion; manteniéndose los grupos tradicio-
nales'* asi como las actividades regulares que alli se realizan.®

En términos concretos, la emergencia local del Budismo Nichiren es ex-
clusivamente un fenémeno impulsado por la SGI (por no afirmar rotundamente

13 Consiste en la lectura de dos capitulos —Hoben y Juryo- del “Sutra del Loto” en idioma japonés.

4 Division de Caballeros, Divisién de Damas, Division Juvenil, etc.

5 Orquesta, coro, estudios doctrinarios, organizacion de festivales y exposiciones, campafias de shaku-
buku, reuniones de dialogo, casamientos, etc.
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que lo fue siempre), siendo sindnimos la fe en esa filosofia y la participacién
0 compromiso con dicha organizacion. Tanto abrazar aquella como integrarse
cada vez més al grupo institucionalizado representarian acciones de un valor
karmico positivo en el imaginario del practicante que, ademas, es miembro de
la SGI.

En el trabajo de campo se observd en los practicantes una admiracion
profunda por el Dr. Ikeda y posiblemente la ruptura con el clero marco un
mayor protagonismo del primero como referente y maestro espiritual; siendo
muchas veces mencionado como “Sensei lkeda”. Sin embargo, cabe aclarar
gue localmente, por la ausencia de un clero, nunca hubo demasiada identifi-
cacion con este sector, al contrario, por ello resulta tan interesante destacar la
capacidad de empatia que tiene este grupo con la produccién literaria del Dr.
Ikeda y su ejemplo como budista laico.

Sentidos inscriptos en la SGI Argentina

Al observar aspectos como la adopcién de una religion originalmente
pensada por su fundador para el Japon, la incorporacion de una invocacion
y liturgia en ese idioma o la disposicion doméstica de un espacio ritual con
elementos ajenos al culto de las religiones tradicionales de la Argentina, se
exhibe una situacion donde es perceptible una aculturacién parcial y sutil. En
ella el componente cultural japonés es central y el rol de quienes detentan esta
ascendencia parece ser una ventaja institucional en el marco de la comunidad
practicante.

En este apartado intentaremos identificar a modo de ejercicio inter-
pretativo dos elementos que para nosotros comunican de forma directa y/o
meta-comunicativamente valores culturales propios del ethos japonés. Para
entender que clase de contribucion representa esto es preciso mencionar el
trabajo de Ogura (2003) quien piensa a la SGI como una de las variadas es-
trategia de soft power (en el juego de las relaciones internacionales) mediante
la cual se transnacionaliza la cultura e influencia del Japén en otros paises.
Coincidimos parcialmente con esta lectura del fendmeno ya que conside-
ramos que éste también encarna una estrategia —lo que no significa que sea
totalmente hecha adrede— de parte de la comunidad inmigrante con miras a
congregarse, mantener su identidad en la situacion de diaspora y proyectarse
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en la sociedad receptora. De este modo, advertimos que la SGI es uno de los
maultiples canales que, pudiendo o no estar directamente asociados, sostiene la
transnacionalizacion de una creencia religiosa japonesa asi como la consagra-
cion local de valores culturales imbricados en ella.

Asimismo, para evitar reduccionismos, es importante al leer estas lineas
también tener en cuenta el concepto de “transnacionalizacion religiosa ignora-
da” (Frigerio, 2002) que hace referencia al emplazamiento y difusion de reli-
giosidades invisibilizadas en el imaginario colectivo por verse asociadas a un
origen étnico extrafo al de la sociedad dominante. Este es el caso de muchas
religiones orientales como las de origen japonés en Brasil (Pereira, 2007) y
en Argentina (Carini, 2005; Gancedo, 2013; Ogura, 2003; Welsch, 2014). Sin
embargo, las particularidades de la SGI, por ejemplo esa propension al shaku-
buku, lleva a contrastar la base de practicantes que posee ésta organizacion
con la de otras escuelas budistas en Argentina.

Por otra parte, para fundamentar que caracteres, sentidos o valores de
ese ethos advertimos en las actividades de la SGI recurrimos a una interesante
obra del Dr. Tada (2006) donde se analiza la gestualidad japonesa, asi como
la produccién de Benedict (2010) al respecto. A partir de esta idea tomare-
mos como ejemplos para analizar los siguientes; la importancia concedida a
la relacion maestro-discipulo en el discurso del practicante y el aspecto que
caracteriza las interacciones dentro de la comunidad SGI.

En el universo budista se presentan maltiples escuelas que ofrecen inter-
pretaciones diferentes acerca de las ensefianzas orales del Buda, las cuales han
guedado plasmadas en los textos candnicos llamados sutras. Dichas escuelas
0 “linajes” se estructuran en torno a una relacion de maestro y discipulo que
legitima una interpretacion doctrinal especifica. Asimismo, esta relacion re-
presenta el vaso conductor de practicas y discursos sacralizados que son el
fundamento de cierta ortodoxia.

En el Budismo Nichiren se replica este modelo de socializacién comUn
a todas las escuelas y que en el Japon, ademas, encarna un tipo relacional
presente también en la transmision de capacidades artisticas y/o marciales. En
esta vertiente budista el fundador del linaje es Nichiren y sus herederos legiti-
mos son, para la SGI y la orden Nichiren Shoshu, su discipulo Nikko Shonin
y quienes lo suceden como Sumo Prelado de esa orden.

Con el surgimiento de la Soka Gakkai se establecio una relacion entre
esta organizacion laicay el clero que reproducia ese vinculo; representando la
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primera a los discipulos y el segundo siendo asociado al rol de maestro. Sin
embargo, con la ruptura de ambas instituciones en el afio 1991 esa idea fue
desdibujandose y en contraposicién comenzaron a ser exaltados como refe-
rentes espirituales quienes integran las jerarquias de la SGI (“el responsable
de seccién”) y en especial el Dr. Ikeda.

Es sobre todo la admiracion profesada a esta figura lo que causa una pro-
funda impresion al interactuar con practicantes de este budismo; sean estos de
la ascendencia que sean. Quizas sea en relacion al Dr. Ikeda donde podemos
apreciar con mas precision esa relacion maestro-discipulo, la cual esta pre-
sente en el resto de Asia aunque en éste caso en particular, a partir de lo que
dicen los practicantes, observamos caracteres asociados a un valor que resulta
importante en el marco de la cultura japonesa como es el on.

Para ejemplificar la clase de comentarios que realizan los nativos acerca
de su vinculo con el Dr. Ikeda presentamos un extracto de entrevista:

Yo naci en familia con Gohonzon, practicaba con mis padres y hermanas pero la
verdad es que no le prestaba atencion hasta que cansado de como eran las cosas
en mi vida, de mi trabajo y rutina, decidi desafiarme e invocar diariamente una
hora y entendi la importancia de la préctica. Asi estuve afios pero igual no enten-
dia todavia esa idea del vinculo maestro-discipulo, es decir, respetaba a sensei
ikeda pero no experimentaba la verdadera importancia de esa relacion. Incluso
mi novia sentia ese vinculo y ella lo alcanz6 invocando por sentirlo. Intentaba
explicarmelo pero no habia palabras. Pero hubo un afio en que estaba haciendo
muchas cosas como; terminar estudios pendientes, cambiar a un nuevo traba-
jo (dejando uno méas cémodo pero sin crecimiento), mudarme y, por eleccion,
participar mas de las actividades de la Soka. Ese afio organizamos el Festival,
uno enorme, después de muchos afios de no hacerse. Y al mismo tiempo invo-
caba. Nunca me falto la fuerza o la voluntad y en un momento me cayo la ficha
(comprendid) la relaciéon maestro-discipulo, no se explicartelo con palabras pero
era sentir que en todos esos desafios, con sus obstaculos, estaba sensei al otro
lado del mundo dando desinteresadamente aliento y consejos para que todos
mejoremos nuestra vida. Lo da para miles pero sus palabras siento que las dice
mirandome, y todos nos sentimos parecido, eso te da una fortaleza y un impulso
para no decaer, sino estaria fallandole a él que se preocupa por dar ese aliento.
(Alejandro, practicante de ascendencia japonesa).

Este fragmento no contrasta demasiado con lo recabado en otras entre-
vistas a practicantes de ascendencia occidental, al contrario, si bien no tan
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extensos, en su definicion reproducen también una imagen donde tal vinculo
resulta indescriptible en palabras; siendo s6lo comprensible al experimentar-
se. Un vinculo que ademas es representado como una fuente de estimulos
para continuar con la practica y que también contribuye a interpretar la propia
realidad vivida. Por otro lado, tanto en éste como en otros extractos, se destaca
esa idea de que existe una deuda en cabeza del practicante para con el maestro.

Exponer otros fragmentos implicaria alejarnos de la tematica ya que las
menciones a este aspecto se dan insertas en relatos biogréficos. Es alli donde
los practicantes identifican la importancia de este vinculo a la manera de una
revelacion; destacando en su relato que tal suceso posee un sentido definido
por darse en cierta instancia de su biografia (el motivo es el karma). Ahora
bien, recurrir al anterior extracto tampoco fue arbitrario de nuestra parte dado
que nos interesa rescatar de dicho fragmento esa mencion a la deuda, la cual
nos lleva a retomar y desplegar brevemente la nocién cultural de on.

En la sociedad japonesa tradicionalmente el individuo estaba definido
por una serie de obligaciones y deberes fruto de deudas contraidas voluntaria
o involuntariamente con distintas personalidades de la sociedad (los padres,
el emperador, el maestro, etc.). Sin embargo, sea cual sea la causa, las con-
secuencias del incumplimiento siempre resultaba ser la misma, es decir, la
deshonra. Ello podria determinar la reputacion social de un individuo o de
toda una familia aunque no es concluyente ya que el pago de esa deuda no es
el nico medio para liberar al sujeto. Sino que la accion o iniciativa apunta-
da a satisfacer la misma ya representa un indicador de que ese individuo es
virtuoso porque no elude sus obligaciones. El término on refiere mas con-
cretamente a la deuda existente entre dos sujetos desde la éptica del receptor
y, generalmente, frente a alguien que es considerado un superior (Benedict,
2010, p. 117-134)

Al escuchar el modo en que era descripta y vivida por los practicantes
esta relacion maestro-discipulo aparecia esta idea presentada por Benedict
como un valor determinante en la cultura japonesa, que ademas, representa
una fuente de oportunidades para demostrar la propia virtud ya que la reputa-
cién estaria garantizada con la iniciativa puesta en honrar esa deuda méas que
en la satisfaccion efectiva de la misma.

En el caso de los practicantes de la SGI podriamos decir, a modo tentati-
v0, que el caracter efectista de la invocacion es un elemento que forja una con-
viccion primaria donde se sustenta la adopcion de éste budismo. Sin embargo,
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es probable que a lo largo del tiempo, de mantenerse este credo, el practicante
encontrara otras unidades de sentido que refuerzan ese compromiso religioso
como podria ser esa vivencia de la relacion maestro-discipulo en tanto fuente
de estimulos y como parte de una deuda metafisica que impulsa al practicante
a continuar.

Nos encontramos entonces que, junto a la invocacion, la relacion maes-
tro-discipulo también podria estar configurando ese empowerment. Asimismo,
habria que agregar otro elemento ya mencionado como es la participacion en
las reuniones de dialogo ya que aqui es donde se reproduce otra caracteristica
percibida en la cultura japonesa, mas precisamente desde la posguerra, siendo
asi contemporanea del surgimiento de la Soka Gakkai.

En el dltimo capitulo del “Sutra del Loto™® se recurre al término “alien-
to” refiriendo con el a un respaldo o consejo que sirve de orientacién en la
vida cotidiana y en consonancia con la filosofia budista. Este término también
se escucha cotidianamente en las reuniones de didlogo y de alguna manera es
el recurso discursivo y practico que aglutina a los practicantes, es decir, es la
tonica que caracteriza los intercambios entre estos. Asimismo, es usual esta
palabra en la produccién literaria del Dr. Ikeda, en los 6rganos de difusion
de la SGI (Argentina Seikyo) asi como en los discursos ofrecidos durante las
ceremonias de entrega de Gohonzon o los festivales.

Esta idea de “dar aliento”, si bien de raigambre budista, también ha ad-
quirido un matiz cultural japonés a partir del uso que se le otorga actualmente
a la palabra gambaru. En si mismo dicho término posee originalmente en
japonés variados sentidos de los cuales, desde la Segunda Guerra Mundial,
han primado aquellos que hacen referencia a ideas como “hacer un esfuerzo”,
“trabajar duro”, “perseverar”, “exponer y promover una actitud” o “mantener
el &nimo alto”. Esto representaria una suerte de “individualismo colectivo”
dado que brindar apoyo al esfuerzo ajeno implica que en un nivel subyacente,
en caso de tratarse de un proyecto colectivo, ello repercute positivamente a
favor del interés personal (Tada, 2006, p. 37-46).

En esta idea de “dar aliento” se evidencia una actitud que implica estar a
disposicidn de los otros practicantes en caso de auxilio'” pero, especialmente,

% “Aliento del bodhisattva Benemérito Universal”.
17| lamar, mandar mensajes de texto o realizar visitas hogarefias para dar apoyo a un practicante que expe-
rimenta ciertas vivencias criticas en distintos planos como el de la salud, el familiar o el laboral.
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consiste en compartir experiencias o frases y consejos. Con estas ultimas se
busca gue el oyente no cese en su practica o que resuelva sus problemas im-
plementando una reflexividad afin a los principios budistas.

En el caso de la SGI ese “dar aliento” promueve tanto una iniciativa per-
sonal del individuo con su medio social como el establecimiento de una red de
contencidén que lo motiva ha emprender el shakubuku. De esta forma se podria
asociar aun mas la idea de “dar aliento” con esa actitud de incentivo al otro
(gambaru) ya que la fortaleza individual repercutiria en el conjunto y esto a
su vez en cada individuo. Algo asimilable a la idea de “Revolucién Humana”
expuesta por J. Toda.

Conclusion

Con este articulo intentamos que el lector tenga una aproximacion al fe-
némeno de inmigracion japonesa que tuvo lugar en Argentina desde comien-
zos del siglo XX. Consideramos que la trashumancia de este grupo responde a
causas similares a las observadas en otras experiencias histéricas que han sido
definidas bajo la égida del concepto de diaspora. Asimismo, hemos expuesto
la proyeccion local de esta comunidad y de sus descendientes asi como las
representaciones en torno a este colectivo social. Sin dudas, en el imaginario
local tal grupo ha sido asociado a la realizacion de ciertas actividades produc-
tivas y es a partir de éstas que se ha conformado una representacién positiva
del mismo. Por otra parte, el emplazamiento de un espacio religioso origina-
rio del Japdn (SGI) podria ser interpretado como una estrategia que conjuga
diversos elementos. Estos serian los esfuerzos desarrollados por parte de esta
comunidad para congregarse, la revalorizacion de una identidad étnica y/o
religiosa y, finalmente, una forma de visibilizarse socialmente. Esta amalgama
constituiria un ambito donde confluyen parte de los descendientes japoneses
y los practicantes de ascendencia occidental, aunque los primeros detentan
un rol central en el sostenimiento y difusion tanto del budismo como de las
actividades propias de la SGI. Pensamos que advertir y analizar la recurrencia
de ciertos valores en los discursos y practicas alli inscriptos implica la posibi-
lidad de interpretar estos en consonancia con categorias culturales propias del
Japén. En esa linea, este analisis interpretativo puede ser pensado como uno
de los caminos para identificar y explicar la conservacion de ciertos valores
culturales en la situacion de didspora.
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