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Estariam fendmenos emergentes como a New Age desconstruindo a ca-
tegoria“religido” eindicando o fim desta? Ou seria o proprio movimento New
Age que estaria préximo de seu final, resultado de sua expansdo, a partir de
uma contracultura marginal, transformada em paracultura e, hoje, cada vez
mais, no mainstream cultural ?

O livro-coleténea “A Nova Era no Mercosul”, organizado por Maria
Carozzi, € uma referéncia indispensavel para a compreensdo de aternativas
culturaisedos multi plosimpactos daglobalizaggo, individualismo ereflexividade
dentro e através do campo religioso. Contendo sete artigos, apresentados nas
V111 Jornadas deAlternativas Religiosas naAmeéricaL atina (S8o Paulo, 1998),
seu objetivo é proporcionar uma*visao global daNovaEra’, “no seu conjunto”
(Carozzi, p. 8). Assim, a obra inclui andlises de contexto e estudos de caso,
localizadosem S&o Paulo (José Magnani), Rio de Janeiro (LeilaAmaral), Buenos
Aires (Maria Carozzi), Recife (Paulo Martins) e Posadas (Maria Contepomi),
além daabordagem histéricasobreamatriz contracultural californiana(Carozzi)
e da andlise antropoldgica através de conexdes translocais Brasil-Inglaterra
(Amaral). Mais especificamente, o livro enfatiza a expansdo de terapias alter-
nativas, a natureza da espiritualidade New Age, e suas condicdes contextuais.
Mesmo néo incorporando o caso uruguaio (talvez a experiéncianacional mais
secular daAmeéricalLating), o livro € bem sucedido em cumprir seus objetivos
de abordar o movimento e a espiritualidade Nova Erano Mercosul, e possivel -
mente o Ocidente como um todo, demonstrando assim o caréter estratégico da
New Age para a compreensdo das grandes tendéncias e transformacdes con-
temporaneas com as quais se confunde.

A coletanea se mostra atual issima em relacéo a mais recente bibliografia
internacional sobre o assunto. Numa sintese (feita pelo resenhista) de referén-
cias publicadas entre 1995 e 1999 (n=113), percebe-se que permanece a difi-
culdade, consensua mente reconhecida, de se identificar e definir o que € pro-
priamente New Age. Um dos resultados € que as descrigdes empiricas na
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bibliografiamundial variam desde umametapragméticaquer reflexivistaNew
Age que contamina e transforma diversos sistemas e tradi¢des; até grupos
pseudo-New Age, como seitas magi co-milenaristas, geralmente destacadas por
jornalistas e tedlogos. A expansdo das terapias alternativas e da questdo ecol 6-
gica sdo outros aspectos destacados pela recente bibliografia. Outra linha ex-
ploraaNew Age enquanto espiritualidade anti-religiosa centradano self, rela-
cionada, agoramais explicitamente a pés-modernidade. E além de andlisesque
relacionam a New Age com variaveis de género, geracdo, ou infancia (via
educacdo e criagdo), enfoques contextuais destacam diversamente transfor-
magOes expressas ou induzidas pelaNew Age: secul arizacdo, reencantamento,
psicologizagdo, comodificacdo. Finalmente, também ja emergem estudos que
abordam a New Age em estreita sintonia com processos de globalizacéo e
topi cos rel aci onados: movimento, circulagdo, fluxo, difusdo.

Entretanto, o livro compartilha com abibliografiainternacional outraca-
racteristica recorrente: as referéncias tedricas se restringem ao corpo especi-
alizado das sociol ogias/antropologias da religido, ignorando-se teorias gerais
classicas e contemporaneas. Outras alternativas analiticas poderiam ser
adotadas para a compreensdo da New Age e seu contexto, so para citar algu-
mas que parecem muito inspiradoras: 1) a distin¢cdo que Habermas tece entre
as esferas da espiritualidade (sinceridade), teologia (veracidade) e religi&o
(moralidade); 2) o advento de éticas estéticas (a estetizac8o da existéncia) e
erdticas (ars erotica), investigadas geneal ogicamente por Foucault; 3) a ne-
cessidade de uma sensibilidade estética pds-moderna diante uma colossal or-
dem global tecno-financeira, segundo Frederic Jameson; 4) e a nogéo de
reflexividade institucional e estética, entendidapor Giddense Lasch como ele-
mento constituidor de uma ordem global pés-tradicional. Estas perspectivas
apontam para como a New Age esta crucialmente imbricada com o mundo
contemporéneo. N&o se trata de “ aplicar teorias’, mas sim em perceber como
o movimento New Ageinstanciatais model ostedricos, cristalizacGesintel ectu-
ais que tematizam dilemas contemporéneos. Enfim, se a New Age transborda
0 campo do religioso, por que ndo 0 mesmo com os estudos sobre a mesma?

No plano metodoldgico, tendem a predominar em “A Nova Era no
Mercosul” abordagens estruturalistas (antropol 6gicas e sociol 6gicas). Mesmo
sefossedesconsiderado o forteindividualismo New Age expresso nativamente,
uma questéo de teor pos-estruturalista deve ser feitac como captar a natureza
das subj etividades que emergem no entrecruzamento de transformagoesreligi-
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0sas e macrossociais? Onde esta o sujeito? Se “estruturas ndo vao asruas’, é
preciso considerar as possi bilidades de um individualismo metodol égico, auxili-
ar na compreensdo deste emergente misticismo psicologizado e reflexivista,
cuja fenomenologia e pragmética sdo fundamentais mas pouco exploradas.
Ademais, face a diversidade de enfoques, recortes e objetos, sdo perceptivels
divergéncias e tensfes, ndo sO entre os autores, mas também dentro de cada
trabalho. Entretanto, isto decorre daboaqualidade das andlises, bem sucedidas
em evidenciar tensdes que estdo presentes empiricamente no proprio movi-
mento.

Através dos artigos do livro, percebe-se que a espiritualidade New Age
tem sua discusséo alavancada fortemente através dos parametros weberianos
ética-magia. Seriaa New Age uma “racionalizacao ética’ num contexto pos-
moderno marcado pelaglobalizacio neoliberal ereflexividade crescentes? Como
esta suposta ética contingencial reflexivista se relaciona a uma crescente ma-
gia high-tech que visa satisfazer interesses individuais através do controle de
“forcas misteriosas incalculdveis’? N&o estaria a New Age — para além das
mal -entendi das nogdes weberianas de reencantamento e secul arizagdo — mar-
cando, outrossim, umaracionalizagéo éticada magia?

Atravésdestadicotomia, olivro“ A NovaErano Mercosul” oscila, tipico-
ideal mente, entreumaNew Agereflexiva, éticae pds-tradicional, e umapseudo-
New Age fundamentalista, mégica e tradicionalista. Se o primeiro polo teria
como epitome um Foucault interessado em psicodelismo, Zen e estoicismo
hel énico enquanto formas de self-shaping problematizador, no outro extremo
pipocam seitas high-tech tipo Heaven's Gate, fechadas em dogmas milenaristas,
mé&gicos e sobrenaturais, que de essencialmente “novo” (nesta “erd’) nada
apresentam. O ponto € perceber que reflexivismo e fundamentalismo sdo pa-
drdes paral el os que derivam e marcam a atamodernidade, e, sejaimplicitaou
explicitamente, os autores de “A Nova Erano Mercosul” estdo o tempo todo
abordando e descrevendo estes pares de forcas, referéncias e experiéncias,
através da Nova Era.

Emtermosdeglobalizacdo, o propriotitulo dolivro € sugestivo: “NovaEra
no Mercosul” — que pode ser vista como designacdo hibrida entre uma New
Age no Mercosul e uma Nova Era do Mercosul. Por um lado, a experiéncia
californiana (contracultural roméantica) que se estende e internacionaliza em
uma “rede de redes’ (Carozzi, p. 153) atingindo os paises do Conesul. Por
outro, 0 sucesso internacional de casos sul-americanos, como Paulo Coelho,
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Santo Daime, ou Biodanza através de paises centrais. Um terceiro momento
indica que a New Age se difunde e se globaliza para além de especificidades
iniciais (californianas ou latino-americanas), atraves de uma dial ética de pres-
sdeselinhas deforgamltiplas—entre um universo transl ocalizado e permantes
indigenizacbes|ocalizadas.

As “cidades globais’ se apresentam, portanto, como locus privilegiado
para a manifestacdo da New Age. N&o por acaso, S&o Paulo, Rio de Janeiro e
BuenosAires, casos centrais do livro, sdo também as global citiesdaAmérica
do Sul: nédul osfinanceiros, administrativos, mediaticos e juridicos do sistema-
mundial capitalista. E neste espaco dinamico, ascendente e cosmopolita dos
centros urbanos que se desenvolve uma espiritualide enquanto “experiéncia
genuinamente cosmopolita”, como afirmaJosé Magnani ao analisar 0 “ circuito
neo-esotérico” na cidade de Sdo Paulo. Segundo Magnani, ndo se trata de
novareligido, masdo advento de umaespiritualidade vinculadaaestilosdevida
emergentes (padrdes de consumo, discurso e comportamento), resultantes de
escolhas de ordem estética, terapéutica, especulativa e espiritua (p. 42). O
espiritual € assim componente de um processo de auto-questionamento, dife-
renciado da obrigacéo religiosa, sem fronteiras nitidas nem fidelidades restri-
tas. LeilaAmaral converge com tal diagndéstico ao afirmar que areligiosidade
errante da Nova Era corresponde a um “padréo de civilidade” emergente no
mundo contemporaneo que “reflete uma faceta do processo de globalizacéo”
(p. 73). Assim, este sujeito em estado de fluidez expressa ainterconectividade
gue marca socia mente a mundializagéo.

A materialidade econdmica e social é questdo fundamental na
espiritualidade New Age, segundo Magnani. Estes padrdes individualistas
correspondem aredes de sociabilidade, cujadistribui¢do de espagos, normas e
discursos podem ser mapeados scio-geograficamente. Paralelamente, araci-
onalizagdo, modernizacgo e mercantilismo de“ préticas mégico-esotéricas’, em
lugares privilegiados, se dirige a um publico consumidor de elevada
escolarizagdo, poder aquisitivo, sensivel ao discurso da “qualidade de vida’.
Para Magnani, “a regularidade dessa oferta [sua implantag&o e funcionamen-
to] € a base sobre a qual se desenvolvem e se consolidam comportamentos.”
(p. 32). E partindo desta premissa que 0 autor observa a constituicio de um
“circuito” geogréfico de espacos e instituicdes, estruturado em “pedagos’ e
“manchas’ einterligado através de “trajetos’ individuais resultantes de esco-
Ihas que se pautam por umal6gica de compatibilidades. Tais trgjetos se relaci-
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onam a certos valores, gostos e estilos de vida, e permitem esbocgar a circula-
¢d0o e 0s lagos de préticas e pessoas.

As nogdes de “circuito” e “estilo de vida’ acionados por José Magnani
sdo pontosforteseoriginaisde suaandise. A idéiade“ circuito”, relacionavel &
“rede de redes’ de Carozzi, evoca a nocdo emergente de post-communities
surgida recentemente nos global studies norte-americanos, na vaga de dis-
cussdes tonni esianas sobre a natureza das organi zagtes pés-modernas. Assim,
ndo se trata de comunitas, nem de societas, nem de mera mescla de ambos,
mas de algo diferente a ser avaliado: institui¢des organicas, descentralizadas
mas racionalizadas, de baixa fidelidade mas alta afetividade — que interagem
complexamente com formas de subjetividade, expressividade e sociabilidade
emergentes em outros planosinstitucionais.

A natureza dos estilos de vida compreende outra questdo fundamental,
como aanalise de Magnani evidencia. Pensando em Foucault e Deffert, deve-
se perguntar se estariamos presenciando apenas mais um lifestyle, orientado
pelo consumismo comodificado de gostos e diferenciagtes, e/ou se, diversa-
mente, estamos vislumbrando um singular style of life onde tais padrfes de
consumo se subordinam a uma ética de opgdes e escolhas de vidarefletidas...
Trata-se de umaquestdo i nteressante que pode estar rel acionadaao que Magnani
designade uma* sensibilidade especia” destaespiritualidade cosmopolita, ob-
jeto futuro de suas pesquisas.

A expansdo dasterapias aternativas é questéo central dosartigosde Paulo
Martins e Fatima Tavares, com diagndsticos bem similares. Martins analisaa
difusdo do campo alternativo nacidade do Recife, e suarelacdo com amedici-
na oficial, através de redefini¢oes das representacdes e préticas de “salde’ e
“prazer”. Por suavez, Tavares destaca que as terapias alternativas, analisadas
na cidade do Rio de janeiro, se expandem através da redefini¢cdo continua de
fronteiras e posi ¢des em um campo de préaticas em crescente profissionalizagéo.
Para ambos pesquisadores, o crescimento deste campo se relaciona a ruptura
por parte de segmentos médios urbanos com religides tradicionais (e suas re-
presentacdes negativas de corpo e prazer), além do advento de movimentos
emancipatérios, como o feminista, em um contexto marcado pelacrise do tra-
balho, gerador de insegurancgas e ansiedades. Enquanto a base empirica de
Martinsderivade um questionério sociocultural em um grupo de usuarios (n=29),
Tavares sugere a nogdo de “terapéuta ndo-médico” (mais amplo que o
“holistico”) apartir daqual identifica e desenvolve duas questdes. 1) um espa-
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¢o de disputas centrado na busca por legitimidade terapéutica: os terapeutas
alternativos narelacdo de distingéo com as ordens cientificaeamégica; e 2) os
elementos prético-discursivos conformadores de uma identidade terapéutica,
através das representactes de “ holismo” e“energid’. Contudo, se paraMartins
asterapias aternativas se apropriam e se complementam a saberes cientificos
em movimentos sincretizantes, conformando “ sistemas de cura ndo-convenci-
onais, inspirados em tradi¢des ocidentais e orientais’ (p. 80), Tavares diversa-
mente ressalta o carédter critico e contrastivo dos terapeutas alternativos, em
seus esforcos de auto-afirmacdo em relagcdo a ciéncia, vista por eles como
limitadae comprometida.

Tai's aspectos sincretizantes e identitérios sdo, por suavez, interpretados
por Maria Contepomi dentro de uma correspondénciade afinidade entreaNew
Agee o universo pés-moderno: diversidade, fragmentacao, crise de paradigmas
tradicionais (religiosos e cientificos), aénfase narealizacéo pessoa , no singular
e no expressivo, e a celebracdo de todos estes temas (p. 131). Ademais, a
decadéncia de projetos sociais globais (marxistas e liberais) ocorre paralela-
mente a processos de crescente despolitizagdo e privatismo. Como Martins,
Contepomi também destaca o impacto de transformagdes econdmicas sobre a
vida contemporénea: novas formas de acumulag&o capitalista, reorganizagdo
do trabalho, novos padrdes de consumo, flexibilizando fronteiras cognitivas e
simbdlicas, em um meio “detonante de dividas e receios’ (p. 133).

E num contexto simultaneamente pos-moderno e neoliberal, portanto, que
aNew Age é vistacomo movimento de reacdo aortodoxiamoderna, por vezes
romantizado nos artigos de Martins e Contepomi. Enquanto Contepomi afirma
gue a New Age “possibilita e promove a liberdade do individuo para eleger
multiplos e heterogéneos caminhos para a auto-realizagdo” (p. 134), Martins
reproduz uma perspectiva de teor marxista-freudiano (a la Marcuse, Reich,
Fromm), através da qual asterapias aternativas correspondem auma“reagcdo
cultural que busca emancipar o corpo como veiculo de liberagdo reflexiva de
desgjos e emogdes’, através de “lutas [que] libertam o corpo fisico de uma
vigilancia radical das ingtitui¢fes disciplinares.” (p. 83). Assim, 0 “corpo é
redescoberto como lugar de conforto e emancipac&o do desgjo” (p. 85), e“re-
fletem o desgjo de liberacéo da sociedade em relacdo ao imaginério opressivo
do trabalho” (p. 87). Certamente, a New Age se evidencia enquanto uma ars
erotica p6s-moderna, elaborando verdades relativas através da exploracéo de
prazeres, espiritualmente sensuai s e sensual mente espirituais, atravésde diver-
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S0s saberes variavel mente iniciaticos.

No entanto, as relacbes entre a New Age e neoliberalismo sdo complexas
e paradoxais. Como Martins nota, saberes alternativos e cientificos mutuamen-
te se canibalizam através de mecanismos de cooptagdo e sincretizagdo, e pau-
latinamente se transformam através de uma “ dupla hermenéutica’ (Giddens).
Por suavez, o movimento ambientalista, como Contepomi nota, ilustraa passa
gem das grandes estratégias sociais para lutas taticas, como o “pensar global,
agir local” bem marca. A complexidade destas relacfes de poder, identidade e
sujeito foi contemporaneamente percebida e apontada por Foucault, ao afirmar,
em Histéria da Sexualidade Volume |, que o trabalho disciplinar oprime mas
também (con)forma, assim como o poder coage a0 mesmo tempo em que en-
gendra. Assim, desgjo, repressdo e discursividades se reforcam mutuamente,
ndo existindo liberdade (nem corpo, nem desejo, talvez nem mesmo prazeres)
fora do campo de relagfes de poder (que ndo deve ser confundido com domi-
nacdo). Entretanto, possibilidades de transformagéo sdo multiplas, e resultam
tanto de lutas localizadas quanto de acidentes historicos. Por isso, ndo tanto
guanto “movimento de libertagdo” (visdo nativa), talvez fosse mais adequado
vislumbrar a New Age enquanto espaco de resisténcia (visdo analitico-tética).

Por um lado, préticas alternativas, que libertam o sujeito da opressdo do
trabal ho (argumento de Martins), podem também simplesmente adapta-lo mais
eficientemente a l6gica exploradora do mundo corporativo neoliberal. Nesse
sentido, se 0 processo de cura se coloca como “finalidade ultima’ de uma
“espiritualidade terapéutica’ (Tavares, p. 126), cabe perguntar: curar o que,
guem, do que, e com que intencBes? O mal-estar gerado pelas pressdes da
civilizagdo industrial-capitalista parece estar no cerne da questdo, e é ai que a
dial ética entre mudanca e reproducdo se desenvolve. A difuso e aplicacdo de
um arsenal terapéutico (sejaoficial ouinformal, o neoliberalismo n&o seimpor-
tacom legalismos) pode ter, como objetivo ou efeito centrais, a adaptacdo fun-
cional do individuo ao sistema capitalista, através de chavdes como “reducéo
de stress’ e “aumento do desempenho e produtividade”. Cabe verificar, por-
tanto, em que medida terapias alternativas servem areproducdo e legitimacéo
de privilégios classistas num contexto predatério e excasso (a idéia de
determinismo carmico ou providencia é o caso mais evidente), e, ainda, como
se posicionam num campo de forgas e transformagdes sociais. Afinal, seriam
os loucos que perambulam pelas ruas de San Francisco o resultado de Reagan
oudelLaing?
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Por outro lado, como os autores de“ A Nova Erano Mercosul” destacam,
as terapias alternativas relacionam-se a processos de reflexividade e
expressividade que tendem aalterar as condigdes de trabal ho e consumo, atra-
vés de um sentido de vidatotalizante, de um “trabal ho de conscientizag&o con-
tinua’ (Tavares, p. 121). Porém, o contexto onde tais fenbmenos ocorrem é
avaliado pelos autores (e ciéncias sociais em gera) de forma negativa, uma
situacdo ruim a ser reagida, uma modernizacdo perturbadora, detonadora de
“riscos e insegurangas’. Contudo, a New Age deve ser também avaliada na
relacdo positiva com a modernidade tardia. Neste caso, ndo se trata tanto de
“desmapeamento cognitivo”, mas de demandas, reflexivamente motivadas, por
novas interpretactes e experiéncias de vida, em formas emergentes de consti-
tuicdo da identidade do self — processo nem sempre prazeroso mas nem por
iSSO necessdria e negativamente reativo. De qualquer forma, as condi¢des
instabilizadoras de um mundo pos-tradicional e novas subjetividade,
expressividades e sociabilidades tendem a repousar, ndo em individuos
coercivamente constituidos, mas em sujeitos auto-reflexivos (Foucault), ossmart
people de Giddens, através de uma reflexividade estética que extrai criativa
mente significados do mundo infinito e cadtico da modernizagdo tardia—*“por
causa’ e ndo “adespeito” ou “contrd’ esta

Tais manifestagdes globalizadas e reflexivistas através do religioso sdo
estudadas por Leila Amaral, que interpreta os aspectos estruturantes de uma
nova ética espiritual. Através de trabalho de campo em circuitos e links entre
Brasil e Inglaterra, sua pesguisa incorpora analises antropol 6gicas de misica
New Age, centros holisticos, e encontras ecuménicos, descrevendo de forma
densa (as vezes hermética) as formas de sociabilidade e temporalidade vigen-
tes no universo New Age. Amaral nota que a musica New Age expressa e
engendra uma experiéncia “ para além do espago e tempo”, permeada de um
acento pansacralizante e unidade mitica. As “vivéncias’ coletivas sdo inteli-
gentemente enfocadas como rituais que dramatizam as possi bilidades, tensdes
edilemasdaglobalizacdo. Como enfatiza, os padrbes desta espiritualidade cos-
mopolita se expressam nos tropismos do efémero e do provisorio, enquanto
constituidores deidentidadesfluidas e um “ sincretismo em movimento”. Assim,
ndo obstante certa ambiguidade que confunde tais padroes emergentes com
fendmenos milenaristas, sectérios, dogmaéticos e magicos, Amaral € precisaao
sintetizar aespiritualidade alternativa: “ficoinclinadaaenxergar aNovaErano
dominio do parcia, do ambiguo, do provisorio, daindefinicéo. Maisdaadjetivacéo
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parcial do que na substantivacio determinante. E assim que ha adeptos do
Santo Daime e do Hare Krishna identificaveis como da Nova Era, e outros
ndo.” (p. 75). Grosso modo e tipico-idealmente, portanto, um caboclo frequen-
tando o Daime na AmazOnia corresponde a uma experiéncia tradicional
sincrética, enquanto um pés-universitério psicol ogizado, frequentando 0 mesmo
Daime na Zona Sul do Rio de Janeiro, expressa uma experiéncia New Age,
pos-tradicional, um simulacrum pés-moderno, de altareflexividade efluidez.

Diversos elementos etnograficos apresentados por Amaral podem ser
contextualizados e compreendidos através das teorias gerais contemporaneas
inicialmente sugeridas. Por exemplo, a sensac&o de esperanca e apreensio de
New Agers perante o desconhecido de uma “totalidade virtual”, mencionada
pela autora, pode ser relacionada a nog¢éo de “sublime” poés-moderno de F.
Jameson: umaexperiénciaintraduzivel que expressaafissuraentreahipertrofia
daordem mundial tecno-financeiraeaincapacidade de apreensdo psicossocial .
Tal vazio induz uma atitude de excitagéo e fascinagao do sujeito pés-moderno,
gue, intensificada pela hiper-volatilidade e hiper-estimulagdo de uma cultura
virtual e prostética, induz a novos e radicais experimentos de subjetividade.
Jameson diagnostica a necessidade de uma nova sensibilidade estética, capaz
de mapear cognitiva, afetivae comportamental mente esta colossal ordem pos-
moderna. No entanto, ainda que reintroduzindo a no¢éo de “desmapeamento
cognitivo”, trata-se aqui de um processo Ndo necessariamente doloroso, mas
até excitante e prazeroso. Jameson relaciona esta sensibilidade estética pos-
moderna & uma nova “ consciéncia de classe”. Mas qual classe seria capaz de
estabelecer uma nova hegemonia através de uma economia semiotica pos-
moderna: cientistas? artistas? ou agentes que sincretizem aambos (como New
Agers!)?...

Esta discussdo sobre globalizacéo e reflexividade do self se concentram
na andlise perspicaz de Maria Carozzi sobre a New Age californiana e argen-
tina, quando representa a visdo nativa: “ O agente de mudanca é alguma coisa
abstrata, a0 mesmo tempo planetéaria e interna ao individuo - germina em seu
interior.” (p. 161). Segundo a organizadora do livro e autora dos capitulos
introdutério e final, a New Age se liga ab macromovimento séciocultural de
classes médias privilegiadas e escol arizadas ocidentai s, defensor de mudancas
através de um ideal de autonomia, “como causa, método e principio de organi-
zacd0” (p. 150). Ligado a minorias sociais, étnicas e ambientalistas pos-
sessentistas, aNova Eraé movimento expresso numa“rede deredes’, “ produ-
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to da aplicacdo deste ideal autondmico ao campo terapéutico alternativo,
esotérico e religioso.” (p. 151). Contudo, este idea de autonomia, segundo
Carozzi, toma acento de sobrenaturalizagdo e naturalizagéo através do discur-
so de celebridades e profissionais New Age, cujas representagdes sobre uma
“transformagdo planetaria misteriosa’ expressam a percepgdo nativa sobre
processos de globalizaggo. Um dos pontos centrais de sua etnografiareside na
observagdo de que influéncias histéricas e sociais sdo negadas e erradicadas
pelos sujeitos interpretados. Suas narrativas biogréficas adquirem assim um
acento fortemente idiossincrético, cuja radicalizacdo caracteriza a Nova Era
enguanto movimento religioso (Carozzi, p. 186).

E preciso notar, entretanto, que estes aspectosidiosincréti cos e anti-histo-
ricos nao sao exclusivos da Nova Era, mas sdo encontrados em outros macro-
processos e experiéncias sociais. O efeito anti-historico espelhaahiper-sincro-
nizagdo promovida pel as pressdes de umagl obali zac&o tecnol 6gico-econbmica
gue arrasta multiplas historicidades para um estado de compressdo instant&
nea, de um momentum presente. Desta forma, seja como efeito ou agéncia, a
discursividade New Age ahistéricabuscadar conta e sentido adinémicasocial
(“sublime”) para sujeitos em busca de adaptacdo e/ou experimentacdo. Ade-
mais, aidiossincrasia New Agereflete aideologia do individualismo moderno
ocidental com aqual travaum didl ogo multifacetado, amplamente situado entre
0 expressivismo romantico e o utilitarismo iluminista/neoliberal. A midia, aim-
prensa, a propaganda, psicdlogos e celebridades, expressam e alimentam tais
ideol ogias de classe média, hegemonicamente centradas em nogdes burguesas
de self-made person, auto-estima, privacidade, meritocracia, esforgo, talento
emudancaindividuais. Damesmaforma, formasindividualistas expressivistas
frequentemente (mas n&o necessariamente) desembocam no narcisismo e auto-
absorcdo hermenéutica, através de um exagerado acento auto-afetivo ou
solipsismo cognitivo.

Contudo, deve-se chamar atencdo para os aspectos reflexivos, estéticos e
autonomizantes do individualismo contemporéneo. Como Carozzi apontacom
destreza, profissionais e terapeutas alternativos negam expectativas de contro-
le, autoridade e poder sobre o paciente, que € transformado assim em agente
autondmico de auto-cura. Tal mudanca narelacdo terapeuta-paciente, além de
expressar o ideal de autonomia destacado pela autora, corresponde a afirma-
¢80 do paciente enquanto smart agent reflexivo. Damesmaforma, o “trabalho
de conscientizac8o continua’, observado por Fétima Tavares no processo de
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cura(p. 121), pode ser relacionado anocéo filosoficade “ pensamento”, enten-
dido por Foucault como a capacidade de distanciar-se do cotidiano, refletir e
problematizar taken-for-granted existenciais, possibilitando assim novas es-
truturas gestalticas. Além disso, tal negagcdo de controle corresponde a uma
posturaanti-magica: terapeutas ndo trabalham parainfluenciar “forcas misteri-
osasincalculaveis’ weberianas, porque, naNova Era, afirma-se que o proces-
so de curareside no proprio “paciente”, transformado em “sujeito” de si. Este
deve adaptar-se racional -éticamente aosimperativos holisticos de umacivilida
de“cosmica’ (global). Enfim, ndo seria 0 “agente de mudanga’ que “germina
no interior do individuo”, destacado por Carozzi, a propria reflexividade pos-
tradicional se manifestando?

Magia e tradi¢cdo continuam presentes através de todas as classes socias,
e os autores de “A Nova Era no Mercosul” s80 precisos ao constatar sua
permanéncia, sob novos métodos, formas erétul os: servigos de magiapor tele-
comunicagdo, consultas em locais el egantes, técnicas energético-naturalistas;
seitas high-tech hierarquizadas, dogmas ufol 6gicos e milenaristas, sacramen-
tos salvacionistas hibridizados. Contudo, o nlicleo da Nova Era ndo reside na
expansdo de técnicas mégicas nem do retorno de tradigbes, sendo no
reposicionamento destes dentro de umanovadinamicaespiritual/cultural.

Como o material empirico apresentado em “A Nova Era no Mercosul”
demonstra, a New Age ndo representa “reencantamento” porque suas técni-
cas e pragmética ndo promovem o mero retorno do “misterioso incal culavel”
(ainda que a nova ordem pés-moderna possa ser sentida como um mistério
sublime...). Ainda que muitas vezes associada a satisfacao de interesses egois-
tas através de recursos mégicos, a New Age relaciona-se mais propriamente &
possibilidade de uma ética subjetiva, pragmética e tendeciad mente aberta, em
uma relagdo singular com o transcendente. Assim, a permanéncia do tema da
megiarefleteaatua centraidadedacategoria“individuo” (quenapré-modernidade
seligavaamagia aética). Entretanto, na Nova Era, esteimpulso parareaizagdo
deinteressesindividuais (magia) se conformaa padrdes organizadores da condu-
ta (ética). Por outro lado, esta racionalizag&o ética ndo representa um mero
retorno da religido, porque a tradicdo é resituada e transformada em instru-
mento para o cultivo reflexivo do self (dai o termo “religiosidade pds-tradici-
onal” sugerido por D’ Andreq). Eassim gue, nem reencantamento, nem secul a-
rizagcdo, nem tradicao, talvez se possa falar de um reencantamento racionali-
zado — o retorno subordinado da magia (individualista) auma ética (do seif).
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E neste sentido que a New Age se constitui em uma ética do sujeito
enquanto uma estética da existéncia. N&o por acaso, 0s meios artisticos e
estéticos fortemente emularem formas New Age. Em um contexto de
moralidades multiplas e declinantes, o crucia ndo reside na defini¢éo de con-
teldos (moral), mas na busca de adegquacdo, harmonizagdo e expresséo de
formas (estética) — num politeismo de valores, contexto de contetidos malti-
plosedivergentes. Dai aNew Age se constituir, numalinguagem derridariana,
em uma metapragméti ca parasitaria de tradicdes religiosas, cientificas etera
péuticas, contaminando-as e recodificando-as paranovos usos de caréter pro-
visorio, instavel e contingencial. A magianaNovaErarefere-se aestaarte de
saber viver e conviver.

Enfim, ao invés de “ umaopc¢édo entre outras’ (Contepomi, p. 153), estes
padrdes (identificados como New Age) se encontram na propria base das
regras do (novo) jogo de reproducdo e vivéncias religiosas e culturais. Em
condi¢bes modernas reflexivas, pos-tradicionais, somos todos continuamente
forcados a optar: “We have no choice but to make choices’, afirma Giddens,
0 queinclui aopgéo por ndo optar. A novidade reside, assim, na centralidade
crescente das categorias “decisdo” e “responsabilidade’ para os agentes so-
ciais, sobre suas existéncias. E nesse sentido gue somos todos New Agers:
sistemas tradicionais se psicol ogizam e se desnaturalizam, tomando um carg&
ter provisorio, pragmatico e subordinado em um contexto intensamente com-
plexo e dindmico. Rétulos a parte (“New Age”, “Aquario”, “alternativo”,
“espiritualismo” etc. —ndo obstante aimportanciageneal 6gicadestes), ahipo-
tese crucial que se coloca (notada por Martins, p. 86), € a da difusdo de um
misticismo reflexivista — transformadora ao mesmo tempo em que se trans-
forma — através do tempo (desde 0 Romantismo do século XIX), do espago
(adquirindo escala planetaria), e da “piramidade” socia (a partir das elites
intelectuais e artisticas).
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