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A cultura politica da visibilidade:
0s Pankararu na cidade de Sdo Paulo

The Cultural Politics of Visibility:

The Pankararu in the city of Sdo Paulo

Edson Yukio Nakashima e
Marcos Alexandre dos Santos Albuquerque

Introdugio

Este artigo, escrito a quatro maos, é resultado de um trabalho etnografi-
corealizado com indigenas da etnia Pankararu na cidade de Sao Paulo, no ano de
2008. A presenca de indigenas nas grandes cidades é resultado dos processos de
deslocamento dessas populagoes de suas terras tradicionais para os centros urba-
nos, que sao, em geral, os polos histdricos de migracao do pais, como € o caso da
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cidade de Sao Paulo. Apesar de essa questao ter assumido proporcoes que vém
exigindo atencao cada vez maior do poder publico, dos 6rgaos indigenistas em
particular, dos académicos e também das organizacoes internacionais, como a
Organizacgao das Nagoes Unidas (ONU), ela tem sido pouco estudada.

Apresentamos o contexto de promocao de visibilidade social dos Panka-
raru em Sao Paulo, a legitimidade de sua especificidade étnica e, por conseguin-
te, da reivindicagao de direitos diferenciados, através da construgao de uma per-
formance como um elemento paradigmatico de sua “indianidade”. Apresenta-
mos, também, os termos de composi¢ao dessa performance como constituida
por um ato politico e um ato ritual, bem como o tipo de visibilidade social que ela
proporciona e sua relagao no incremento de direitos para os Pankararu. Por fim,
defendemos que o discurso sobre a “tradicao” e a “cultura” é mais uma ferramen-
tanamao dos indigenas na luta por visibilidade social. E isso se d4 porque a “cul-
tura” deixou de ser uma mera categoria antropoldgica, no momento em que se
tornou, igualmente, um instrumento de mobilizagao social e objeto de reflexao
do préprio grupo étnico, atualizado em uma agenda politica e cosmoldgica pro-
pria.!

Alguns dados iniciais a respeito dos indigenas da cidade

Para uma melhor discussao a respeito dessa tematica, torna-se impor-
tante avaliar alguns dados estatisticos. No Censo de 1991, de um total de 294 mil
indigenas, 223 mil foram recenseados nas zonas rurais (76,1% do total), enquan-
to 71 mil residiam em areas urbanas (23,9%). Comparativamente, entre os 734
mil indigenas recenseados em 2000, 384 mil estavam presentes em dreas urbanas
e 350 mil em areas rurais. Pode-se concluir que, pelas estatisticas do IBGE, pou-
co mais que ametade dos indigenas do Brasil (52,0%) vive atualmente nas peque-
nas e grandes cidades do pais ou em suas adjacéncias.

Embora seja alvo de grandes controvérsias, esse dado merece atengio
porque, em todo o pais, foram as dreas urbanas que tiveram aumentos significati-
vos e absolutos de indigenas. Esse aumento da proporg¢ao da populagao indigena
urbana ocorreu, em parte, devido ao movimento migratorio decorrente das difi-
culdades no local de origem, mas outros fatores também sio relevantes para esse
novo quadro populacional. Trés sdo mais importantes: a) o proprio crescimento
vegetativo nas areas urbanas; b) a migracio de indigenas, sobretudo dentro do
proprio estado, com destino a areas urbanas e a transformacao, em pequena esca-
la, de areas consideradas rurais em areas urbanas; ¢) e, talvez o mais relevante de
todos, o aumento na taxa de auto-declaracio de indigenas nas regides Sudeste e
Nordeste. Foram nessas regioes, paradoxalmente, a despeito de um menor nt-
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mero de terras indigenas homologadas, que vém ocorrendo importantes movi-
mentos de emergéncia étnica indigena. Pela analise dos censos dos tltimos cinco
anos, percebe-se que o principal movimento migratério destas populagdes ocor-
reu em direcdo a regido Sudeste, em especial no sentido Nordeste-Sudeste
(Aratjo et alli, 2006).

A Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios (PNAD) do IBGE, de
1998, indicava uma populacao de 33.829 indigenas na Regido Metropolitana de
Sao Paulo. No censo de 2000, o IBGE registrou uma populacéo de 63.789 indige-
nas no estado de Sao Paulo. Isso fez com que Sao Paulo se tornasse o terceiro esta-
do com maior populagio indigena do Brasil, sendo superado apenas pelo con-
junto dos estados da Amazonia (113.391 indigenas) e Bahia (64.240 indigenas).
Do total da populacao indigena de Sao Paulo, 58.842 habitantes vivem em areas
urbanas e 4.946 em areas rurais.

A maior parte da populacio indigena residente em Sao Paulo é proveni-
ente do Nordeste, regido na qual os povos indigenas sofreram historicamente
grandes perdas territoriais e tiveram suas condic¢oes de sobrevivéncia severa-
mente prejudicadas. Segundo dados da Fundacdo Nacional de Satide (Funasa)
(2007), estao cadastrados para atendimento de satide 1.905 indigenas na Grande
Sao Paulo, provenientes, em sua totalidade, do Nordeste. Os Pankararu repre-
sentam a grande maioria desse contingente — 1.338 pessoas.

Um aspecto a ser observado € que a politica de assisténcia aos indigenas
delineada pelo governo federal destina-se basicamente aqueles que vivem nas
chamadas Terras Indigenas (TT’s), localizadas, em geral, a grande distancia dos
principais centros urbanos, sendo ineficaz. Por conseguinte, ela se revela insatis-
fatoria para desenvolver programas de assisténcia aos nativos que vivem nas ci-
dades. A legislacao brasileira também nao trata especificamente da questao dos
indigenas que vivem fora das TT’s, os quais sao as vezes chamados, erroneamen-
te, de “indios desaldeados”. Nesse sentido, essa politica nao contempla a necessi-
dade de atendimento diferenciado a esse tipo de situacdo, colocando os nativos
que moram nas cidades em uma espécie de limbo juridico, e dificultando, ou
mesmo impedindo, que eles usufruam de seus direitos.

Segundo Bruce Albert (2000: s/p), o proprio modelo de classificacao de
“aldeados” e “desaldeados” é considerado por demais simplista e nao abrange a
complexidade da questao. Este modelo, “baseado numa oposicao caricata entre
indios ‘aldeados’ e ‘desaldeados’ (...), so inverte, de fato, a visao colonial-evoluci-
onista tradicional segundo a qual ir da floresta a cidade era percorrer o caminho
do primitivo ao civilizado”.

O fato de os indigenas morarem em cidades tem sido equivocadamente
compreendido como um indicador do desejo de eles nao quererem conservar sua
condic¢ao indigena, deduzindo-se automaticamente a rentncia a protecao ja ga-
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rantida pela legislacdo. Essa compreensao néo leva em conta uma série de pro-
cessos historicos de opressao e discriminacao e abre espaco para novos tipos de
preconceitos, ainda nao devidamente tratados pela legislacdo brasileira. Em ge-
ral, a tentativa dos indigenas da cidade de fazer valer os seus direitos acaba por
resultar em diversos tipos de preconceito e discriminacio, que desqualificam
suas pretensoes, quando lhes nega a condicdo de indigenas e, mesmo quando
esse reconhecimento acontece, ele nao € traduzido em garantia dos direitos cor-
respondentes.

No entanto, os proprios nativos que moram nas cidades tém se articula-
do e organizado. Os Pankararu constituem um exemplo contundente de como os
indigenas em Sdo Paulo vém criando mecanismos de reconhecimento e imple-
mentagio de seus direitos.?

Os indigenas Pankararu no contexto nacional

Para uma melhor abordagem a respeito dos Pankararu, torna-se neces-
sario entender a etnohistoria dos indigenas do Nordeste. Isso porque os indige-
nas presentes nesta regido apresentam determinadas peculiaridades historicas
que os diferenciam das outras etnias nativas presentes no territorio brasileiro.
Nas regioes de colonizacio antiga, como € o caso do Nordeste, verificou-se a
ocorréncia de uniodes politicas e de parentesco entre indigenas de diferentes etni-
as e, também, com nao indigenas, quilombolas e camponeses. Essas aliancas po-
liticas, religiosas, culturais e de parentesco ocorreram no decorrer de geragoes €
alcancaram um estado de acomodagao nas crencas e costumes que sao claramen-
te visiveis no quadro social do sertanejo nordestino, no campo e nas pequenas ci-
dades.

As descontinuidades culturais, arbitrariamente usadas para determinar
a unidade e a distincdo de um povo indigena perante a sociedade nacional, sdo,
no caso do Nordeste brasileiro, pouco aparentes. Nesse contexto, os sinais diacri-
ticos comumente utilizados para determinar a fronteira entre diferentes grupos
sociais — como, por exemplo, o idioma, o vestudrio, os tragos fenotipicos, a reli-
gido — ndo podem ser aplicados. Desse modo, é necessario compreender o feno-
meno da emergéncia étnica.?

Emergéncia étnica € um processo histérico e politico em que uma comu-
nidade se reivindica etnicamente diferenciada da sociedade nacional por conta
de sua heranca sociocultural. Devido a todo um histérico de conflitos, persegui-
coes e aldeamentos forcados e a um longo processo de adaptagao as novas condi-
cOes sociais, tornara-se extemporaneo procurar entre os grupos indigenas do
Nordeste uma caracteristica cultural tipica do “indio genérico”. No caso do Nor-
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deste, os povos indigenas vém construindo o discurso da diferenca étnica com
base na reelaboracio de simbolos e tradigcdes culturais, sendo que muitas delas
foram apropriadas da colonizagao e reinterpretadas segundo a perspectiva indi-
gena (cf. Oliveira Filho, 1999). Foi nesse contexto que rituais como o foré e o Ou-
ricuri e 0 uso das mascaras corporais praids assumiram um papel primordial no
processo de emergéncia étnica dos indigenas, tornando-se um critério de identi-
ficacao desses grupos utilizado pelos 6rgaos indigenistas, primeiro o Servigo de
Protecao ao Indio (SPI) e depois a Fundacao Nacional do Indio (Funai).

No Nordeste, os Pankararu totalizam cerca de 7.000 pessoas e habitam
duas areas contiguas, localizadas no interior semi-arido do estado de Per-
nambuco: a Terra Indigena Pankararu e a Terra Indigena Entre-Serras. Juntas,
as duas TIs ocupam uma 4rea total de 15.927 hectares.* Assim como grande parte
dos nativos na regiao Nordeste, eles nao apresentam a forte contrastividade cul-
tural que pretensamente caracteriza o indigena brasileiro, chamado nesse senti-
do de “indio genérico”. Por esse motivo, os Pankararu sdo estigmatizados e tém
sua identidade indigena constantemente colocada em cheque pela sociedade na-
cional.

Devemos considerar os Pankararu como uma populacio indigena e,
portanto etnicamente diferenciada, seguindo as nogdes juridicas presentes em
uma série de acordos internacionais, notadamente a Convencao 169/1989 da
Organizacgao Internacional do Trabalho (OIT), da qual o Brasil é signatario. Nes-
te texto, pode-se ler no item 2, art. 1°: “a consciéncia de sua identidade indigena
ou tribal devera ser considerada como critério fundamental para determinar os
grupos a que se aplicam as disposicoes da presente Convencao” (DCN, 27 de
agosto de 1993). Assim, ao se referir a sociedade indigena, o antrop6logo deve

[e]vitar contemporizagdes, explicitando que considera
e reconhece como sociedade indigena toda aquela coletividade que por
suas categorias e circuitos de interagao se distingue da sociedade nacio-
nal, e se reivindica como “indigena”, isto é, descendente — ndo importa
se em termos genealdgicos, historicos ou simbdlicos — de uma populagio
de origem pré-colombiana (Oliveira Filho, 1999: 176).

Elemento presente em quase todos os povos indigenas no Nordeste, o
toré atua como movimento cultural e politico, plural e unificador, dessas comu-
nidades e € o simbolo, por exceléncia, do movimento indigena dessa regiao. Mais
contemporaneamente, o foré desdobrou-se também para os indigenas oriundos
do Nordeste, que vivem hoje em outras cidades e regides do Brasil, como é o caso
dos Pankararu em Sao Paulo.
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Os Pankararu na cidade de Sdo Paulo

A comunidade Pankararu na cidade de Sao Paulo surgiu a partir dos
deslocamentos de trabalhadores Pankararu de seu territério tradicional em Per-
nambuco para as grandes cidades do Sudeste a partir da década de 1940, motiva-
dos pelo conflito com posseiros nas disputas por terras e pela seca.> Dados da
Funasa registram que em 2007 1.338 indigenas Pankararu viviam na Regiao
Metropolitana de Sao Paulo. No entanto, a Associacdo SOS Comunidade Indi-
gena Pankararu contabiliza, informalmente, um nimero superior a 2.000 Pan-
kararu. Vale ainda salientar que uma parcela significativa de indigenas nem se-
quer mantém vinculos com 6rgaos publicos ou associagdes indigenas. Desse
modo, a populagdo Pankararu em Sao Paulo deve ser muito maior que o registra-
do por essas entidades.

Oficialmente, o maior nimero de familias Pankararu, cerca de 513 pes-
soas (Matta, 2007), concentra-se na regiao nobre do Morumbi, numa favela no
bairro Real Parque. Eles residem em barracos ou pequenos comodos de alvena-
ria, em condicdes precirias, e, em sua maior parte, ndo possuem carteira de tra-
balho assinada e sobrevivem de trabalhos temporarios. Apds negociagoes em
busca de melhores condicoes de moradia, 24 familias Pankararu do Real Parque
conseguiram alojar-se em dois prédios do conjunto Cingapura

O fato de os Pankararu residirem em condicoes precarias despertou a
atencao dos meios de comunicacdo. O jornal Folha de S. Paulo (08/11/1997) abor-
dou 0 modo como o temor ao preconceito tem obrigado os indigenas que moram
em Sao Paulo a esconder suas origens para obter emprego, apresentando-se
como negros, nordestinos ou indios argentinos. Em depoimento prestado a esse
mesmo jornal (02/03/1997), o ex-presidente da Associacao SOS Pankararu, Ma-
nuel Alexandre Sobrinho (Bino), afirmou: “Nem sempre falo que sou indio. S6
apresento minha carteira [da Funai] depois de estar trabalhando. Se apresento
antes, dizem que indio é preguicoso”.

Além de sofrerem discriminacio de classe e cor por parte da sociedade
paulistana, os Pankararu nao eram reconhecidos como indigenas por nao se en-
quadrarem no esteredtipo do “indio genérico”, vinculado ao imaginario passa-
dista e romantico brasileiro: de indio que habita na mata, “anda nu”, tem um idi-
oma proéprio e um fendtipo especifico. Nos anos 1990 iniciou-se um processo de
reivindicacdo junto a Funai de reconhecimento dos membros da comunidade
Pankararu no Real Parque como indigenas, a despeito de viverem fora das aldei-
as de origem. Nesse periodo, foi criada uma associac¢do com o intuito de auxiliar
os membros da comunidade a se organizarem politicamente e terem acesso aos
direitos indigenas garantidos pela legislacio. Embora estejam espalhados em di-
versos bairros e municipios da grande Sao Paulo, foi na comunidade do Real Par-
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que que os Pankararu puderam adquirir visibilidade, respeito e poder de negoci-
acdo para a busca e a consolidagio de seus direitos como indigenas, colocando ao
poder ptiblico questdes delicadas quanto aos instrumentos de atencio a essas co-
munidades.

Atualmente, como demonstrou Matta (2005), a ligacdo entre a aldeia e
Sao Paulo esta devidamente instituida. A aldeia fornece aos Pankararu de Sao
Paulo elementos como cultura, protecao, cura, “forca”, recursos naturais e a cer-
teza de que compartilham uma terra em comum, sendo proprietarios dela por di-
reito, assegurando-lhes um reconhecimento juridico de posse e usufruto garan-
tido pelo Estado. Essa complementaridade € ainda incrementada pela atribuicao
de valor que se da ao individuo que se torna capaz de enviar bens materiais para a
aldeia ou comprar terras, construir e reformar suas residéncias na aldeia, adqui-
rindo, portanto um status diferenciado. Travar contato com a cidade de Sao Pau-
lo e as possiveis benesses dai decorrentes — sejam eles materiais, sociais ou profis-
sionais — assegura ao migrante uma qualificacdo diferenciada em relacao aos que
se encontram na aldeia.

O associativismo indigena

Como discutido por Fialho (2008), as relacoes entre os indigenas e o
Estado e outras instincias sociais e politicas marcadas pelo clientelismo e pelo
poder tutelar nao permitiram, historicamente, que os espagos de negociagao pu-
dessem contemplar a pluralidade étnica da sociedade brasileira e configurar a
atuacao dos indigenas como atores legitimos e autonomos. No entanto, a prolife-
ragao, a partir do final da década de 1980, das associacoes indigenas em todo o
Brasil tem demonstrado uma nova forma de conducio das politicas, no plano das
relacoes internas de cada sociedade indigena. Tem apresentado, igualmente, no-
vos contornos de um amplo campo de relacdes que envolvem os mais diversos
agentes (Estado, ONGs, empresas de iniciativa privada, Igreja Catdlica e outros).

Segundo Lopes da Silva (1999), esse movimento de insercio na esfera
publica, mencionado por alguns dos indigenas, realizou-se em um contexto his-
torico no qual tém lugar a constituicao e a consolidagao macica de organizacoes
indigenas, em virtude das possibilidades juridicas oferecidas pela Constituicao
de 1988. A nova Carta, com efeito, reconheceu a organizacio e a participacao po-
liticas cada vez mais atuantes dos nativos no cendrio nacional. Em contrapartida,
devem também ser destacados o processo de enxugamento do Estado e a capaci-
dade cada vez mais limitada de 6rgaos de assisténcia ao indigena, como a Funai,
o que tem desencadeado um movimento crescente de projetos de autoria indige-
na em todo o pais, formulados mediante diversas parcerias com organizacoes
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nio governamentais, orgaos do Estado, universidades, fundos de pesquisa e ou-
tras instancias.

Todo esse processo ocorre em meio a um determinado grau de tensio en-
tre conhecimentos tradicionais e ocidentais, entre politicas publicas e a propria
organizagao politico-social das aldeias, e também entre as tendéncias internacio-
nais — como aquelas determinadas por organismos como a ONU e a Organizagio
das Nacoes Unidas para a Educacio, a Ciéncia e a Cultura (United Nations Edu-
cational, Scientific and Cultural Organization (UNESCO) —e as estratégias indi-
genas. Como resultado, ocorre a multiplicacdo das redes sociais dos indigenas,
com “novas informacoes, novas aliangas, novos parceiros, novas e diversificadas
formas de organizacao e estratégias de construcio e reconstrucao simbolicas e
identitarias” (Lopes da Silva, 1999: 166).

E nesse contexto que, de forma auténoma, os Pankararu em Sao Paulo
vém, por meio de duas associacoes indigenas e uma ONG, atuando politicamen-
te para a efetivacao de seus direitos constitucionais enquanto indigenas, mesmo
que fora de uma Terra Indigena. A entidade mais ativa nesse sentido é a Associa-
cao SOS Comunidade Indigena Pankararu, consolidada em 1994 no Real Par-
que. Segundo o seu atual estatuto, ela € uma entidade sem fins lucrativos, cujo
objetivo € oferecer amparo e assisténcia a seus membros, em areas como educa-
cdo, alimentacio, satide, cultura, recreacio e praticas esportivas, além de colabo-
rar com os poderes publicos constituidos, em especial a Funai, no sentido de pro-
porcionar aos membros associados informagoes e atendimento em tudo que se
refere a atuagao e a competéncia dessa agéncia. O depoimento da atual presiden-
te da SOS Pankararu, Dora Pankararu, demonstra isso: “A Funai [e] a Funasa
nio reconheciam a comunidade Pankararu dentro da cidade de Sao Paulo.
Entao, a gente precisava ter uma forma organizada para poder se legitimar, a gen-
te precisava ter uma coisa chamada Estatuto”.6

A criacdo das associacoes segue a tendéncia apontada por Albert (2000),
segundo a qual se passou de uma etnicidade estritamente politica (na virada dos
anos 1980 para os anos 1990, com base em reivindicacoes territoriais) para uma
etnicidade de resultados, em que a prioridade € a afirmacao identitaria em busca
de acesso ao “mercado dos projetos”, inaugurado por novas politicas descentrali-
zadas de desenvolvimento. Essa “etnicidade de resultados” nao deixa de ser, po-
rém, eminentemente politica. Os resultados e os beneficios tém sido negociados
no sentido de evidenciar as diferencas étnicas e de poder, visando ao reconheci-
mento da cidadania (cf. Fialho, 2008). O fortalecimento da luta étnica passa pela
institucionalizacdo da politizacdo da resisténcia indigena, marcada pelo surgi-
mento de entidades concretas, de corpos visiveis que encarnam essa politica
(Cervone, 1998, apud Fialho, 2008).
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Desse modo, muitos espagos passam a se constituir na busca da viabili-
zacdo de um dialogo interétnico. Diante desse novo quadro, as sociedades indi-
genas vém ocupando uma nova posicao nas negociagoes travadas em torno de
seus direitos, sendo capazes de se apropriar dos novos mecanismos ¢ das novas
formas de mobilizagao que tém surgido no bojo das relacoes interculturais. Isso
permite que elas, aos poucos, possam oferecer a sociedade brasileira elementos
parauma atitude um pouco mais reflexiva sobre as identidades étnicas no pais.

Os caminhos da visibilidade

Como forma de legitimar suas demandas politicas e sua autoidentifica-
¢ao como grupo indigena — e, portanto, etnicamente diferenciados na cidade de
Sao Paulo —, os Pankararu vém reivindicando o discurso da protecao e da preser-
vagao das “tradicoes indigenas”, através da apresentacdo publica de um elemen-
to de sua religiosidade até entdo restrito as suas aldeias em Pernambuco: a més-
cara de danca praid. As apresentacoes com 0s praids s6 surgiram com a criagao da
Associacao SOS Comunidade Indigena Pankararu, como lembra seu ex-presi-
dente, Bino Pankararu: “nds comecamos a dangar o foré, dancar os praids € a se
identificar, depois da Associagio. Porque a Associagao, nés lutou para conseguir
ela porque a Funai nao queria atender nés como indio, porque eles acham que o
indio s6 € indio na aldeia”.”

Desde 1994 essa associacao vem realizando apresentacoes de danga, em
diferentes contextos, com o0s praids para o publico nao indigena da cidade de Sao
Paulo. Essas ocasioes vém se constituindo em um importante espago de confra-
ternizacao entre os Pankararu espalhados por Sao Paulo e também junto aos de-
mais grupos indigenas que estao na cidade e regido. Sao momentos de afirmacao
dos lagos afetivos com a Terra Indigena no Nordeste, além de ser uma valiosa
oportunidade de apresentar uma tradicdo indigena para a sociedade paulistana,
fazendo com que essas apresentacoes se tornem um instrumento politico que os
torna visiveis como um grupo etnicamente diferenciado na metrépole.®

Em Sao Paulo, essas “apresentacoes” com os praids constituem uma ver-
sao heterodoxa de uma danca ritual, realizada originalmente apenas dentro da
4rea indigena Pankararu em Pernambuco, sempre num terreiro® e por dancado-
res'® no contexto de uma festa ritual. O praid propriamente dito é uma indumen-
taria constituida das seguintes pecas: uma mascara (funa) e um saiote feitos da pa-
lha de caroa (ou crod), que cobrem todo o rosto e corpo do dancador; uma coroa
(rodela de plumas) orna as costas da mascara; um penacho (feito de plumas) em
cima da madscara; e uma cinta, um tecido colorido, normalmente tecido de chita
estampado ou algum pano bordado com um simbolo religioso, orna as costas do
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praid. O dangador porta na mao direita um instrumento musical, o maracd (espé-
cie de “chocalho”), e, geralmente presa a mascara, uma gaita (flauta doce). O dan-
cador utiliza o praid durante uma festa cerimonial, principalmente em homena-
gem a um feito milagroso, uma cura, atribuida, em geral, a acdo de uma entidade
sagrada, chamada de encantado, cuja representacio material € o proprio praid.

Os encantados sao, na visao dos Pankararu, entidades sagradas vivas
que habitam na natureza, sendo entendidos como ancestrais dos Pankararu
que se encantaram, ou seja, passaram para o plano espiritual, porém sem passa-
rem pela experiéncia da morte. Por isso continuam vivos no plano terrestre,
mas habitando ndo mais entre os homens, mas nas matas e principalmente nas
quedas d’agua. Sao, portanto, seres especiais que tanto estao na “terra” quanto
no “céu”, tdo proximos de Deus quanto dos homens. A eles se recorre para pro-
tecdo espiritual, pessoal, familiar, da comunidade e, principalmente, para area-
lizacdo de uma cura, a recuperagio da saiide de uma pessoa, entendida como
um milagre.

Em Sao Paulo, nao existe nenhum zerreiro Pankararu, o que significa, em
teoria, que nao deveria existir praids na cidade, visto que estes, nesse contexto,
nao teriam funcao ritual propriamente dita, na medida em que eles poderiam
“dancar” apenas num terreiro. Portanto, a emergéncia de praids entre os Pankara-
ru do Real Parque é uma heterodoxia, ja que ela somente pode ocorrer ao relativi-
zar a ortodoxia ritualistica que rege o ato de levantar!! o praid. De maneira analiti-
ca, pode-se dizer que o ato de levantar praids em Sao Paulo tornou-se mais com-
plexo, somando-se ao discurso ritual o politico.

No ano de 2008, a Associacdo dos Pankararu no Real Parque realizava
apresentacoes com um grupo de dez praids. Esses praids nao foram levantados de
forma usual, ou seja, como um ato ritual apds o aparecimento da semente (ver nota
11); eles foram levantados como um ato politico. Os praids em Sao Paulo sao con-
siderados a segunda roupa, ja que a primeira, a originalmente levantada pelo cir-
cuito ritual da semente, esta na aldeia em Pernambuco. Sendo assim, todos os dez
praias em Sao Paulo sdo “copias” de praids de sua aldeia em Pernambuco, caracte-
rizando-se assim como a segunda roupa de outros praids.1?

O associativismo, Unica saida possivel aos Pankararu para garantirem
algum tipo de atendimento por parte dos 6rgaos publicos (saida improvisada,
diga-se de passagem, tendo em vista continuarem num “limbo juridico”), aca-
bou constituindo um novo tipo de indianidade'3 (Oliveira, 1988). O modelo de
organizacao social Pankararu em Pernambuco € baseado em ntcleos familiares
que sdo donos de batalhdes'* e terreiros; nesse contexto, o poder politico é atrelado
ao religioso, permitindo assim apenas uma relativa autonomia do cacique e do
pajé. Em Sao Paulo, ocorreu um espelhamento e uma sintese desse modelo. No
caso, a Associagao e sua presidéncia, por terem o monopolio politico, passaram a
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reivindicar também o simbdlico, ou seja, 0 de representar oficialmente os Panka-
raru através da danga dos praids em Sao Paulo.

Desse modo, em 2003, existiam duas entidades Pankararu em Sao Paulo
que realizavam apresentacdes de danca tradicional com praids, a Associacdo e a
ONG Acéo Cultural Indigena Pankararu, ambas sediadas no Real Parque. Essas
apresentacoes se constituiam numa sintese da “danca” dos praids original, redu-
zindo o que normalmente demora o dia inteiro (as vezes até mais de um) em ape-
nas algumas horas, ou, muito mais comum, em cerca de 40 minutos. Nessa épo-
ca, a diretoria da Associacdo ndo estava contente com o fato de a ONG estar reali-
zando apresentacoes publicas com praids, ja que tal elemento cultural, sendo “o
mais significativo dos Pankararu”, ndo poderia ser usado por uma entidade que
nio fosse a legitima representante da comunidade em Sao Paulo.

Além disso, essa disputa colocava em cheque a legitimidade dos Panka-
raru em Sao Paulo, da propria Associacao e da presencga dos praids em apresenta-
cOes, ja que o ingresso dos praids nesse sistema de apresentacdes — e, portanto, na
constituicdo de outro status dos praids através do discurso do levantar como um
ato politico — foi largamente negociado com as liderancas Pankararu em Pernam-
buco. Uma representacao dessas liderancas esteve em Sao Paulo, onde, em reu-
nides com a diretoria da Associagao, concordou que alguns poucos praids fizes-
sem parte dessa entidade, constituindo assim um pequeno batalhdo para servir de
referéncia cultural e religiosa aos Pankararu na cidade, e incrementar o trabalho
de valorizagao da sua identidade étnica perante os 6rgaos publicos e a sociedade
paulistana em geral.

Preocupado com o entrave politico gerado entre a Associagdo e a ONG, e
em como evitar um desgaste dessas liderancas e, com isso, do poder politico da
propria comunidade, o representante da Pastoral Indigenista, Benedito Prezia,
que atuava junto aos membros da ONG desde a época em que eram a “situacdo”
na Associacio, interveio junto ao presidente da ONG, e conseguiu uma concilia-
cdo com a passagem dos praids da ONG para a Associacao.

Desse modo, em 2008, Bino, entdo presidente da Associacido, mantinha
um batalhdo de dez praids segunda roupa. No complexo simbolico e religioso no
qual estao intricados os praids, a segunda roupa em Sao Paulo constitui-se em um
duplo, ja que ela representa literalmente o encantado, tal como o praid original.
Por isso, com relagao a segunda roupa, todos os ritos e tabus relacionados ao praid
original devem ser seguidos. Desse modo, em Sao Paulo, “continuam latentes as
potencialidades e os perigos inerentes ao uso da vestimenta dos praids e a pratica
ritual” (Matta, 2005: 181). A legitimidade dos praids que estao em Sao Paulo e sua
for¢a sao “atestadas ao passo que os pedidos a eles proferidos forem concretiza-
dos” (Matta, 2005: 178).15
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Eassim que, tal como dizem os Pankararu em Sao Paulo e expressou-se a
atual presidente da Associacdo Dora Pankararu, “O que acontece em Sao Paulo é
o que acontece na Aldeia (referindo-se as dangas). S6 que a diferenca € que 14 é
uma reserva, nao € um cimento”. Portanto, os praids nao sao e nem atuam de for-
ma diferente em Sao Paulo por ser a segunda roupa; eles possuem a mesma forca
espiritual dos que estao na aldeia. Por isso a comunidade Pankararu em Sao Paulo
considera fundamental manter o zelo religioso e o uso respeitoso das “roupas”.
Nesse sentido, no ano de 2008, Bino mantinha uma série de tabus e ritos direcio-
nados a “conservagao” dos praids, tanto do ponto de vista de sua materialidade
quanto de sua sobrevivéncia espiritual. Os praids eram guardados em um quarto
da Associacio, protegidos tanto de qualquer intempérie quanto do olhar dos fre-
quentadores da entidade. Zelar (cuidar), alimentar (com fumo) e vestir (usar pelo
dancador), todos os atos rituais para se manter vvos 0s praids em Pernambuco,
eram seguidos a risca em Sao Paulo, sob pena de quem os infligisse “ser corrigi-
do” pelo encantado (como, por exemplo, sentir um mal-estar momentaneo, com
cegueira ¢ incapacidade de se movimentar).

Portanto, foi como e por um ato politico que a segunda roupa pdde nascer
em Sao Paulo, mas € apenas pelo ato ritual que ela pode sobreviver. A segunda rou-
pa tem status ritual igual ao da original porque sua génese, como um ato politico,
atualiza o ato ritual que deu origem ao praid original. Assim, o ato politico de le-
vantar os praids em Sao Paulo, embora sendo uma heterodoxia, ndo o destituiu da
ortodoxia que o mantém vivo. Esse ato s6 pode ser atualizado a cada apresentacio
se o ato ritual que mantém os praids vivos também for cotidianamente atualizado.

Nesse sentido, os Pankararu sentiam-se legitimados e comprometidos
com e pelos elementos simbolicos e rituais que lhes permitiam realizar apresenta-
coes com os praids na cidade de Sao Paulo. Essa, digamos, politica cultural permi-
tiu aos Pankararu um incremento simboélico importantissimo na constituicao de
visibilidade social e, consequentemente, conferiu-lhes maior poder de pressio
junto aos 6rgaos publicos e demais atores sociais no contexto da mobilizagio ét-
nica dos indigenas na cidade de Sao Paulo.

Como ilustracdo desse processo politico-simbdlico, apresentamos a se-
guir alguns momentos de visibilidade social, conseguido gracas a danca com os
praids, e, depois, elencamos algumas conquistas sociais, fruto do trabalho politi-
co e cultural da Associacdo dos Pankararu.

A agenda indigena

Em termos da politica de etnicidade realizada pelos indigenas de Sao
Paulo, destacamos a Agenda Indigena, realizada em abril de 2007. Esse evento,
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que reuniu as etnias indigenas presentes em Sao Paulo, foi uma iniciativa da
Comissao Intersecretarial de Monitoramento e Gestao da Diversidade
(CIM-Diversidade, da Secretaria do Trabalho do Municipio) e da Comissao de
Indigenas. Ao longo da semana da Agenda Indigena, ocorreram palestras, de-
bates e manifestacoes culturais em varios pontos da cidade e foram elaboradas
dez propostas que deveriam ser transformadas em politicas puablicas. No encer-
ramento, essas propostas foram lidas para o publico que esteve presente nas
apresentacoes de dancas indigenas realizadas no Real Parque. A danga dos pra-
1ds dos Pankararu constituiu, com efeito, o momento catalisador de todos os
eventos.

O objetivo dessas propostas, segundo o video de divulgagao da Agenda
Indigena de Sao Paulo (2007), foi buscar romper o siléncio e diminuir o pre-
conceito em relacao aos indigenas nas grandes cidades. Esse foi um dos primei-
ros documentos reivindicatorios realizados em conjunto por todas as etnias
presentes na cidade de Sdo Paulo. Nessas proposicoes havia a solicitacdo de um
censo que identificasse quem e quantos eram os indigenas na cidade. Com base
nisso, desejava-se a mobilizacdo dos orgaos governamentais em torno dos di-
reitos indigenas, o que poderia resultar em politicas publicas que proporcio-
nassem um atendimento diferenciado aos indigenas em setores como saude,
emprego, cultura e educacdo. Um dado indicava que os indigenas da cidade
tém voltado suas atengdes para a questdao educacional: a reivindicacdo por uma
melhor formacao para os professores da rede de ensino municipal, com o intui-
to deinserir a temdtica da cultura e histéria indigenas nas salas de aula, que nao
vinha sendo abordada e, quando isso ocorria, era realizada de forma bastante
precaria.

Em meio a busca por seus direitos especificos, a organizagao politica que
vem sendo engendrada pelos Pankararu tem gerado diversos e importantes fru-
tos. Como exemplo, os Pankararu tornaram-se o primeiro grupo indigena nao
aldeado em Sao Paulo a ser reconhecido pela Funai e, em virtude desse reconhe-
cimento, obtiveram direito a assisténcia do 6rgao indigenista por meio da Admi-
nistracao Executiva Regional (AER), localizada em Bauru (SP).

Os Pankararu também foram reconhecidos como comunidade indigena
pela Funasa/SP. Gragas a reunioes envolvendo a Funasa e a Prefeitura de Sao Pa-
ulo, foi possivel a contratacio de agentes de satide pertencentes a comunidade
Pankararu para atuar na Unidade de Saude do Real Parque. O vinculo com a
Funasa foi estabelecido também por meio da contratacido de um motorista da co-
munidade Pankararu para o 6rgao de saide (cf. Adorno et alii, 2004). Entre
outras atribuicoes a Funasa tem de garantir aos Pankararu o suprimento de me-
dicamentos, proteses dentarias e dculos, assim como providenciar o agendamen-
to para tratamentos de saide no ambulatério de satide indigena no hospital da
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UNIFESP Cabe igualmente ao 6rgao de saide o auxilio-transporte para viagens
a Terra Indigena em Pernambuco, assim como o prosseguimento do tratamento
de satide na aldeia e vice-versa. A Funasa responsabiliza-se ainda pelo translado
dos corpos de indigenas falecidos em Sao Paulo para sepultamento na aldeia na-
tal (cf. Adorno et alii, 2004).

Segundo Adorno et alii (2004), um dado que adquire importancia é o
fato de a Associagao Pankararu ter iniciado um processo de cadastramento nao
apenas dos Pankararu na cidade de Sao Paulo, mas também de outras etnias indi-
genas residentes na cidade. Os critérios estabelecidos pela Associacdo para a
identificacdo dos indigenas baseiam-se na averiguagao por parte dos indigenas
Pankararu mais velhos a respeito das “redes de conhecimento dos ‘parentes’
para identifica-los como indios dentro de sua ou de outra etnia” (Adorno et alii,
2004: 10). A Associacdo também passou a controlar, junto aos 6rgaos de satide
(Funasa, Ambulatério de Satide Indigena, Unidade de Satde), a identificacdo de
indigenas, realizando consultas em seu cadastro e buscando informacoes junto
aos mais velhos ou aos “parentes” quanto ao pertencimento a esta ou aquela et-
nia. O autorreconhecimento da-se com base no cruzamento de informagoes com
os mais velhos e junto as comunidades de origem.

Cabe lembrar que esse processo, de certo modo, é realizado devido a es-
pecificidade da migragao dos povos indigenas a partir do Nordeste, mediante a
qual vao sendo formadas comunidades em seus bairros de moradia em Sao Pau-
lo. “A integracao e o cruzamento de informacoes entre DSEI’s e organizacoes in-
digenas podem, sem divida, mapear e sistematizar fluxos e reconhecimentos de
outras comunidades em cidades brasileiras” (Adorno et alii, 2004: 13).

Consideragoes finais

Em meio ao processo historico de colonizacao do Nordeste — caracteri-
zado por uma politica de exterminio, exclusao e assimilacdo dos nativos —, 0s
Pankararu, na luta por suas terras tradicionais, engendraram um processo de
emergéncia étnica. Ao dar visibilidade a sua condigao s6cio-histdrica diferencia-
da do resto da sociedade nacional — evidenciada pelo incremento de alguns si-
nais diacriticos, principalmente a pratica do toré e o uso da mascara praia —, 0s
Pankararu constituiram-se como uma soctedade indigena junto ao quadro admi-
nistrativo do Estado e vém conseguindo, ao longo dos anos, a regularizacao de
parte de seu territdrio tradicional. Desse modo, eles tém contrariado muitos
pressupostos académicos € governamentais que afirmam que os povos indige-
nas desta regido teriam sido integrados a sociedade e, portanto, extintos do ce-
nario nacional.
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Como evidéncia contraria a essa visao integracionista, vemos que 0s
Pankararu, ao migrarem para Sao Paulo nas décadas de 1940 e 1950, nao deixa-
ram de se pensar enquanto um grupo etnicamente diferenciado e, portanto, vem
atuando politicamente por meio de suas associagcoes em busca de seus direitos di-
ferenciados.

Verifica-se, pois, que os indigenas tém a constante preocupacao de afir-
mar sua visibilidade perante a sociedade e os 6rgaos publicos. Nessa perspectiva,
os discursos sobre a “tradicdo” e a “cultura” passam a ser ferramentas usadas por
eles mesmos, como escreveu Arruti (2002: 25): “uma cultura que esté fora do dis-
curso antropoldgico, sob a posse do proprio grupo, moldada pelos préoprios ato-
res que, muitas vezes, estdo informados sobre os usos antropoldogicos (ou
para-antropoldgicos) atribuidos a ela”. Justamente por permitir a visibilidade
social de um grupo indigena, a cultura adquire uma nova funcao para os indige-
nas, deixando de ser apenas uma categoria analitica antropoldgica para se tornar
um instrumento de agao politica e objeto de reflexao do préprio grupo étnico a
respeito de si mesmo e das expectativas dos “outros”.

Assim, a cultura torna-se objeto da prépria agao politica dos povos indi-
genas e passa também a orientar uma agenda estratégica sobre os usos e discursos
relativos a tradicao e a cultura. A imagem estereotipada construida no Brasil so-
bre as pretensamente homogéneas “cultura” e “tradicdo” indigenas acabou por
impor aos diversos grupos indigenas um modelo de como é o “indio verdadei-
ro”, o “indio genérico”, que, por sua vez, acabou por ser assumido em parte por
esses grupos. As populacoes indigenas percebem a expectativa da populagao bra-
sileira do que é o “indio” e se apropriam desse esteredtipo, pintando-se, usando
cocares, vestes artesanais e “tipicas” e lancando méo de referéncias linguisticas
autdctones.

Os Pankararu, como os demais povos indigenas do Nordeste ¢ mesmo
de outras regioes brasileiras, vém empregando uma série de sinais diacriticos em
antecipagdo as expectativas estereotipadas da sociedade nacional sobre como
deve ser um “indio de verdade”. Buscam, assim, transpor os entraves imagéticos
e ideoldgicos que colocam em duivida suas reivindicagdes como grupos etnica-
mente diferenciados e que, portanto, tém direitos diferenciados, particularmen-
te os de regularizacdo de seu territorio tradicional. De certo modo, os Pankararu
utilizaram-se justamente desse recurso para legitimar sua identidade étnica e
sua demanda por direitos, abrindo, assim, um importante espaco de visibilidade
social diante de uma sociedade que continua extemporaneamente calada a res-
peito de sua histdria colonialista, ao longo da qual se pretendeu apagar os povos
indigenas do presente nacional.
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Notas

1. Pela legislagao brasileira, os indigenas
sdo cidadaos como todos os outros, com
todos os direitos e deveres que os demais
individuos possuem na Constitui¢do. No
entanto, possuem também alguns direitos
especiais pelo fato de terem uma histdria
anterior ao Brasil, os chamados direitos
origindrios (sobre o territério tradicional,
por exemplo), e ainda os que sao fruto da
reparagdo do Estado brasileiro aos indi-
genas, devido a violéncia, a exclusao e a
perda da autonomia em relacao a sua or-
ganizacdo social, decorrente da prépria
formagio do pais. A Constituigio federal
de 1988 ampliou o Estatuto dos Povos In-
digenas e incorporou a lei brasileira avan-
cos significativos em relaco aos direitos
dos indigenas. No conjunto dessas garan-
tias constitucionais estao o atendimento
diferenciado na saide, educacao, moradia,
protecao juridica e auxilio de um 6rgao tu-
tor, no caso a Funai.

2. Além da migracao para Sao Paulo, os
Pankararu sao encontrados hoje em quase
todo o territério brasileiro. Em Minas Ge-
rais existe um grupo familiar de 25 Pan-
kararu que vivem em uma area de 60 hec-
tares, chamada de Aldeia Cinta Verme-
lha-Jundiba, no municipio de Araguai, no
vale do Jequitinhonha. Em Tocantins, pa-
ra onde a migracao comecou hd mais de 30
anos, os Pankararu estao concentrados no
municipio de Gurupi. Eles foram recente-
mente reconhecidos pela Funai e estao
agora envolvidos em um processo de rei-
vindicagdo de uma Terra Indigena.

3. O conceito de emergéncia étnica apa-
receu primeiramente com Lester Singer,
em 1962 (apud Banton, 1979: 158), para se
referir ao processo de criagdo de um povo.
Outros aceitam a criagdo do termo como
tendo sido cunhado primeiramente por
Gallagher (1974), conforme Griinewald
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(2001: 2) e, posteriormente, o de etno-
génese por Goldstein (1975) e Sider (1976),
tal como também aceitam Griinewald
(2001: 2), Barbosa (2000: 14) e Oliveira
Filho (1999: 28).

4. Com relacao aos Pankararu, a migracao
vivida pelo grupo pode ser referida a nogao
de diaspora. O termo tem origem nas pala-
vras gregas dia (por meio de, através de) e
speiro (dispersao, disseminar ou dispersar).
Em grego antigo, diaxomopd — “dispersao”,
que se define como o deslocamento, nor-
malmente for¢ado ou incentivado, por
motivos religiosos ou politico-econdmi-
cos, de comunidades ou populagdes origi-
nérias de uma regido para outras. Hoje, o
termo ganhou também um significado
mais amplo e menos negativo, “exprimin-
do a deslocacio para outros paises de certas
comunidades, por razdes de varia ordem,
que mantém os lacos culturais e afetivos
entre si e o seu pais de origem. Por vezes,
esta deslocacdo assume a forma de emigra-
¢do ou trabalho temporario por sua pro-
pria iniciativa e por razoes, a maior parte
das vezes, econdmicas” (http://www.info
pedia.pt/diaspora).

5. Video Eu venho do mundo (2008), de Ed-
son Nakashima e Marcos Albuquerque.

6. Video Eu venho do mundo (2008), de Ed-
son Nakashima e Marcos Albuquerque.

7. Vale lembrar que raramente tais apre-
sentacoes obtém algum retorno econd-
mico, sendo de praxe apenas o ressarci-
mento dos custos de producao.

8. Terreiro € um espaco sagrado e coletivo,
construido em um terreno aberto, plano e
limpo (sem vegetacgao), onde sao realizadas
festas rituais, nas quais ocorre a danga com
0s praids.
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9. Dangadores é o termo nativo que designa
aqueles que vestem o praid durante a danga
Nos terreiros.

10. Levantar o praid é o termo nativo para o
ato ritual de confeccionar a indumentaria
do praid. Uma pessoa somente esta auto-
rizada alevantar o praid se receber primeiro
a semente (que é a representagdo material
do encantado, normalmente uma pedra),
através de um contato da pessoa com o
encantado que lhe indica onde estd a sua
semente. E, segundo, apds o encantado pe-
dir, durante um ritual privado e familiar,
para ser levantado e dancar no terreiro, sen-
do assim apresentado publicamente a toda
a comunidade.

11. Um praid segunda roupa é tao legitimo
quanto o original. O fenémeno da segunda
roupa nao é um ato isolado dos Pankararu
em Sao Paulo. Ele também ocorre nas suas
aldeias em Pernambuco, mas esse feno-
meno ainda nao foi bem descrito pela lite-
ratura antropoldgica.

12. “Em funcio do reconhecimento de sua
condigao de indios por parte do organismo
competente, um grupo indigena especifico
recebe do Estado protecao oficial. A forma
tipica dessa atuagdo/presenca acarreta o sur-
gimento de determinadas relagdes eco-
ndmicas e politicas, que se repetem junto a
muitos grupos assistidos igualmente pela
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Funai, apesar de diferencas de contetido
variadas das diferentes tradicoes culturais
envolvidas. Desse conjunto de regulari-
dades decorre um modo de ser caracteristico
de grupos indigenas assistidos pelo 6rgao
tutor, modo de ser que eu poderia chamar
aqui de indianidade para distinguir do mo-
do de vida resultante do arbitrio cultural
de cada um” (Oliveira, 1988: 14. Grifo no
original).

13. Batalhoes é o termo nativo para um con-
junto de praids pertencentes a um mesmo
grupo familiar.

14. Isso significa que o complexo ritual que
contém os praids continua presente entre
os Pankararu em Sao Paulo. No Real Par-
que existem curadores ou rezadores Panka-
raru que realizam alguns cultos e rituais,
tal como fazem em Pernambuco, como a
benzedura e os chamados trabalhos de mesa.
Também sao realizados os “pagamentos de
promessa” mais simples: a garapa e o prato.
Os rituais de “pagamento de promessa”,
mais complexos e dispendiosos, necessi-
tam da existéncia de um terreiro — este € o
caso das Trés Rodas e do Menino do Ran-
cho — sdo realizados apenas em Pernam-
buco.

15. Video de divulgacao da Agenda
Indigena (2007).

Oficina de Sadde Indigena da ABRASCO,
2004.

ALBERT, B. Associacdes indigenas e
desenvolvimento sustentdvel na Amazonia
brasileira. In: hstp: /[www.socioambiental.org/
pib/portugues/org/amazo.shtm, 2000 (acessa-
do em 21 de outubro de 2008).

Est. Hist., Rio de Janetro, vol. 24, n. 47, p. 182-201, janetro-junho de 201 1.



ARAUJO, Herton Ellery; SILVA, Fre-
derico A. Barbosa da & SOUZA, André
Luis. Diagnéstico da situacdo das popu-
lagoes indigenas no Brasil. In: Anais do XV

Encontro Nacional de Estudos Populacionais.
Caxambu, 2006.

ARRUTI, José Mauricio Andion. Morte e
vida no Nordeste indigena: a emergéncia
étnica como fendmeno regional. Estudos
Historicos, Rio de Janeiro, vol. 8, n ° 15,
1995, p. 1-55.

. A arvore Pankararu: fluxos e meta-
foras da emergéncia étnica no sertao do Sao
Francisco. In: OLIVEIRA, Jodao Pacheco
de (org.). A viagem de volta. Etnicidade,
politica e reelaboracdo cultural no Nordeste
indigena. Rio de Janeiro: Contra Capa, 1999.

. De como a cultura se faz politica e
vice-versa: sobre religioes, festas, negritu-
des e indianidades no Nordeste contempo-
raneo. Texto apresentado no “IV Ciclo NA-
CAO E REGIAO - Brasil 500 anos — Expe-
riéncia e Destino”, promovido pela FU-
NART/UER] e UENE 2002.

BANTON, Michael. Etnogénese. In: 4
ideia de raca. Trad. de Antonio Marques
Bessa. Lisboa: Edigoes 70,1979, p. 153-173.

BARBOSA, Wallace de Deus. Pedra do en-
canto: dilemas culturais e disputas politicas en-
tre os Kambiwd e os Pipipa. Rio de Janeiro:
Contra Capa Livraria/LACED, 2003.

CARNEIRO DA CUNHA, Maximiliano.
A miisica encantada Pankararu (toantes, toré,
ritos e festas na cultura dos indios Pankararu).
Dissertacao (Mestrado em Antropologia
Cultural). Programa de Pés-Graduagio em
Antropologia Cultural — Universidade Fe-
deral de Pernambuco. Recife, 1999.

. Performance e pratica nos cerimo-
niais Pankararu. In: ATHIAS, Renato
(org.). Povos indigenas de Pernambuco: iden-
tidade, diversidade e conflito. Recife: Editora
Universitaria UFPE, 2008.

A cultura politica da visibilidade

CERVONE, Emma. Los desafios de la etni-
cidad: las luchas del movimiento indigena
en la modernidad. Journal of Latin American
Anthropology 4(1): 46, 1999, p. 46-73.

COMISSAO PRO-INDIO DE SAO PAU-
LO. Indios na Cidade de Sdo Paulo. Orga-
nizagdo de Selma Gomes. Relatério da Co-
missao Pro-Indio de Sao Paulo. Sao Paulo,
2005.

FIALHO, Vania. Associativismo, de-
senvolvimento e a configuragao da mobili-
zagao no Nordeste brasileiro. In: ATHIAS,
Renato (org.). Povos indigenas de Pernambu-

co: identidade, diversidade e conflito. Recife:
Editora Universitaria UFPE, 2008.

GALLAGHER, Joseph T. The Emergence
of an African Ethnic Group: the Case of the
Ndendeuli. The International Journal of
American Historical Studies. 7(1), 1974, p.
1-26.

GOLDSTEIN, Melvyn C. Ethnogenesis
and Resource Competition among Tibetan
Refugees in South India. In: DESPRESS,
Leo A. (ed.). Ethnicity and Resource Compe-
ttion in Plural Societies. Paris: Mouton Pu-
blishers, 1975, p. 159-186.

GRUNEWALD, Rodrigo de Azeredo. O
“indio” da serra do Uma: etnicidade e faccio-
nalismo. [s.1.]: (s.n.), 1995.

. Estratégias de mobilizacdo cultural
indigena no Nordeste. Projeto de pesquisa,
DSA/UFCG, 2001 (digitado).

. As multiplas incertezas do Toré.
In: (org.) Toré: regime encantado dos
indios do Nordeste. Recife: Massangana
(FUNDAYJ), 2005, p. 13-38.

LOPES DA SILVA, Aracy. Novos tempos,
velhas histérias. Revista Brasileira de
Ciéncias Sociais, Sao Paulo, vol. 14, n°® 40,
1999, p. 166-169.

MATTA, Priscila. Dois elos da mesma cor-
rente: uma etnografia da corrida do umbu e da
peniténcia entre os Pankararu. Dissertagao

Est. Hist., Rio de Janeiro, vol. 24, n. 47, p. 182-201, janetro-junho de 2011.

199



200

Edson Yukio Nakashima e Marcos Alexandre dos Santos Albuquerque

(Mestrado em Antropologia Social) — Uni-
versidade de Sao Paulo. Sao Paulo, 2005.

MOTA, Clarice Novaes da & BARROS, Jo-
sé Flavio Pessoa de. O complexo da Jurema:
representacoes e drama social negro-in-
digena. In: MOTA, Clarice.Novaes da &
ALBUQUERQUE, Ulysses Paulino de
(orgs.). As muitas faces da Furema: de espécie
boténica a divindade afro-indigena. Recife:
Bagaco, 2002, p. 19-60.

NASCIMENTO, Marco T. de S. 4 jurema:
das ramas até o tronco. Ensaio sobre algumas
categorias de classificagdo religiosa. Artigo di-
gitado. Salvador, s/d.

NAKASHIMA, Edson Yukio. Reatando as
pontas da rama: a inser¢do dos alunos da etnia
indigena Pankararu em uma escola piiblica na
cidade de Sdo Paulo. Dissertacao (Mestrado)
—Faculdade de Educagao—Universidade de
Sao Paulo. Sao Paulo, 2009.

OLIVEIRA, Joao Pacheco de. “O Nosso Go-
verno”: os Ticuna e o regime tutelar. Sao Paulo:
Marco Zero, 1988.

. A viagem de volta: etnicidade, politica
e reelaboragdo cultural no Nordeste indigena.
Rio de Janeiro: Contra Capa Livraria, 1999.

PREZIA, Benedito. Projeto Pindorama
forma universitarios indigenas em Sao Pau-
lo. Brasilia, Porantim, XXVIIL, n° 292, jan/
fev, 2007, p. 7.

Resumo

SANDRONI, Carlos; VILAR, Gustavo &
ACSELRAD, Maria. Torés Pankararu on-
tem e hoje. In: GRUNEWALD, Rodrigo
de Azeredo (org.). Toré: Regime Encantado
dos Indios do Nordeste. Recife: Massanga-
na/FUNDA]J, 2005, p. 283-298.

SIDER, G. M. Lumbre Indian Cultural
Nationalism or Ethnogenesis. In: Dialetical
Anthropology, 1, 1976.

Fornais

Folha de S.Paulo, 02/03/1997.
Folha de S.Paulo, 08/11/1997.
FJornal da Tarde, 07/05/2007.

Videos (DVD)

Agenda Indigena da Cidade de Sdo Paulo.
Direcao: Diola de Carvalho. Agrofaces. Sao
Paulo, 2007.

Eu venho do mundo. Dir. Marcos Albuquer-
que e Edson Nakashima. ONG SOS Comu-
nidade Indigena Pankararu, USP (Univer-
sidade de Sao Paulo), UFSC (Universidade
Federal de Santa Catarina) e FAPESP Sao
Paulo, 2008.

Os indigenas Pankararu comecaram a migrar de Pernambuco ha mais de 60
anos e somam mais de 2.000 pessoas em Sao Paulo. Devido a sua organizacio
autdnoma, eles foram o primeiro grupo indigena migrante do Nordeste a
receber assisténcia de 6rgaos como a Funai e a Funasa, em Sao Paulo. Para
tanto, passaram a promover apresentacoes de uma tradicao religiosa até entao
restrita as suas aldeias em Pernambuco: o praid. Este texto apresenta o
contexto de construcao da visibilidade dos Pankararu em Sao Paulo e a
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legitimidade dessa especificidade étnica através das apresentacoes dos praids
como um elemento paradigmatico de sua “indianidade”.

Palavras-chave: indigenas Pankararu; migragao; politicas indigenistas;
performance; identidade.

Abstract

Over the last 60 years, the indigenous Pankararu migrate from Pernambuco
to the city of Sdo Paulo and now number more than 2,000 people in this
town. Due to their autonomous organization, they were the first native
migrant group of the Northeast to receive some assistance of organs such as
FUNAI and FUNASA, in Sao Paulo. But, for that, the Pankararu started to
promote presentations of an ancient religious tradition hitherto restricted to
their villages in Pernambuco: the mask praid. This article presents the context
of construction of the visibility of the Pankararu in Sao Paulo and the
legitimacy of this ethnic characteristic through the presentations of the praids
like a paradigmatic element that characterizes the “way of being indigenous”
Pankararu.

Keywords: Indigenous Pankararu; migration; indigenous policies;
performance; identity.

Résumé

Les indiens Pankararu ont commencé a émigrer de Pernambuco il y a plus de
60 ans et ils sont déja plus de 2.000 personnes a Sao Paulo. D a leur
organisation autonome, ils ont été le premier groupe d’indiens migrant du
Nord-est a recevoir ’assistance des organes tels que la FUNAI et la FUNASA
a Sao Paulo. Pour autant, ils ont commencé a encourager des présentations
d’une tradition religieuse jusque la restreinte a leur village a Pernambuco: le
praid. Ainsi se présente alors le contexte de visibilité des Pankararu a Sao
Paulo et la 1égitimité de cette spécificité ethnique a travers les présentations
des praids en tant qu’élément paradigmatique de son “indienneté”.

Mots-clés: indigénes Pankararu; migration; politiques indigenistes;
performance; identité.
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