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RESUMO - Didatica do Inferno: teatro, pandemaonio, traducao. Este ensaio
examina a palavra diddticapartindo do seu uso vernacular em direcao a sua
génese na cultura grega. Para além de filologismo, quer encontrar os valores
de uso que encharcam a palavra. Ao investigar o uso hodierno do termo, ob-
tido de dicionérios, identifica-se a escolha da palavra grega vinda de textos
cristdos, em detrimento do uso primeiro, inscrito no teatro grego arcaico.
Esse esquecimento, como recalque, indica o investimento instintual que o
assunto contém. Dai, a hipétese deste texto é que a diddtica, ndo obstante
seus esfor¢os a partir da segunda metade do século XX, segue inscrita em
uma metafisica da presenca que estabelece um ideal de ser humano. A fim
de se distanciar dessa concepcao, opta-se por recorrer a filosofia do inferno
de Sandra Corazza em direcao a uma diddtica do inferno, que considere, por
um lado, as fraturas de um pensamento diabdlico, e, por outro, assuma-a
como transcriacdo diddtica.

Palavras-chave: Didética. Transcriacdo. Filosofias da Diferenca. Educacao.

ABSTRACT - Didactics of the Infernal: theatre, pandemonium, translation.
This paper examines the word didactics, starting from its vernacular usage
and moving towards its genesis in Greek culture. Against the philologists, it
wants to know the usage values that are inside the word. When the current
use of the term is investigated, obtained from dictionaries, the choice of the
Greek word from Christian texts is identified as much more of the first use,
inscribed in the archaic Greek theatre. This forgetfulness, like repression,
reveals the instinctual investment that the subject contains. Hence, the hy-
pothesis of this text is that, despite its efforts from the second half of the
20th century onwards, didactics holds in the field a metaphysics of presence
that finds an ideal of human being. In order to distance itself from this con-
ception, it choses to follow Sandra Corazza’s philosophy of hell towards a
didactics of the infernal that considers, on the one hand, the fractures of a
diabolical thought and, on the other hand, its assumption as a transcreation
of didactics.
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Introducao

Este artigo tem o objetivo de examinar a diddtica, como concei-
to e campo. Para isso, toma como ponto de partida o surgimento da
palavra grega. Essa escolha nao foi feita por mera curiosidade filolégi-
ca, mas quer, na génese da palavra, examinar os valores de sua cons-
tituicdo. Esse procedimento é chamado por Nietzsche de genealogia.
Como psicdlogo, isto é, como um “leitor de signos” (Nietzsche, 2000, §
8), Nietzsche demonstra o modo como trabalha com as palavras. Para
ele, primeiramente, “a origem e a finalidade” das palavras ndo supdem,
necessariamente, que o sentido atual decorreu de uma finalidade de
origem, ao contrdrio, “diferem fofo coelo [totalmente]” (Nietzsche, 2001,
Segunda dissertacdo, § 11-12). Segundo, ha de se apreciar as palavras
que assumem responsabilidades conceituais, pois elas respondem du-
plamente a filosofia e a moral, e “[...] onde quer que deparemos com
uma moral, encontramos uma avaliacdo e hierarquizagdo dos impulsos
e atos humanos” (Nietzsche, 2001, § 116). Por fim, a avaliacdo dos va-
lores em Nietzsche, assumida como transvaloragéo de todos os valores,
contrapde-se a “[...] inversdo do olhar que estabelece valores” (Niet-
zsche, 2001, Primeira dissertacdo, § 10), tipica do ressentimento; na
transvaloragdo se quer examinar os “[...] nossos sins e naos e ses e qués”
(Nietzsche, 2001, Prélogo, § 2), pois sabe que “[...] cada palavra tem seu
cheiro: hd uma harmonia e uma desarmonia dos cheiros e, portanto,
das palavras” (Nietzsche, 2008, § 119).

Este texto € escrito a partir de epigrafes que entoam uma espécie
de canto a diddtica, ressoando seus primérdios, denunciando as forcas
que a movimentaram e sonhando com sua reinvencao transcriadora.
Sua estrutura segue linhas de composicao oriundas dos textos de San-
dra Corazza (2002; 2012; 2013), escritos em momentos diferentes, como
atualizagdo das poténcias de significacdo. Nao se trata de lustrar con-
ceitos para que brilhem novamente. E preciso combinar a energia de
significacdes esquecidas — por censura, descuido ou recalque -, como
forma de invocagdo dos mortos assassinados pela moral. Nesse sentido,
este artigo trata com as palavras, feito arqueélogo, que quer ouvir delas
novas configuracdes de sentido. Embora se valha das etimologias, nao
é uma filologia; embora se valha do trajeto das palavras, ndo é histori-
cista. Embora prenda-se ao campo da diddtica, nao é apenas educativo.
Aposta que se pode ouvir dos ruidos sonoros dos timulos novos encon-
tros com a vida.

Dessa forma, este texto faz um ensaio de autocritica, ao estilo
nietzschiano; aqui a autocritica contrapde a didética histérico-huma-
nista, de feicao cristd, com o ensaio de uma didética do inferno. Esse
movimento de autocritica € feito a partir da leitura do livro de Sandra
Corazza Para uma filosofia do inferno na educagdo, publicado em 2002,
do qual decorrem a estrutura argumentativa e as epigrafes. Como afir-
ma Corazza (2002, p. 33):
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Para realizar tal experimentacgdo, é preciso criar, como
meio de imanéncia, uma pura contingéncia infernal,
oposta a transcendéncia da bondade absoluta e do amor
humanista, que ndo implica nenhum interesse prévio,
necessidade, origem, histéria ou natureza da Educacao,
mesmo que malignos.

A Didatica Historico-Humanista

O Diabo é um derivado do humanismo historicista? Entra
nas partilhas entre loucura e razao, vida sadia e morte,
palavras e coisas, bem e mal? (Corazza, 2002).

Ao examinar a diddtica na condicdo de conceito, em seus limites
e possibilidades, no estilo derridiano, quer-se desconstruir a diddtica,
encontrar seus siléncios e tagarelices. Para tal, serd trazida a histéria
do conceito, como gesto de recordacao, movimentando-o em seus efei-
tos de repeticdo e insisténcias, com intuito de elaborar uma abertura as
possibilidades de novas efetivacoes.

Essa estrutura de movimentacdo encontra em Freud (2010) boa
traducdo: recordar, repetir e elaborar. Trazer ao exame a histéria de um
conceito exige que a investigacdo ndo suponha que o sentido perdido
deva ser restituido a fim de seguir submetido a uma pretensa forca se-
mantica fundante, instituindo como tarefa alertar aos maus usudrios
dos conceitos, pois se furtam a esséncia de cada um deles. Essa posi-
cdo, tipicamente metafisica, tem sido vencida por autores que suspei-
tam desse projeto, como bem observou Foucault em seu livro Nietzsche,
Freud e Marx: eles ndo deram sentidos novos aos antigos conceitos, “[...]
modificaram, na realidade, a natureza do simbolo [signe] e mudaram
a forma geralmente usada de interpretar o simbolo [signe]” (Foucault,
1997, p. 17-18).

Se houver concordancia com Foucault, Genealogia da moral (Niet-
zsche, 2001), A interpretagdo dos sonhos (Freud, 2019) e O Capital (Marx,
2013), sao livros que puseram fim ao século XIX, pois produziram outra
natureza do signo e, a0 mesmo tempo — sem que houvesse um projeto
comum - modificaram o modo de leitura desses novos e velhos signos.
Com isso, Deleuze concorda ao afirmar que

[...] um fen6meno ndo é uma aparéncia, nem mesmo uma
apari¢do, mas um signo [signe], um sintoma que encontra
seu sentido numa forca atual. A filosofia inteira é uma sin-
tomatologia, uma semiologia. As ciéncias sdo um sistema
sintomatolégico e semioldégico (Deleuze, 1976, p. 3).

A filosofia como sintomatologia decorre do modo como Nietzs-
che, Freud e Marx trataram os signos; a filosofia como um sistema sin-
tomatolégico. Marx concorda com tal dispositivo quando escreve que
“[...] toda vez que acreditamos vislumbrar os sintomas que o anunciam,
estes desaparecem de novo no ar” (Marx, 2013). Nietzsche, em sua criti-
ca dos valores morais, indaga sobre as “condi¢des e circunstancias nas
quais nasceram” esses valores morais, vistos “[...] como consequéncia,
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como sintoma, mascara, tartufice, doenca, mal-entendido; mas tam-
bém moral como causa, medicamento, estimulante, inibicdo, veneno”
(Nietzsche, 2001, Prélogo, § 6). Por fim, Freud trata o “sonho como um
sintoma”, cabendo-lhe um método de interpretacao préprio, afinal,
sintomas nao sdo indicacoes acabadas de causas desconhecidas, mas
pontos de entrada investigativos, como convites a multiplicidade de ca-
minhos labirinticos (Freud, 2019).

Para além de estratégias hermenéuticas, que perseguem o sentido
dado nas coisas, ideias ou valores, interessam as for¢as condensadas em
conceitos, fazendo da interpretacao, por um lado, uma sintomatologia
e, por outro, como cena de criacdo de sentido a essas forcas. A tarefa
imposta a este artigo é trazer o conceito diddtica e o que, com ele, pode
por-se a pensar, como campo e como pratica.

Das Palavras

Gritamos palavras indiziveis (Corazza, 2002).

A adjetivacao da palavra diddtica guarda indicios da combinacao
de acdo pedagbgica com preceitos morais. O senso comum mostrava
essa mistura quando, ainda hd pouco tempo, dizia-se que a docéncia
—pretenso lugar da diddtica— era questao de vocacado, termo usado, pre-
dominantemente, em religides de mistério.

O substantivo feminino diddtica tem vinculos seméanticos com
a lingua grega. Chantraine (1980) e Liddell e Scott (1996) indicam que
o verbo ddod [§&w] — que significa aprender — com seu tema duplicado,
veio a compor o verbo diddsko [§18&okw], instruir; o verbo no aoristo é
édiddchthén [¢88ax0nv], que significa tanto o passado “instruido” ou
“aprendido”, como o uso que o poeta cdmico antigo Cratinos (519-422
a.C.) fez de uma peca de teatro [drama | §papal que foi produzida. De
certo modo, pode ser dito que a peca foi ensinada. Isso indica que a pa-
lavra, em seu ambiente inicial, instala-se na comédia antiga. O poeta
era produtor [didaskdlos | §i8aox&Aog] que ensinava e ensaiava a peca
comica. Ndo é semrazdo que a palavra mestre também serd grafada por
didaskalos.

Na lingua grega, o substantivo feminino didaksis [§{8agig] signi-
fica ensino, instru¢do, como na Metafisica de Aristételes (1933), em que
se encontra: “[...] fica evidente que, no caso das coisas simples, ndo é
possivel indagar ou ensinar [didaksis], mas o método de investiga-las é
outro” (Aristotle, 1933, 1041b). Dessa raiz, didaskalia [S.8ackaAia] car-
rega o mesmo sentido de didaksis, como pode ser visto em Platdo (1988)
na seu Repiiblica, quando Socrates trata os sofistas como mercendrios
pois pretendem compendiar o senso comum chamando-o de ciéncia
“[...] para fazer deles objeto [technén | téxvnv] de ensino [didakalian |
SiSaokaiiav]” (Platao, 1998, 493b).

Atualmente, a palavra diddtica é assim dicionarizada:

1) no brasileiro Houaiss, diddtica é palavra datada de 1836, sig-
nificando “[...] arte de transmitir conhecimentos; técnica de ensinar;
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parte da pedagogia que trata dos preceitos cientificos que orientam a
atividade educativa de modo a torna-la mais eficiente”; vem do grego
didaktiké (Houaiss, 2009);

2) no diciondrio alemao Duden, Didaktik tem sua origem no grego
didaktikés; o tom da significacdo do termo estd na teoria e método de
ensino (Drosdowski, 1996);

3) alingua francesa trata didactique, do grego didaktikés, como “a
arte de ensinar” (Littré, 1957);

4) do mesmo modo, a palavra espanhola diddctico (do grego di-
daktikés), quando adjetivo, significa “pertencente ou relativo ao ensi-
no”; quando substantivo, “arte de ensinar”.

5) o italiano Treccani (2014) afirma que o substantivo didattica
decorre do adjetivo didattico (do grego didaktikds), derivado do verbo
diddsko; o substantivo feminino vincula-se as teorias e métodos de en-
sino;

6) o Oxford Dictionary of English (Stevenson, 2010) localiza a pa-
lavra que didact em meados do século XVII, vindo do grego didaktikds,
com o mesmo sentido dos outros idiomas;

7) o Grande Diciondrio da Lingua Portuguesa (Teixeira; Da Costa;
DaSilva, 2013), de Portugal, afirma que o substantivo feminino diddtica
significa “ciéncia auxiliar da pedagogia”, “série de métodos e técnicas”
de ensino e “arte e ciéncia de fazer aprender”; indica como origem o gre-

go didaktiké como “arte do ensino”.

Com esse breve levantamento, é possivel identificar a palavra gre-
ga didaktikés [518axTikdg] como origem da palavra diddtica, em todos os
idiomas citados, cujo significado é “apto ao ensino”. Sao poucas as ocor-
réncias dessa palavra grega, em que predomina o uso do termo como
atributo moral, ou seja, a didética [didaktikés] é uma qualidade moral.
Se essa suposicao estiver correta, é possivel explicar a recep¢do desse
termo nas linguas vivas, do mesmo modo a conotacdo quase religiosa
de seu uso, em ideias como a docéncia ser uma vocacao ou o dever de
ela ser feita por amor — expressoes ja em desuso, mas ainda presentes no
imagindrio social.

Como dito, o adjetivo didaktikés— “apto ao ensino”, “préprio para
instruir”, “diddtico” — ocorre em trés textos de toda a literatura grega
arcaica e antiga. Inicialmente, em duas cartas paulinas enviadas a um
cristdo de nome Timoteo e em Contra os éticos, de Sexto Empirico. Na
primeira carta a Timoteo se encontra escrito:

[1] Eis uma coisa certa: quem aspira ao episcopado, saiba
que estd desejando uma fung¢do sublime. [2] Porque o bis-
po tem o dever de ser irrepreensivel, casado uma sé vez,
sobrio, prudente, regrado no seu proceder, hospitaleiro,
capaz de ensinar [didaktikén | i8aktikovl]. [...] [7] Im-
porta, outrossim, que goze de boa consideragao por parte
dos de fora, para que nao se exponha ao desprezo e caia
assim nas ciladas do diabo [tot diabdlou | Tod StaBoAov]
(Biblia..., 2018, 1 Timéteo, livro 3, § 1-7).
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Esforco algum é feito para ler nessa lista de recomendacdes emi-
nentemente morais que a diddtica seja considerada uma entre outras
ordenacdes moralistas; refor¢cada na segunda carta:

[24] Nao convém a um servo do Senhor altercar; bem ao
contréario, seja ele condescendente com todos, capaz de
ensinar [didaktikén], paciente em suportar os males. [25]
E com brandura que deve corrigir os adversarios, na es-
peranca de que Deus lhe conceda o arrependimento e o
conhecimento da verdade, [26] e voltem a si, uma vez li-
vres dos lacos do demodnio [toli diabdlou], que os mantém
cativos e submetidos aos seus caprichos (Biblia..., 2018, 2
Timoéteo, livro 2, § 24-26).

Essas cartas paulinas que adversam contra as “paixoes da moci-
dade”, ambas ameac¢am o risco de sucumbir as “ciladas diabélicas” ou
“lacos do demonio”; entre todas as imposicoes da moral paulina, estd
a de ser “capaz de ensinar” [didaktikon]. A terceira referéncia, no caso,
ndo crista, vem do médico cético Sexto Empirico em sua adversdo aos
éticos:

Além disso, se 0 homem sensato ensina o insensato, a
sabedoria deve estar ciente da falta de sabedoria, assim
como a arte da n3o-arte. Mas a sensatez nao pode estar
ciente da insensatez; portanto, o homem sensato ndo estd
apto-ao-ensino [didaktikds] dos insensatos (Sexto Empi-
rico, 1936, p. 504-505, § 248).

Tendo sobre a mesa a leitura Sexto Empirico e Sao Paulo, vemos o
apostolo de ultima hora determinando a um lider de uma comunidade
cristd o que, com boa vontade, poderiamos chamar de sensatez: para
Sexto Empirico, a sensatez ndo ensina ao insensato; logo, quem é sensa-
to ndo é “capaz de ensinar” a insensatez, justamente o alvo de sua edu-
cacdo. Porém, esse termo de tdo pouca ocorréncia na literatura grega
antiga é justamente aquele que os diciondrios contemporaneos dizem
estar vinculado a “arte de ensinar”, a diddtica. Pois a hip6tese deste tra-
balho € que esse idedrio moral cristdo funda uma nocao de diddtica que
insiste em ndo abandonar a “capacidade de ensinar”, ndo como técnica,
mas como dispositivo moral. Ira verificar-se, com alguns exemplos, se
tal afirmacao é sustentavel.

Ante a ameaca apostolica dos lacos diabdélicos aos que se opdem
aos preceitos morais listados, entre eles, a “aptiddo ao ensino”, serd en-
saiada uma resposta que nao adjetive a diddtica — como compreendia
até momento — que dispense sua aura fundante espiritualizada, como
vocacao, boa conduta, exemplo de retiddo, para desenhar uma substan-
ciainforme que seja verbo [diddsko], cuja acao é remuneravel [didaktral
Sidaktpal, exercida em uma instituicao [didaskaleion | sibackaieiov] por
um professor [diddskalos | §i6dokalog] que manuseia o ensino [didaska-
lial s16aokaiial pelo trato de uma licao [didaskdlion | SiackdAiov).

No O Anticristo (Nietzsche, 2007, § 6), um livro que indaga sobre o
que é bom, o que é mau, o que é felicidade, Nietzsche (2007, § 6) golpeia
o Cristo, a maior invencao de Sdo Paulo. Seu principal argumento é de
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que nos valores da humanidade faltam vida e vontade, e por isso sdo
valores de declinio, tais “[...] valores niilistas preponderam sob os no-
mes mais-sagrados”. Nesse sentido, podemos tomar a obra como uma
indicacao possivel dos textos e recomendagdes de Sao Paulo. O apéstolo
tardio, ao criar o seu evangelho, assim como outros, “[...] traduziram
para sua propria crueza uma existéncia totalmente imersa em simbolos
e incompreensibilidades” (Nietzsche, 2007, § 31). O resultado dessa em-
presa é que “[...] com Paulo o sacerdote quis novamente chegar ao poder
—ele tinha utilidade apenas para conceitos, ensinos, simbolos com que
sdo tiranizadas as massas, sdo formados os rebanhos”. Por fim, escreve:
“[...] com Paulo o sacerdote quis novamente chegar ao poder” (Nietzs-
che, 2007, § 42). Pois, aqui, Nietzsche faz uma importante distincao: a
vontade de poténcia se contrapde ao sacerdote que quer poder: a vontade
quer dominio, sim, e isso é sintoma de vida; o padre quer dominio, sim,
mas seu resultado foi a décadence, pois, ao contrario da vida, submeteu-
a apequenez da moral. O impulso a vida diz sim; o impulso a sacerdotia
diz nao.

Desse modo, a palavra diddtica que se alcanga, em seu uso ho-
dierno, foi assumida como traducdo da palavra grega didaktikés, que,
como se viu estd forjada no uso da literatura evangélica das comuni-
dades cristas iniciantes; melhor, como poder moral de lideres desses
grupos.

Por opor-se a didatica dos modos cristdos [didaktikos], a didética
do inferno nao vé no lagco demoniaco [didbolos | siafolog] um cativei-
ro, mas sua libertacdo. Como orienta Corazza (2002, p. 31), trata-se de
libertar-se “[...] do culto a totalidade, transcendéncia, dialética, metafi-
sica, humanismo, bem como dos casais de tensdes certo/errado, culpa/
castigo, bem/mal, morte/vida. Foge do pensamento tinico para tornar
as singularidades possiveis, afirmar o maltiplo, multiplicar os devires”.
Essa didética afirma aquele que se sabe ndo apto-ao-ensino, ndo-voca-
cionado, embora insista em ensaios e experimentacoes; ela compreen-
de que a substancia é um nome que se dd e ndo uma natureza.

Dos Livros

Transliteracdo: mudar o livro é mudar a vida. Cenografia
espacgo-temporal. Nos passeios de uma-vida, aparicao de
personagens (Corazza, 2014, p. 61).

Ha dois livros constituintes da nocao de diddtica; Diddtica Mag-
na (Comenius, 2011) e Ratio Studiorum (Miranda, 2009) foram cruciais
na organizacgdo do ideal educacional moderno. Ambos os documentos
estdo inscritos no ambiente cristdo. Enquanto se entende que o pensa-
mento filos6fico moderno foi distanciando-se progressivamente de seu
vinculo religioso medieval, ao que parece, 0 mesmo ndo aconteceu com
a diddtica. Desse modo, pode supor-se que o cristianismo foi responsa-
vel pela transposicdo do ideal grego da didaksis ou didaskalia no ideal
ascético da didatica crista, como didaktikos.
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No Brasil, a construcdo da educacdo, como ideal civilizatério, se
deu sob a tutela da fé crista, como afirma Saviani (2019): “A insercdo do
Brasil no chamado mundo ocidental deu-se, assim, por meio de um pro-
cesso envolvendo trés aspectos intimamente articulados entre si: a co-
lonizacao, a educacao e a catequese”. Mesmo que se assuma a histéria
da diddticano Brasil como progressivo distanciamento do cristianismo
educacional catélico, com a importante contribuicdo do tecnicismo
americano e do pensamento critico dos anos 1980, o sentido vocacio-
nal, o ideal humanista e a expectativa redentora seguem entranhados
nas praticas e concepcoes da educacao.

Livros de didética soam diferentes em diferentes tempos, por 6b-
vio. Designados como género épico, na Grécia e Roma antigas; como
manuais de instrucdo da fé, ao longo da histéria cristd; ou tratados
académicos para escolas, na contemporaneidade; aqui, servirdo como
ilustragdo de movimentos de pensamento instalados na Pedagogia.
Chamar os textos que serdo referidos a seguir por livros diddticos é um
exagero retdrico, pois soa como algo muito préprio da escolarizagao
brasileira, com o conhecido livro diddtico, instituido por Gustavo Capa-
nema em 1938. E ndo é o caso, certamente.

Nesse contexto, alguns textos podem ser reconhecidos como um
género literdrio de nome diddtico. Como assinala Peter Toohey um “|...]
épico didatico fala com uma tnica voz autoral e isso é direcionado ex-
plicitamente a um destinatdrio”; é um texto que ocupa o lugar do doctor,
eruditor, praeceptor, isto é, um texto que pretende dar ensinamentos,
orientacoes; seu contetido “[...] é instrucional, e ndo meramente exorta-
tivo”, o que dd ao género um papel préprio; nesse estilo, ha “painéis ilus-
trativos”, figuracoes, em muitos casos mitolégicas, que funcionam em
conjunto com o texto (Toohey, 2010, p. 4). Tais caracteristicas se aparen-
tam, com significativa proximidade, aos livros diddticos atuais. Con-
tudo, o género literdrio didatico ndo ocupard espaco neste texto; aqui,
quer-se tracar, por deliberacao, certos textos que demonstram como o
ocidente foi, pouco a pouco, dando sentido a ideia de diddtica pela apro-
ximacao com a palavra grega didaktikés.

Para tal empreitada, seis livros serdo brevemente apresentados:
Ars Amatoria, de Ovidio, como exemplo de poesia diddtica, escrito entre
1 a.C. e 1 d.C,, cuja caracteristica é seu intento instrucional; Didaché,
escrito em grego — documento cristdo do fim do século I - como exem-
plo de uma didatica moral, condensando os preceitos cristaos a serem
instruidos a religido paulina; escrito em latim, no final da década de
1120, Didascalicon veio a se tornar o principal documento da catequese
cristd, pois reuniu, em um s6 documento, a estrutura do conhecimento
necessario a filosofia e as artes, como satélites do conhecimento sagra-
do; Ratio Studiorum, como pedagogia jesuitica, ocupou grande papel
na construcdo da educacdo brasileira; Opera Didactica Omnia, de Amos
Comenius, como o mais robusto livro sobre a didatica na modernidade;
e The Technology of Teaching, como texto fundante do tecnicismo que
emergiu no Brasil nos anos 1970. Nesse breve percurso, héd de se obser-
var se a diddtica vem a constituir seu campo como flutuacdes de um
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ponto essencial, que é o sentido cristdo que o termo assumiu, distan-
ciando-se do ambiente nascente do teatro grego.

Ars Amatoria

O que é que seria do ‘Amor Pedagégico’, que é um valor
cristdo, sem esse ‘Poder do Ressentimento’, que é uma
prdticajudaica, se amoral da Pedagogia ndo transformas-
se a vontade de poténcia infantil na moral da fraqueza
adulta? (Corazza, 2002).

Texto escrito no ultimo século a.C., Arte de amar, de Ovidio (2011),
colocaaleitoraem uma experimentacao do aprendizado de aula em seus
trés livros: os dois primeiros, dirigido aos homens, o ltimo, as mulhe-
res de Roma. Conforme definido por Volk (2002), esse género literdrio,
reconhecido como didatico, coloca a poesia ovidiana como predefinida
nos quatro critérios relacionais aos arcaboucos genéricos daquilo que
se pretendia ensinar. Embora o texto ndo mantenha, fortemente, um
tom professoral, o distico elegiaco reproduzido nessa técnica estrutura,
em seus trés livros, narrativas; que sao muitas vezes misticas, muitas
vezes digressivas, para o ensinamento de estratégias de conquista de
parceiros amorosos. Contrapondo-se, por exemplo, aos registros de sua
época: ao relatar a lenda do rapto das sabinas, Ovidio constitui tragos
do magister que, embora com interesse para o jogo erético, vincula o
curso amoroso a um plano de leitura que reiine um conjunto de precei-
tos amorosos que, para além de conselhos préaticos, tornam-no mais do
que um simples manual pratico.

Vejamos as linhas de abertura do texto:

Se alguém das nossas gentes ndo conhece a arte de amar,
leia este canto; e, depois de o ter lido, entregue-se, com sa-
bedoria, ao amor. E a arte e as velas e os remos que fazem
mover as naus, é a arte que faz mover, ligeira, a quadriga.
Eaarte que deve reger o Amor. Era hdbil Automedonte nas
corridas e no manejo das rédeas; Tifis, na proa hemonia,
era um mestre; a mim, Vénus me designou o artesdo do
Amor; o Tifis e o Automedonte do Amor, assim me hao de
chamar (Ovidio, 2011).

E possivel dizer que o poema é instrutor, pois dele vem um en-
sino para aquisicdo de habilidade da seducdo. O poeta usa a palavra
ars para designar seu ensino, isto é, amar pode constituir matéria de
ensino, dado seu cardter prético. A palavra latina ars é correlatada ao
grego téchneé [téyvn]. Nesse caso, o poema é didatico porque traz o saber
necessario ao dominio da técnica. Ao aprendiz — apresentado apenas
como gente comum - é dado ler; a expressao legat et lecto sugere que o
aprendiz leia com envolvimento, que traga sua leitura para si. O poema
também canta que Tifis, mestre [magister], e Vénus, artifice [artifex],
deram ao poeta-poema as artes que dominam, usadas para ensinar a
quem lé a arte de amar.
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A tradicdo grega, que reserva a palavra téchné a ascensao da prati-
carotineira a sistematizagdo técnica, no texto ovidiano compade a arte,
no caso, de amar. O carater sistematico e, de certo modo, universalizan-
te coloca o poema da seducdo como ensino, pois pode ser aprendido e,
por consequéncia, ensinado. A relacdo de alguém que ensina — o poeta,
o autor, o professor - com um aprendiz disposto a ter dominio do ensi-
no, explicita ao que foi chamado por poema didético.

Didaqué

[Esse livro do Inferno] integra-se a critica da subjetivida-
de, [...] problematiza o sujeito essencialmente represen-
tativo, coerente, ativo, autbnomo, consciente, racional,
submetido ao Principio da Identidade Universal, capaz de
exorcizar toda forma de diferenca (Corazza, 2002).

Foi escolhido como segundo livro desta histéria humanista da di-
dética um documento do fim do século I d.C. Didaqué, ou Ensino dos
Doze Apéstolos, ¢ um dos textos cujos trechos mais comparecem na lite-
ratura cristd emergente do periodo pds-apostdlico. Ha hipdteses de que
sua autoria, de um judeu convertido ao cristianismo, tenha sido ouvinte
dos ap6stolos, assistente ou algo assim. Sua fungdo era a de ser usado na
doutrinacao de nedfitos. De fato, como coletanea, parece condensar os
elementos fundamentais da nova religido judaica que, progressivamen-
te, toma feicoes romanas.

O titulo do livro, didaché [§:8ay1] é substantivo que decorre do
verbo grego diddsko. Assim, ensino, ou instrugdo, entoa o sentido do
documento, qual seja, d4 instrucdes, vinda dos doze apéstolos, de pre-
ceitos morais que devem fazer parte do comportamento e dos valores
dos cristaos recém-convertidos. Em Platao, didaché ocorre no livro
Repiiblica, quando escreve: “Por conseguinte, o cdlculo, a geometria e
toda a propedéutica que constitui o preparo para a dialética devem ser
ministrados na infancia, sem fazé-los aprender impondo nosso sistema
de instrucdo [didaché]” (Platao, 2013, p. 186).

A Etica a Nicomaco de Aristételes (1926) traz outro exemplo do uso
da palavra grega:

Ora, alguns pensam que a virtude é um dom da natureza;
outros, que nos tornamos bons por hdbito e outros ainda
pelo ensino [didaché]. A dotacdo natural obviamente nao
estd sob nosso controle; é concedida aqueles que tém sor-
te, no verdadeiro sentido, por alguma causa divina. No-
vamente, a argumentacao e o ensino [didaché] ndo sdo,
receio, igualmente eficazes em todos os casos: o solo deve
ter sido cultivado anteriormente pelo hébito, tornando
alguém capaz de apreciar ou desapreciar corretamente
(Aristoteles, 1926, p. 630).

A instrucao advinda do documento Didaqué tem inicio inferin-
do que ha dois caminhos as pessoas: “o caminho da vida, e o outro, o
da morte”. Essa abertura assemelha-se a formulagdo parmenidica, qual
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seja: “[...] os inicos caminhos de inquérito que sdo a pensar: o primeiro,
que é e, portanto, que nao é nao ser [...] o outro, que ndo é e, portanto, que
é preciso ndo ser” (Apostolic Fathers, 2003, p. 416). Esse dualismo l6gico
de Parménides parece orientar o documento cristdo. O caminho da vida
é amar a Deus e a seu pr6ximo, mesmo se for inimigo. Logo, o primeiro
caminho é a trilha de um amor incondicional. O ensino que decorre des-
se caminho é pedir o favor divino a todos, sendo ou nédo adversarios. A
segunda instrug¢do é apresentada em uma lista de proibi¢cdes, como “ndo
matar”, “ndo cometer adultério” entre outros, semelhante as tdbuas da
lei mosaica, isto €, a instrucao é nao ter determinado comportamento
ou ndo praticar algumas acdes. No capitulo 4, o documento insiste em
que as criancas devem ser instruidas nesses mesmos preceitos que sio
dirigidos aos adultos. O capitulo 11 faz um importante movimento com
o uso da palavra grega didaché: “[...] se aquele que ensina se distanciar
e ensinar outra instrucdo [didachén], ndo lhe déem atencdo” (Apostolic
Fathers, 2003, p. 435). Essa afirmac¢do, ao modo como foi apresentado
anteriormente, e o contetido desviante tornam o ensinador [diddskalos)
perverso. Mais adiante, no capitulo 15, o documento elenca valores as-
sumidos pelo cristianismo como condicao para que sejam mestres nas
comunidades.

Desse modo, esse documento, que circulou nas comunidades
apostolicas do século I, faz com que a instrucao [didaché] seja feita por
quem tem a qualidade moral compativel com os valores cristdaos. Nao
é possivel derivar outros problemas advindos do documento, mas é de
se pensar se a instrucdo, mesmo que o contetido esteja alinhado com
0s preceitos cristdaos, mas feito por quem ndo tem um comportamento
moralmente aceito pelos apdstolos, nada valerd, ou seja, se a mensagem
deve corresponder ao mensageiro.

Didascdlicon

Ao realizar uma experimentacdo com o inferno, [esse] li-
vro busca formular novas indagagoes, valorar outros va-
lores, conceber novos afetos, adensar diferentes emocodes.
[...] Precisard ser lido como nao contendo nada a compre-
ender ou interpretar e tudo a estranhar (Corazza, 2002).

O livro Didascdlicon (Sdo Vitor, 2018) apresenta a “arte de ler” — ars
legendi-, que se propde a estabelecer o que deve ser lido, em qual ordem
e como deve ser lido. Escrito no final da década de 1120 por Hugo de Sao
Vitor, te6logo saxdnico e professor da abadia parisiense de Sao Vitor, o
livro procurou organizar o conhecimento filoséfico, tido como profa-
no, com o conhecimento sagrado, advindo do canone biblico catélico.
Sua conclusdo é de que a filosofia é “[...] a disciplina que investiga inte-
gralmente a razdo de todas as coisas humanas e divinas”. Deste modo,
afirma: “[...] aprende tudo, e depois verds que nada é supérfluo. Um co-
nhecimento limitado ndo nos agrada” (Sdo Vitor, 2018).

Apalavralatina didascdlicon— correlato da palavra grega didaska-
likos — significa “pertencente a instru¢do”. No caso deste livro, Sdo Vi-
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tor (2018) adota como principio menos o ensinar do que o aprender.
Para ele, o ensino que permite aprender é, fundamentalmente, o de ler
corretamente; assim, “[...] ensina com que qualidade deve ler a Sagra-
da Escritura aquele que busca nela a correcao de seus costumes e um
modo de viver. Por tltimo, instrui aquele que a 1é por causa do amor
ao conhecimento, e assim a segunda parte também tem seu fim” (Sao
Vitor, 2018). Dito de outra forma, a técnica da leitura permite acesso ao
conhecimento humano e divino, se houver disposicdo de espirito para
alcancar o fim supremo do conhecimento. Ja na abertura do livro, Hugo
de Sao Vitor reconhece que pode haver falta de disposicao para apren-
der, identificando que aqueles que “[...] ndo quiseram aprender” nao
o fizeram “[...] para ndo terem de agir corretamente” (Sdo Vitor, 2018).
Essa concepcao aproxima-se dos gregos, que também julgavam o erro
como decorrente da ignorancia. Desse modo, parece que o que pertence
a instrucdo é o aprendizado do estudo logicamente organizado, inde-
pendente do esfor¢o maior ou menor para aprender.

Se o texto paulino exorta para que sejam lideres aqueles que sdo
“aptos ao ensino”, essa ndo é uma preocupacao medieval de Sao Vitor:
a perfeita associacao entre conhecimento profano e divino e o dominio
técnico da correta leitura s6 nao conduz ao bem se, deliberadamente,
ndo quiser tornar-se um bom cristdao. No limite, o correto comporta-
mento moral decorre da disposicdo em dominar a arte da leitura.

Ratio Studiorum

[...] somente por meio da loucura exaltada do pensamento,
a imaginacdo educacional podera tracar o seu préprio pla-
no de imanéncia e criar seus personagens, enquanto a in-
vencdo conceituaiinstaura a sua festa (Corazza, 2002, p. 13).

Quase quinhentos anos apds o texto de Hugo de Sao Vitor, outro
modelo pedagogico religioso foi lancado, dessa vez apoiado as repre-
sentacoes jesuitas: o Ratio Studiorum. Com a inten¢do de empreender
um projeto de educacao e formacgdo dos integrantes da Companhia de
Jesus, o livro é, em uma leitura simplista, a composicao de um manual
prdtico: um plano educacional com mais de 400 regras para todos os
atuantes vinculados ao ensino jesuita. Para Miranda (2009), o manual
era uma combinagdo de estudos humanisticos e cientificos, cuja for-
macao era ideal tanto para leigos, quanto para religiosos, fomentando
um aprendizado harmoénico, a fim do desenvolvimento das faculdades
mentais e afetivas de acordo com a natureza e destino das disposicdes
espirituais. A escolha do professor [professores quomodo comparandi)
deve observar aqueles que “[...] parecem mais competentes [videntur
aptiores], os mais eruditos, aplicados e assiduos, os mais zelosos pelo
progresso dos alunos ndo sé nas aulas senao também nos outros exer-
cicios literarios” (Franca, 1952, p. 120). Curiosa escolha tradutéria de
Leonel Franca a expressdo videntur aptiores por “mais competente”. A
palavra latina videntur decorre de vidéor - ser visto, mostrar-se, pare-

” o«

ce —; aptiores, adjetivo de aptus, se refere a “proprio”, “apropriado”. To-
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mando aptiores com o mesmo sentido de apto, em portugués, permite
que se traduza para algo como “que se mostra mais apto”, sentido muito
proximo do grego didaktikos, “apto-ao-ensino”. O sufixo nominal tikds
adjetiva a didatica, como algo préximo de ensinador. A expressdo lati-
na videntur aptiores pode ser entendida como “parece mais inclinado”;
essa traducdo aqui escolhida remete ao sentido de que uma inclinagdo
diz respeito a um movimento natural, ou préprio, de algo ou alguém.
Assim, devem ser escolhidos, prescreve a Ratio Studiorum, professores
que parecem ser inclinados ao oficio.

Desse modo, de um lado, a Companhia de Jesus reconhece ser
possivel identificar a “inclinacao”, ou ndo, de uma pessoa ao magistério,
muito embora crie um elenco de outras caracteristicas para o candida-
to ao magistério. Por outro lado, inscreve-se na heranca de Sao Vitor,
ao pretender organizar o ensino, a escolha dos contetidos e os valores
morais que devem fazer parte da educacdo. Ao que parece, a exortacao
paulina, mais do que os poemas didaticos de Ovidio, criam um nexo ne-
cessario entre o ato de ensinar com as condicdes morais do ensinador.

Opera Didactica Omnia

A Deusa Mae do paganismo reina sem companheiro du-
rante milénios. Aos poucos, é associada a um jovem deus,
um filho, que assume o papel de Filho Amante, assujeita-
do a ela. No plano divino, a Magna Mater Deorum engen-
dra esse Filho que é também seu amante (Corazza, 2002).

Nessa possivel genealogia, outra funcdo-pai fora reconhecida: se
Ovidio seria visto como pai da poesia diddtica, tal feito s6 se fez possivel
a partir do tedrico responsdvel ao inicio da sistematizacdo da didati-
ca ocidental. Comenius [Jan Amos Komensky], em seu Diddtica Magna
voltou-se aracionalizacao todas as acdes educativas ao eleger categorias
tedricas para, também, o cotidiano da sala de aula (Comenius, 2011).

Diferentemente dos missiondrios ou do poeta supracitados, essa
diddtica nao foi escrita em metros ou regras, embora o autor também
fosse um cristdo protestante. Diddtica Magna é um texto responsavel
pela profissionalizacdo daquilo que se ensina, combatendo os modelos
pedagobgicos até entdo vigentes; contudo, o autor entendera a salvacao
da alma de alguma maneira, ainda que essa, no século XVII, pudes-
se ser realizada a partir da légica auxiliar da ciéncia em vida terrena.
Composta entre 1627 e 1642, a obra Didacticorum Operum reservou a
segunda parte a conhecida Diddtica Magna, a arte de ensinar tudo a
todos [Didactica Magna, Omnes omnia docendi artificia exhibens). Des-
tacam-se as palavras do titulo: o verbo docendi é gerundivo — portanto,
seu sentido é passivo — de doceo, que significa “ser ensinado”, “ser ins-
truido”, “ter despertado”; hd uma ambiguidade nessa palavra, pois, em
latim, assim como em portugués, pode significar “aquele que aprende
com facilidade”, mas, igualmente, “aquele que se submete sem oferecer
resisténcia”’, bem como “aquele que apresenta temperamento brando”

(Houaiss, 2009); essas possibilidades de traducao combinam como ge-
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rundivo do verbo latino. O substantivo plural artificia, do singular arti-
ficium, se refere a “profissao”, “artificio”, “manejo”, “arte”; igualmente,
exhibens é participio presente do verbo exhibeo que, por ser uma forma
verbal com caracteristicas de adjetivo, pode ser traduzido por “exibi-

PRI ” o« ” o«

¢ao”, “apresentac¢do”, “suscitacdo”, “causacao”, “fornecimento”.

Dessa forma, o conhecido subtitulo da Diddtica Magna soa como
se o livro apresentasse a arte que é capaz de ensinar qualquer matéria
ou contetido a qualquer pessoa. Mas, pode soar também como o artifi-
cio de tornar a todos d6ceis diante da exibicdo de qualquer assunto. Essa
tradeagdo (Monteiro, 2018, p. 163) — um jogo com as palavras cunhado
para mostrar as formas pelas quais a traducdo pode subverter a tradi-
¢do —soa anacronica, pois toma um possivel sentido hodierno e o aplica
retrospectivamente. Contudo, essa estratégia cumpre a funcao de sus-
tentar que o atual sentido da diddtica ndo se distancia de seu marco
fundante; ainda mais, quando Nietzsche argumenta que todo conceito
instituido obedece alégica das forgas, que o faz ser “[...] transformado e
transposto para nova utilidade” (Nietzsche, 2000, § 473). Nao parece ter
havido transformacéao ou transposicdo desde a formulacdo comeniana;
a persisténcia as mudancas pode dar sinais de uma forca de resisténcia,
de inércia do que diz ndo a vida.

The Technology of Teaching

Descobrimos que religido e razdo critica-tecnocientifica
emanam da mesma fonte? (Corazza, 2002).

O livro de B. F. Skinner, The Technology of Teaching, publicado
em 1968, inaugurou uma tendéncia que chegou ao Brasil sob o nome
de “tecnicismo”. Efeitos dos trabalhos de Skinner puderam ser vistos
em Vera Candau na sua tese de doutorado publicada sob o titulo Ensi-
no Programado (Candau, 1969). A atencdo de Skinner se volta a acdo de
ensinar, que “[...] é o ato de facilitar a aprendizagem; quem é ensina-
do aprende mais rapidamente do que quem néo é” (Skinner, 1972, p. 4).
Tendo no horizonte que ha modificagdo no comportamento dos estu-
dantes, Skinner resume:

O ensino é um arranjo de contingéncias sob as quais os
alunos aprendem. Aprendem sem serem ensinados no
seu ambiente natural, mas os professores arranjam con-
tingéncias especiais que aceleram a aprendizagem, faci-
litando o aparecimento do comportamento que, de outro
modo, seria adquirido vagarosamente, ou assegurando o
aparecimento do comportamento que poderia, de outro
modo, ndo ocorrer nunca (Skinner, 1972, p. 62).

De maneira mais radical, na época, Candau escreve que cabe a do-
céncia “[...] procurar reforcos adequados a situacdo escolar” (Candau,
1969, p. 53); e para Skinner, “[...] ao contrdrio das aulas, livros didaticos
e recursos dudio-visuais, as maquinas provocam atividade continua. O
aluno esta sempre alerta e trabalhando” (Skinner, 1972, p. 36). Seu en-
tusiasmo é nitido com as “mdquinas de ensinar”, pois condensam, nelas
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mesmas, ensinadores e livros didaticos, quando afirma: “Arranjar uma
sequéncia eficaz constitui uma boa parte da arte de ensinar” (Skinner,
1972, p. 212); arranjar uma sequéncia de contingéncias é atender as
condi¢des do ensino com vistas a mudanc¢a de comportamento. Além
do eco da pedagogia comeniana, para Skinner, arte é técnica ao modo
do século XX, qual seja, o uso de tecnologia eletroeletronicas. Por outro
lado, restringe-se a usar os termos ensino ou ensinar, sem denominar
quem faz isso. Desse modo, ao menos nessa obra, diddtico é s6 livro.

Essa breve narrativa sobre a didética histérico-humanista coloca
em questdo a escolha feita do termo grego que se aproxima da moral
cristd, ficando ao largo a didatica do teatro grego. Isso posto, permite-se
considerar que cabe concordar com Nietzsche, quando ele escreve: “En-
tendo corrupcdo, ja se adivinha, no sentido de décadence: minha afir-
macao é que todos os valores nos quais a humanidade enfeixa agora sua
mais alta desejabilidade sdo valores de décadence” (Nietzsche, 1978, § 6).

A Didatica do Inferno

Por criar conceitos, em fun¢do de problemas que conside-
ra malvistos ou mal-colocados, a filosofia do inferno pode
ser dita também uma pedagogia ou uma politica. Embora
0s seus conceitos ndo se refiram ao vivido na escola, nem a
qualquer estado de coisas diddticas ou curriculares, ja que
ndo encadeiam proposicoes ou funcdes, que partem ne-
cessariamente do vivido para exprimi-lo (Corazza, 2002).

Embora tenha havido mudancas significativas nos tracos iniciais
do humanismo cristdo que tomou corpo na diddtica, desde a instaura-
¢do do cristianismo paulino, ndo parece que a diddtica moderna tenha
colocado em risco o caréter sagrado do ensino e os desdobramentos
morais nas pessoas que atuam no recinto educacional. Sim, o esvazia-
mento tradicionalista das praticas de ensino; o abandono da prevalén-
cia das técnicas behavioristas; a aproximacao - importante, diga-se - da
dimensao politica nas tltimas décadas; embora todo esse movimento,
ainda parece que a base estruturante da diddtica desliza em um terreno
metafisico.

Giorgio Agamben, em seu livro Profanacoes, distingue entre secu-
larizacdo e profanacio:

[...]asecularizacdo é uma forma de remocado que mantém
intactas as forgas, que se restringe a deslocar de um lugar
a outro [...] A profanacao implica, por sua vez, uma neu-
tralizacdo daquilo que profana. Depois de ter sido profa-
nado, o que estava indisponivel e separado perde a sua
aura e acaba restituido ao uso (Agamben, 2007).

A Arte de amar, de Ovidio (2011), faz da sedug¢do uma poesia dida-
tica, pois ensina jovens a terem habilidade na conquista erética. O ato
didatico, desde a religidao paulina, deve ser feito com intencdes e pro-
poésitos morais, pois s6 o bom cristdo deve ser apto ao ensino. Sao dis-
pensadas a retdrica, o conhecimento dos livros, a familiaridade com a
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prépria historia, tudo cede a forca da doutrinacao da vida além-timulo.
Se a historia foi acrescentando elementos a esse curriculo, como as ar-
tes liberais, por exemplo, o trivium e o quadrivium, o imperativo para
que a fé seja alcancada e alimentada resistiu as reformas curriculares.
A diddtica ainda é a promessa de um além, nio religioso, um além se-
cular, mas ainda um além como promessa de futuro, como garantia de
sobrevivéncia, como acesso a bens que virao.

Profanar a diddtica, ao que sugere Agamben (2007), significa neu-
tralizar as forcas sacralizadoras: tomar o que foi tirado do uso comum,
para ser santificado, e colocé-lo a disposicao da vida comum. A isso se
pode chamar de diddtica do inferno na educagdo (Corazza, 2002). Ao
mesmo tempo, ha que se pensar no substantivo plural que decorre da
palavra grega didaksis: didaskalia é entendido como “lugar onde se en-
sina”. A tradi¢do moderna elegeu um cémodo especifico como sendo
o lugar onde se ensina. Por um processo de sacralizacao, foi destinado
a esse comodo o nome de sala de aula, pois ja ndo é mais um lugar co-
mum, mas um espaco a ser ocupado por pessoas devidamente desti-
nadas ao oficio “vocacionado” das pessoas aptas ao ensinar, como 0s
cristaos chamavam, didaktikés. Mesmo tendo sido secularizado, com
0s concursos, com as matérias nada teol6gicas, com o acesso de todos,
com as tecnologias, as forcas da instrucao catequética permanecem in-
tactas. Na compreensdo grega, os lugares do ensino é didaskalia - tida,
pelos antigos, como indicagdo das circunstancias nas quais se realizava
a representacdo de uma peca de teatro — e constituem possibilidades
de roteiro, de planos, de sinais de mudanca, de variacoes, de aberturas.

Do Teatro

Participando, a um s6 tempo, de farsas e tragédias, os in-
fernais fazem teatro dentro do teatro, jogam o jogo absur-
do de papéis, convertem o mundo da aparéncia em reali-
dade e vice-versa (Corazza, 2002).

Em uma das Chave de escrileitura—ha algumas —, Corazza experi-
menta a dramatizacdo de um curriculo na leitura que faz de Diferenca
e repeticao, de Gilles Deleuze. Na Introducgdo ao método, ela coleta frag-
mentos que dio a pensar o teatro, especificamente o espirito encena-
dor, tipo filosé6fico-educacional da funcédo didata, nao a pessoa “apta
ao ensino”, proprio da catequese apostdlica, do cristianismo primitivo
— que se estende ao longo da histéria e denomina a didaktika moderna
e contemporanea —, mas a do teatro tragico relido por Friedrich Nietzs-
che. A Chave de escrileitura, como experimentacdo do método Valéry e
Deleuze, enuncia provocacdes a um pensamento nao representacional,
portanto, nao instrucional, a uma didatica artista da diferencga. Esse
exercicio se encontra no livro Didaticdrio de criagdo (Corazza, 2012, p.
153-157); que, aqui, dispensamos as referéncias para fluidez do texto.

O teatro, ambiente que faz emergir a diddtica, é o lugar do espiri-

to encenador, seguindo a trilha inaugurada por Nietzsche e continuada
por parte da filosofia do século XX. Aqui se trata de produzir um movi-
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mento para fora de toda representacdo, pois o espirito encenador cria
suas representacdes por espectros e nao por légica especular. Os sig-
nos diretos sdo abandonados para esvaziar, de vez, a conhecida dobra
significado-significante, que ndo precisa de mais criticas, mas apenas
abandonad-las pelo caminho. Interessa ao espirito encenador a inven¢ao
de espacos vazios a serem preenchidos pelas possibilidades tradutérias
da matéria. Embora tenha, como toda cena, um roteiro, esse é chave
de leitura e escritura: roteiros de imaginacao, de expansao de vida, de
forca de criacao.

Se a concepcdo de que a diddtica cabe a arte de ensinar parece
vencida, ao espirito encenador é préprio uma didética-artista, como o
ensino da arte infernal, como traco de plano de composic¢io, artefatu-
ra da tradugdo transcriadora: “arte de influenciar espiritos” (Corazza,
2002, p. 61).

Do Pandemoénio

Se o inferno atravessa o mundo da Educacao, ele pode
aterrorizar o seu pensamento (Corazza, 2002).

Inferno, aqui, funciona como provocacdo. No imaginadrio cristao,
inferno é lugar de danacéo. Destino dos desconjurados. Lugar certo dos
malditos. Futuro certo dos danados. Inferno e céu indicam uma cultura
que estd convicta de que se sabe o destino humano, pois pretensamente
sabe sua origem. Esse vetor submetido a previsibilidade, convencido da
légica causal aristotélica, infunde a convic¢ao da insuportdvel experi-
éncia do desvio, do erro, do ensaio, do andarilho (Nietzsche, 2008), ou
como usa Derrida (1995), da destinerrance.

Nesse pandemonio, ndo hé garantias de destino ou de envio. A
palavra valise destinerrance, destino e errancia, é traducdo desse pen-
samento andarilho; neologismo de Derrida, implica o descontrole do
alcance de um envio, colocando em questdo o modo convencional de
se tratar a comunicacdo. Como um cartdo postal, ha disseminacao da
mensagem ou antincio, embora possa haver, pretensamente, um desti-
natdrio principal. A conviccdo alimentada pela didédtica da instrucao é
de que se pode valer de estratégias de comunica¢do para que uma ma-
téria se torne facil de ser ouvida. Por outro lado, o alerta da cena trdgica
do diddskalos é que o trajeto de um envio € labirintico, marcado pela
incerteza da chegada do envio. Como pensamento errante, a traducao
feita na didaksis se perde em um emaranhado pathos. Como um virus,
em uma pandemia, o envio da didaksis se descontrola, criando seus
préprios caminhos, sujeitos a traicdes dos que enviaram. Ora, o pen-
samento que suspeita da possibilidade de uma origem deve abandonar,
igualmente, a garantia de que controla seu destino.

Assim, os caminhos da didaksis sdao errantes, tragicos, de anda-
rilhos, pois o envio de sua criacdo é a entrega de uma trilha ainda nao
tracejada, pois a propria didética perde o controle da agenda futura,
torna-se objeto de continua disputa, € feita de litigio e ndo resulta do
que foi planejado.
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Da Traducdo

O diabo da didéatica suporta esperar uma cultura univer-
salizdvel das singularidades, na qual seja possivel anun-
ciar a possibilidade abstrata da impossivel traducao. O
diabo faz uma diddtica performativa, sem dogma e certe-
zas, que avanca no risco da noite absoluta (Corazza, 2002).

As cartas paulinas as comunidades cristas alertam que as pessoas
aptas a ensinar ndo devem percorrer o caminho diabdlico, qual seja,
ndo se empenhar em adquirir a moral estipulada pelo apéstolo tardio
— “falsério inspirado pelo 6dio”, de acordo com Nietzsche (2007, p. 48).
O risco do lider cristdo era de que o didaktikos viesse a ser um diabo da
didatica.

O diabo da didatica é tradutor porque anuncia a possibilidade
abstrata da impossivel traducao; ele fala pela letra de Jacques Derrida,
quando escreve: “Nada é mais grave que uma traducdo” (Derrida, 2002,
p- 40). Embora impossivel, hd algo de necessario nela, pois tudo quer ser
traduzido, como forca de dominio, como expansdo. H4 uma economia
de forca de apropriacao, de tornar propriedade o que €, por inscricao
original, de outro. Como roubo, a traducao se apropria de outra proprie-
dade, por faturacdo, por transcriagdo. A isso chamado por Derrida de
traducgao relevante “|...] € uma traducao cuja economia, (propriedade e
quantidade), é a melhor possivel, a mais apropriante e a mais apropria-
da possivel” (Derrida, 2000, p. 19). O ato tradutério, de apropriacdo e
de célculo, é diabdlico porque a adequacao do célculo luta com a forca
do nome préprio, numa espécie de negociacdo de ganhos (acimulos) e
perdas (desapegos) como ato continuo de criacdo a cada versao.

Esse anjo rebelde da didatica conhece a for¢a da matéria com a
qual trabalha, ao mesmo tempo que sabe que outras palavras podem
ser ditas, além das suas proprias palavras: palavras de mortos, de in-
desejados; portanto, malditas. Esse procedimento, no qual ndo cabem
clausuras, traduz-se em ato continuo, pois se sabe que o texto original
—dafilosofia, das ciéncias, das artes — € franco o suficiente para admitir
perdas e ganhos incontabilizaveis.

Conclusao

A diddtica, como conceito, acompanhou a trajetéria histérica da
trilha feita pelo cristianismo antigo e medieval, adotando, mais tarde,
feicdo humanista. Quando chega ao século XX, esforca-se para se tornar
secularizada (onto-teoldgico), pois seu sentido tltimo permanece o de
entregar um conteido que, ao ser examinado, contribua para um fim
(moral). A fidelidade a matéria examinada é regulada pela replicacdo do
contetido ofertado aos aprendizes. Em uma palavra, o valor da diddtica
estd em sua finalidade humanista e na mera repeticao das produgdes
humanas. Isso é bem ilustrado na conhecida expressao hermenéutica:
“o autor quis dizer...”, pois pressupde uma posicdo de apreensio como
didaché, ou seja, o que bem cabe a praticas catequéticas. Este ensaio te6-
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rico indaga acerca dos elementos do entorno do vinculo da didaché com
um pensamento da representacao que lhe serve como vetor de sentido.

Como critica a essa concepc¢ao, traz-se o sentido de didaksis, como
ambiente de florescimento do ensino como ensaio, como préatica do tea-
tro, como criacao (poiésis), finalmente, como traducdo. Ao fazer da tra-
ducdo o gesto de criacao do novo, a didaksis quer trazer os elementos da
filosofia, das ciéncias ou das artes para reconfigura-los inventivamente
de modo a ultrapassar qualquer limite disciplinar, inclusive os seus pro-
prios. A didaksis lida com a traduc¢do tanto no ambito dos micros pro-
cedimentos em aula, bem como sistémico, na escolha dos elementos a
serem traduzidos e na cena maior que sera fundada.

Os valores da didaksis ndo sdao aqueles escolhidos dos canones
das estratégias de aprendizagem, mas aqueles que funcionam para atri-
buir vida aos originais, vida como movimento da vontade de poténcia,
a entender-se que as mds praticas da diddtica esgotam a vitalidade do
pensar, do ler e do escrever, pois transformam a dynamis da matéria em
conteuddo fécil, trivial ou comum. A distinc¢do entre o didaktikos da cate-
quese e o diddskalos do teatro grego antigo é que o primeiro é conserva-
dor, por suas préticas de manutencao da lingua que circula nas institui-
¢des de ensino; enquanto o segundo se deixa afetar por outras linguas.
Do primeiro, nota-se a covardia, por se esconder atrds da seguranca da
reproducdo da matéria; enquanto, do segundo, nota-se a coragem, por
trazer para si a tarefa da traducao, ja que tem nocao da sua impossibili-
dade. Por fim, o primeiro desiste; o segundo sempre se arrisca.

O campo da didaksis assumird a funcdo de um verdadeiro ele-
mento cientifico, filos6fico ou artistico, pois ndo cede a submissao de
ocupar esse lugar que é do outro, como mero representante ou subs-
tituto dos perceptos, afectos, conceitos e funcoes. Pelo contrario, esse
campo quer autonomia para ser obra autbnoma de Arte, de Filosofia ou
de Ciéncia. Para tal, tem como ponto de partida relacdes de reimagina-
¢do, para além do literalismo rudimentar e da banalidade explicativa.
Com isso, pensa que a didaksis, como pratica, pode criar “tradugoes re-
levantes” (Derrida, 2000), dignas de repercutir os seus impactos, como
estratégia de renovacao dos sistemas educacionais e culturais contem-
poraneos.

Recebido em 10 de maio de 2022
Aprovado em 12 de julho de 2022
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