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Resumo

O texto trata da militancia de mulheres de classes populares em
clubes de maes, Comunidades Eclesiais de Base e Pastorais da
Igreja Catélica. A diferenciagdo entre “lideres” e demais
participantes, e as motivacbes e os interesses especificos ao
engajamento e a militAncia como “lider” sao compreendidos a
partir da andlise das retribuicbes a atividade militante e suas
relacbes com o exercicio da lideranca e com o conjunto de
significados ligados a acao militante.
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Lideranga de mulheres em pastorais e comunidades catélicas

Women’s Leadership in Catholic Communities and Pastorals
and their Retributions

Abstract

This paper covers the militancy of popular class women within
Mothers’ Clubs, Ecclesiastical Communities and Pastorals of the
Catholic Church. Such militancy implies a differentiation between
“leaders” and the other participants. This differentiation is defined
by specific motivations and interests related to the commitment
and militancy as “leader” in these forms of association. These
motivations and interests can be understood by analyzing the
rewards for militant activities and their relationships with the
exercise of leadership and with the meanings associated with
militant action.

Key Words: Women'’s Militancy, Popular Classes, Catholic
Communities.
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Introducao

As Pastorais catdlicas e as Comunidades Eclesiais de Base
sdo formas associativas “comunitérias”® fomentadas pela Igreja
Catdlica que permitem a leigos, a maioria de classes sociais menos
favorecidas, bem como a profissionais dessa Igreja, o chamado
“trabalho comunitario” em nome de “problemas” ou causas com
grande legitimidade, como a “defesa da vida” ou a “justica
social”. Esse trabalho gratuito ou “voluntério” é fundado no
desinteresse material e definido em relacao a atividade
econdmica, que exige acdo “estratégica” para a obtencao de
ganhos materiais.? Ao mesmo tempo, implica na adesao a valores
como a “solidariedade”, o “amor a humanidade” ou ao
“préximo”. O “trabalho voluntério” pode ser tomado como uma
modalidade de agao militante, ao considerarmos militdncia a
adesao a determinada “causa” e engajamento continuado em
nome dela (Gaxie, 1977:130; 2005:161). Esse tipo de engajamento
e militAncia desinteressados corresponde também as formas
socialmente consagradas de atuacao feminina no espaco publico,
como voluntariado em nome de problemas que dizem respeito ao
altruismo e a moral: a defesa da “vida”, as criangas, a familia. Ao
mesmo tempo, remete a valores partilhados por “todos”, o que

1'A “comunidade” em pauta, referenciada na Igreja Catélica, comporta
definigbes contextuais e, portanto, variadas. A tendéncia “progressista” da Igreja
enfatiza a primazia da “comunidade de crentes” em relacéo ao clero. Ha ainda a
defini¢do de “comunidade” como o conjunto dos membros de uma pardquia
dedicada aos “servicos” nela realizados. Finalmente, a nocado de “comunidade”
também se refere a identidade de uma populagdo definida pela proximidade
fisica, pelo interconhecimento (Banck, 1990:74) e por problemas ou questoes
comuns relativas ao “local”. No caso, a participacdo na comunidade da origem
ao engajamento em clubes de maes ou pastorais, e ao “trabalho” ou “militancia”
“comunitarios” aqui tratados.

2 Uma definicao de trabalho voluntario, como “atividades que as pessoas fazem
de graga para ajudar instituicbes ou outras pessoas que nao sejam parentes e
amigos”, é enunciada na pesquisa de Landim e Scalon (2000:52) sobre trabalho
voluntério e doagao.
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contribui para sua “naturalidade” enquanto fenémeno social e
impede o questionamento de suas condicdes sociais de realizagao.

Por outro lado, os estudos que abordam a expressiva
participacdo feminina nessas formas associativas catélicas®
trabalham a partir de perspectivas que nao questionam as
condicbes que propiciam essa militincia de mulheres de grupos
populares (Burdick, 1990:153; Drogus, 1999:36-7; Alvarez, 1980:381;
Machado e Mariz, 1997:74). Esses estudos enfatizam as
possibilidades de acao politica abertas a mulheres pobres a partir
de seu engajamento em CEBs ou apontam os limites de superagao
da dominagdo masculina dados por esse tipo de militAncia
(Machado e Mariz, 1997:76; Burdick, 1990:161), entendida como um
paradoxo da acdo coletiva de mulheres de classes populares
(Alvarez, 1990:390; Drogus, 1999:41). No entanto, o sentido dessa
atividade social, a trama de significados e as condigbes que
permitem a continuidade desse engajamento altruista de mulheres
continuam nao compreendidos. Por que mulheres se engajam e
participam em comunidades e pastorais, dedicando seu tempo e
energia? Procuro responder essa questao ao tomar como objeto
de andlise as motivacoes e interesses presentes no engajamento e
militAncia nessas formas associativas.

As proposicoes de Gaxie (2005) quanto as retribuicbes a
atividade militante sdo um recurso heuristico para a compreensao
desse tipo de acao. O autor propde que a militancia, enquanto
acao economicamente desinteressada, seja compreendida ao se
considerar que ela aporta retribuicbes nao materiais ou simbdlicas,
dadas pela concordéncia entre as respectivas ideologias, formas de
acdo e as disposicoes individuais dos engajados (Gaxie, 2005:179).
Tais retribuigoes dizem respeito ao

3 A participacdo feminina nas Comunidades Eclesiais de Base, enquanto
problema de anélise, mostra um distanciamento em relagao a literatura que
enfatizava o papel das CEBs no processo de democratizacdo, ou de
conscientizagdo e participagao politica das classes populares. Para uma critica

dessa perspectiva, ver Couto, 2002:361.
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reconhecimento, prestigio, sentimento de importancia,
satisfacdo de agir no mundo para transforma-lo, poder
sobre coisas e sobre pessoas (...) estima, afeto, admiracao
dos companheiros de luta, [ou ainda] sensacbes de
apaziguamento, serenidade ou plenitude, satisfacoes
morais, e até um sentimento de superioridade ética (Gaxie,
2005:162).

No caso das “lideres” em clubes de maes, comunidades e
pastorais, essas recompensas existem a partir da adesao as formas
de acdo e a um conjunto de significados que dizem respeito a
acdo militante feminina. Se as “lideres” estao dispostas a investir —
ou “dar importancia a um jogo social” (Bourdieu, 1996:139) — nesse
trabalho e buscar suas recompensas é porque estes estdo em
afinidade com suas trajetérias sociais. Para compreender esse
investimento, considero: 1) as recompensas ao trabalho militante,
2) as condicoes de exercicio da lideranca e 3) os significados e
disposicoes presentes na atividade militante.

A pesquisa na qual se baseia esta andlise foi realizada, entre
2002 e 2003, com “lideres” de comunidades de base catélicas e
também das Pastorais da Crianga e da Mulher Pobre em periferias
urbanas no Rio Grande do Sul.* A pesquisa concentrou-se em dois
bairros de periferia de um municipio contiguo a Porto Alegre,
onde, no inicio da década de oitenta, mulheres mobilizadas por
agentes religiosos, vinculados a tendéncia “progressista” da Igreja
Catdlica, engajaram-se nos “clubes de maes” e “comunidades”
catdlicas, e contribuiram para a organizacdo e conformacao fisica
destes dois bairros, a partir de invasdes de propriedade privada

4 O material obtido na pesquisa de campo constitui-se em doze entrevistas,
realizadas por mim, com “lideres” e “agentes externos” que atuam hoje em dia
ou atuavam nas CEBs na década de oitenta, folhetos diversos, niimeros de um
“jornal” produzido de forma artesanal — Mdes Unidas — Voz da Libertacdo — por
uma “agente externa” a partir de textos elaborados por mulheres participantes de
clubes de mées na década de oitenta (aos quais também tive acesso), manuais,
livros, jornais e documentos diversos da Pastoral da Crianga, que sao usados
atualmente no trabalho comunitério, além do préprio diario de campo.
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nao ocupadas (Mammarella, 1996). Atualmente, existe nesses
bairros a assim chamada “rede de comunidades” — organizacao
do espaco geogréfico, tendo como referéncia a Igreja Catdlica,
fruto daquela atuagao anterior.

As recompensas da militancia

E possivel demarcar dois momentos distintos da mobilizacao
coletiva de mulheres de classes populares pela Igreja Catdlica: um
de “formacado” das comunidades em pauta, entre o final da
década de setenta e o inicio da década de oitenta, no qual os
marcos organizacionais do engajamento feminino sao as
comunidades eclesiais de base e clubes de maes, e o mais atual,
no qual as referéncias da atuacdo de mulheres séo, além das
comunidades, a Pastoral da Crianca e a Pastoral da Mulher Pobre.
Embora nos antigos clubes as mulheres “fizessem a mesma coisa
que agora”, a denominagado de “pastorais” para o trabalho
voluntario feminino nas comunidades, em detrimento dos clubes
de maes, estéa relacionada ao estado das relacbes de forca entre os
grupos da Igreja Catdlica, no qual a Teologia da Libertacdo perde
legitimidade e os integrantes da ala “progressista” se engajam em
formas de agdo mais institucionalizadas (Della Cava, 2001). Os
clubes de maées correspondem a um momento de mobilizacdo dos
leigos por agentes religiosos para causas definidas como
“populares” (Della Cava, 1988; 1978; Drogus, 1997). As atuais
pastorais estdo mais ligadas a Igreja e a seus trabalhos paroquiais,
cotidianos e rotinizados e remetem a uma outra configuracdo das
relagbes entre partidos, Estado, movimentos sociais e Igreja
correspondente a “democratizacao”. Embora esse processo tenha
implicado em defecgbes e distanciamentos da participacdo nas
comunidades, boa parte das mulheres que tomaram parte nos
clubes de maes e em suas “lutas”, atualmente, trabalha na
Pastoral da Mulher Pobre ou na Pastoral da Crianga — ambas as
pastorais sdo formas de atuacdo possiveis para mulheres leigas
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engajadas como “lideres” nas comunidades religiosas em bairros
de classes populares.

Nesse universo social, “Lider” é a qualificacdo usada para
designar as mulheres de classes populares que desempenham
continuamente atividades nessas formas associativas. Essa
qualificacdo expressa uma diferenciacdo entre os membros da
prépria “comunidade” e implica na existéncia de uma hierarquia
entre os fiéis, baseada em certas capacidades da “lider”. A
diferenca entre as “lideres” e outras mulheres que participam das
pastorais pode ser descrita como a possibilidade de
reconhecimento da capacidade de planejamento e organizagéo,
ligados a alguma instrucdo. Por exemplo, uma mulher engajada
na Pastoral da Crianca que participou do processo de ocupagao
ocorrido no bairro, sendo sua méae uma das antigas “lideres” do
Clube de Maes, poderia ser uma “lider”, como herdeira do
trabalho materno nas “lutas” locais. No entanto, a “comunidade”
a qual pertence nao aceita sua lideranga e nem os trabalhos por
ela propostos: costuras, tapetes, acolchoados feitos com restos de
tecido, desqualificados como “lixo” que “junta muita sujeira,
muito rato”. A “lider” da Pastoral da Crianca na comunidade, por
sua vez, nao participou da ocupacao, tendo comprado o terreno
onde possui sua casa, e é bem aceita pela comunidade. A outra,
que se definiu como uma pessoa que “nao sabe ler nem escrever,
mal sabe rabiscar o nome”, ndo pode, segundo a “lider”,
coordenar reunides do Clube de Maes, pois

as mulheres vao la e ndo querem ficar. (...) E, coitadinha,
ela tem vontade de trabalhar, s6 que ela nao sabe muita
coisa. Entdo o pessoal ndo se anima. E eu nao. Eu chego
14, [e] digo: “vamos fazer isso, vamos aquilo.”

(N., coordenadora da Pastoral da Crianca, 08/ 12/2002).°

5 As entrevistadas sao indicadas com a abreviacdo de seus nomes, seguida da
data em que foi realizada a entrevista.
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Ao mesmo tempo, essa diferenciacdo corresponde a
interesses diferenciados na participacdo em comunidades e
pastorais. Para algumas mulheres com menos recursos, as “bem
pobrezinhas”, as comunidades e pastorais permitem a inclusao em
esferas de sociabilidade, aliada a certa possibilidade de satisfacéo
de necessidades materiais, como a freqiiéncia a cursos de
artesanato ou o recebimento de donativos como objeto da
caridade e servicos da Igreja. Para outras, a constituicao em
“lider” aporta recompensas especificas.®

Entre as “lideres”, a atividade militante esté ligada a busca
de satisfagbes morais e do reconhecimento das populacoes pelas
quais elas atuam. Em primeiro lugar, é preciso notar que as
“lideres” demarcam o espaco comunitario como incompativel com
qualquer ganho material:

a gente vai vendo que ganhar o qué? Serd que se trabalhar
fora e ter saldrio eu ia ganhar alguma coisa? E néo fazer
nada pelo préximo? Acho que a vantagem que a gente tem
aqui é que essas criancas precisam. (E.V., ex-“lider” da
Pastoral da Crianga, atualmente, “coordenadora” de uma creche
comunitaria, 03/06/2003).

Isso néo significa que as “lideres” nao obtenham ganhos de
diferentes ordens com a militAncia. Uma delas, coordenadora da
Pastoral da Crianga, considera que com seu trabalho estava
buscando também beneficios para sua familia:

no momento que tu estds recebendo informagao, tu vais
aprendendo a ser uma melhor méae, a buscar alternativas
tanto de alimentagdo, quando da prevencéo de doencas.
(...). Entdo tudo isso vai modificando dentro da tua familia.
(...) Além de que a gente aprende a educar os filhos da
gente da maneira correta, sabendo impor limites, a ter

5 Sobre as expectativas e gratificacbes associadas a hierarquias e diferencas nas
organizacOes militantes, ver Gaxie (2005:182).
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didlogo com os filhos. Isso sé@o bens que tu vais adquirindo
(E., coordenadora da Pastoral da Crianca, 06/06/2003).

Outra “lider” considera:

venci na minha vida (...) através dos trabalhos de pastoral,
de comunidade e de CEBs... Foi através destes trabalhos
que eu conheci o Rio de Janeiro, Sao Paulo, Belo
Horizonte, e eu voei de aviao (S., Pastoral da Crianca e da
Mulher Pobre, Alfonsin, 2001:37).

Essas recompensas de carater “cultural”, como o acesso a
informagdes e universos sociais diferenciados, sdo indissocidveis
dos ganhos do “coracao”, que se opdem diretamente aos ganhos
materiais, como salienta a religiosa que assessora a Pastoral da
Crianca em um dos bairros:

Porque as maes saem la de cima, da parada cinco, e vao la
embaixo, na [parada] vinte e trés, ajudar a pesar. Elas
pagam do dinheiro delas a passagem, ficam o dia todo
trabalhando. Voltam feliz da vida de terem ajudado.
Dinheiro, ndo ganham nada. O que elas ganham, vai no
coragao delas. E s6 a alegria de ajudar (12/06/2003).

Essa satisfacdo pessoal em “ajudar” aos necessitados vem
junto com a “gratificacdo” de “ser reconhecida por isso”:

se a gente estd ajudando o préximo a gente se sente feliz
com aquilo. Quando a gente passa na rua [é identificada
com]: “Olha ali, a titia da sopa”. A gente se sente feliz com
as criancas chamarem a gente (...) e cumprimentam a
gente... (L.V., Pastoral da Crianca, 21.05.2003).

Essas recompensas podem ser compreendidas a partir do

exame do conjunto das praticas de mediagao de recursos nas
quais elas se inscrevem, e que constituem o trabalho das “lideres”.
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O exercicio da lideranca comunitaria

Como em outros casos de agdes coletivas de grupos social
ou politicamente dominados, a acdo dos agentes religiosos
constitui as causas, as estruturas organizacionais e os modelos de
militancia das mulheres de classes populares em pauta.” O “modo
de organizagao e acado” (Gaxie, 2005:179) proposto pelos agentes
religiosos pode ser descrito como mediacao de ideologias, de
técnicas, de repertérios de acdo e de ampliacdo de redes de
relacGes. Os agentes religiosos fornecem as “lideres” o acesso e o
conhecimento de diferentes instituigdes — Igreja, partidos politicos,
burocracias estatais. Esse acesso aporta saberes e recursos
especificos a agéo coletiva, como fontes de financiamento para
suas acoOes; permite também a constituicao de certo capital social,
com o engajamento nas comunidades de advogados, engenheiros,
jornalistas, sociélogos, “educadores” e, no caso da Pastoral da
Crianca, médicos, psicélogos e nutricionistas. E pelo exercicio das
mediacbes entre essas esferas e as comunidades que algumas
mulheres obtém o reconhecimento como “lideres comunitéarias”.

Se a atuagéo das “lideres” é similar a mediagéo exercida
pelos agentes religiosos, as logicas a partir das quais atuam s&o
distintas. Os agentes religiosos sao participes de outras esferas

7 No caso aqui tratado, os agentes religiosos atuaram junto as mulheres de
classes populares em concorréncia com partidos politicos pela definicao do
sentido da acéo coletiva de grupos de classes populares (sobre essa concorréncia,
ver Mammarella, 1996). Sobre o papel dos agentes externos na definicao do
sentido da agao coletiva, ver Lagroye (1996:306); no caso especifico dos
religiosos que aderiram a Teologia da Libertacdo, ver Adriance (1991). Nao é
possivel aqui fazer uma exposicdo mais detalhada de como a mobilizagdo das
classes populares por agentes religiosos catdlicos conecta-se com posigdes no
espaco teoldgico, identificadas com as “teclogias da libertacao”. No caso em
pauta, para os agentes religiosos, trata-se da experiéncia de uma “catequese
latino-americana”, que se opde a uma “catequese européia”’, e, especialmente
para as mulheres “assessoras” de classe média, leigas ou religiosas, a atuacdo nas
CEBs permite o investimento na elaboracdo erudita de “teologias sobre/da
mulher” com base na experiéncia de assessoria. Para um maior detalhamento,

ver Anjos (2005:206-15).
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sociais — como o espaco de elaboracdo teolbgica, o espaco
escolar, instituicbes estatais, os espacos de definicao legitima de
exercicios profissionais —, nos quais sua experiéncia como
“assessores de comunidades” e em “movimentos populares” pode
funcionar como um capital e proporcionar recompensas
especificas, fruto do que Gaxie (2005:163) chama de
multiposicionamento. Para as mulheres, o exercicio de mediacédo
de recursos e saberes para a populagdo local circunscrita na
“comunidade” resulta na sua constituicao em uma referéncia em
nivel local.

A partir do engajamento nas comunidades e pastorais, as
mulheres passam a adquirir os recursos que possibilitam o
investimento em uma “carreira militante”. E a “caminhada de
comunidade” necesséria a toda “lider”. A partir do estimulo inicial
ao trabalho comunitario dado pelos agentes religiosos, como o
convite para participar das atividades da igreja (cursos de
catequese dos filhos, fornos comunitarios, grupos de reflexdo,
etc.), as mulheres “vao se descobrindo aos poucos” como capazes
de liderar, e vao tomando para si ou recebendo outras atribuicoes
no trabalho da Igreja. Este é um dos sentidos da “caminhada na
comunidade”, a experiéncia adquirida na pratica. O engajamento
inicial também ¢é o periodo no qual algumas mulheres
experimentam o contraponto da exclusao de outras esferas (como
o mercado de trabalho e a escola), recebendo convites para
coordenar grupos e fazer cursos. As mulheres sentem-se, entao,
“mais gente”, em um meio onde nao sao desvalorizadas por sua
condigdo social. Assim, sua atividade comunitéaria pode se
estender para vérias pastorais, como a da Crianca, da Mulher,
Operéria, ou outros “movimentos” e mesmo a partidos politicos.

O trabalho comunitério nao é possivel sem a “formacao”, a
“capacitacao de liderancas”, que “vém de maos vazias” para o
trabalho comunitario, em cursos e palestras como formacao da
Pastoral da Crianca, “teologia popular”, “de Biblia”, “doutrina
social da Igreja”, “Direito do Trabalho pela Pastoral Operéria”,
“Promotoras Legais Populares”, “Violéncia contra a Mulher”,
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cursos de fitoterapia, de xaropes e pomadas, propiciados pela
Igreja ou por setores préximos. Essa formagao oferece as mulheres
o “dominio dos esquemas de percepcédo e apreciacdo em obra na
ideologia coletiva”, possibilitando o falar em pablico, “na frente da
comunidade”, em momentos emblematicos do reconhecimento de
sua autoridade moral e religiosa.

A aparente “simplicidade” dos cursos sobre nogdes basicas
de saide, xaropes, pomadas, aleitamento materno, tem que ser
recolocada em um contexto social de falta de recursos minimos
em matéria de salde, saneamento e de informacéo. A disposicao
dos recursos comunitérios e de informacbes basicas a serem
disseminadas ou aplicadas “na prética” é capaz de garantir a
sobrevivéncia dos atendidos pelas pastorais e tornar as “lideres”
especiais, detentoras de algo rarissimo: nog¢des que salvam vidas
ou que ajudam a viver melhor. Essas mulheres sabem fazer
xaropes e pomadas, soros e misturas alimentares, que tiram
criancas da desnutricdo e da morte, buscados em momentos
criticos de doenca por aqueles que nao dispdem de outras formas
de acesso a cura. Além disso, a disposicao de saberes relativos ao
tratamento de problemas de relacionamentos familiares, ou de
violéncia doméstica, adquiridos junto a “voluntérios, psicélogos,
que dao palestra gratuitamente”, é tao essencial na constituicado da
lideranca que, mesmo entre as “lideres”, h4 uma competicao pelo
monopdlio desses saberes. Assim, segundo a religiosa que
assessora a Pastoral da Crianga em um dos bairros, entre as
“lideres”, ha “muito ciime uma da outra (...) competicdo entre
elas”, “se uma [“lider”] consegue uma palestrante para [sua]
comunidade, ndo lembra de oferecer para as outras também” (I,
12/06/2003).

A mediacao entre as populacdes locais “pobres” e outros
grupos e instituicbes ¢é outro fundamento da lideranca
comunitaria. Em nome daqueles que tém necessidades, e de seus
filhos, sao as “lideres” que pedem doagbes e procuram recursos,
reivindicam perante instituicbes publicas, pedem as empresas
privadas, etc., tornando-se a “ponte” entre as instituicbes e o
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publico a ser atingidos por programas de capacitacdo,
incubadoras, economia popular solidaria, que ganham certa
énfase em determinados programas governamentais.
Complementarmente, sdo elas que vao as casas ou
distribuem as doagbes obtidas nas comunidades. Assim, as
comunidades e pastorais configuram uma estrutura de mediagéo
de beneficios na forma de “convénios”, “parcerias” com poderes
publicos ou entidades privadas para o atendimento as populacoes
locais, com a implementacdo, por exemplo, de cursos
profissionalizantes, ou de artesanato, alfabetizacao e “reforco
escolar”.® Como uma “lider” da Pastoral da Crianca que esta

cadastrada no Conselho Municipal dos Direitos da Crianga
e do Adolescente, entdo vem pra nds propostas de cursos,
de espacos... E onde a gente tenta trazer para programas da
comunidade. Entdo a gente pega esses [jovens] que estao
mais correndo risco, e tenta resgatar eles de novo,
[encaminhando-os para os cursos] (G., coordenadora da
Pastoral da Criancga, 28/04/2003).

Outra “lider” da Pastoral da Crianca obteve do governo do
Estado, a realizacdo de cursos escolares para jovens e adultos de
sua comunidade, além da realizacdo de um “programa de reforco
escolar” para jovens, que envolve uma entidade filantrépica e
uma universidade local. Outras duas “lideres” mantém uma
creche com um projeto com verbas municipais, que
proporcionava “reforco escolar” para criangas, e também
administravam o repasse de cestas basicas vindas de um programa
do governo do Estado para as familias de sua rua. Uma delas é
sempre procurada por assistentes sociais que querem fazer algum

8 Recentemente, as comunidades e pastorais contam com a possibilidade de
obtencao de verbas de instituigbes diversas através de projetos, o que
corresponde, inclusive, a uma diversificacdo do trabalho comunitério de
mulheres, o qual nao é feito somente nos marcos das estruturas comunitarias
religiosas. Sobre as possiveis formas de sustentagdo da militAncia feminina em
CEBs com o fim do processo de redemocratizagao, ver Drogus (1999).
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trabalho no local, “e o pessoal daqui da vila acha que a gente tem
que saber tudo. Ja criou uma responsabilidade”. Outra “lider”,
coordenadora da Pastoral da Mulher Pobre em um dos bairros,
obteve uma verba estadual, durante trés anos, para cursos de
artesanato para mulheres com material reciclavel.

O reconhecimento da lideranca e de seu trabalho implica na
disposicao e administracdo dos recursos comunitérios: sao elas
que decidem como serao utilizadas verbas e doagdes, que grupos
e areas serao beneficiados, como repartir os alimentos, quem sera
encaminhado aos cursos. Por exemplo, elas estabelecem critérios
para as atendidas pelos trabalhos caritativos receberem doacdes.
Como afirma uma coordenadora da Pastoral da Mulher Pobre,
que estabeleceu o seguinte critério:

Todo mundo se ajuda [na comunidade]. Mas a pessoa
tem que aprender a fazer alguma coisa. (...) As que séo
bem pobrezinhas, a gente arrecada. Todo fim de més elas
levam. Mas elas estao ali, ajudando a fazer um
acolchoado, ajudando a fazer um cha, aprendendo a fazer
um croché, ajudando a fazer uma pintura (N.J.,
05/12/2002).

Esta disposi¢édo dos recursos comunitéarios permite que, por
exemplo, uma “lider” comunitaria ligada a Pastoral da Crianca
repreenda uma mulher que ndo estava mais trazendo seus filhos
as tardes de pesagem e, além disto, fora vista pedindo alimento
em outras comunidades. No periodo da pesquisa de campo,
surgiram atritos entre as “liderancas” das pastorais de um dos
bairros, porque as doacdes arrecadadas nas véarias comunidades
estavam sendo centralizadas em uma Unica comunidade e uma
“lider” “estava fazendo a partilha sozinha”, o que dificultava as
outras “lideres” fazerem doacbes em suas comunidades.

O controle dos recursos, que é parte do trabalho de
mediacao, constitui estas mulheres, aos olhos de seu publico,
como aquelas que, de alguma forma, sdo responsaveis pela
resolucdo de seus problemas. Isso aparece na descricao das
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“visitas” as casas dos atendidos, um momento em que elas
também fazem doacbes de alimentos e roupas:

Com a visita, ... Meu Deus do céu, parece que chegou Deus
na casa deles. E quando a gente (...) consegue levar um
alimento, (...) como elas ficam felizes. Faltam s6 se ajoelhar
e beijar os pés da gente. Elas pensam que é a gente. Eu
digo: “Eu consigo, mas nao sou eu que estou dando. Eu
consigo através de outras pessoas” (I., “lider” da Pastoral da
Crianca, 21/05/2003).

Esse investimento na mediacdo e em um trabalho que
implica na doacdo de si confere o reconhecimento da
comunidade. Por outro lado, a procura desse reconhecimento, por
parte das “lideres”, estd relacionada a adesao a um conjunto de
nogdes que dao sentido a atividade militante e a sua prépria
condigéo feminina.

Os significados da atividade militante

A militAncia em pastorais e comunidades é expressa’ em um
vocabuldrio polissémico. Nesse vocabulario, o trabalho
comunitario é apresentado como “ajuda” aos “necessitados” (seja
como expressao da caridade da “lider”, seja como demanda as
autoridades publicas), dada com “alegria no coracao, porque elas
sabem que mais tarde esses servicos que nés fizemos todas juntas
vao servir a nés mesmas” (“Seguidoras de Cristo — Divino Mestre”,
documento manuscrito). Mas ele pode remeter também a politica,
quando o trabalho é apresentado como “luta” por “direitos”. As

9 Utilizo também para anélise os documentos escritos por integrantes de clubes e
comunidades na década de oitenta, os quais, tanto quanto as entrevistas com as
“lideres”, constituem uma fonte privilegiada das categorias e nocdes partilhadas
pelos integrantes das comunidades, além de apresentar uma primeira
sistematizacéo das idéias-forga presentes na pratica coletiva e no vocabulério das
atuais “lideres”.
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“lutas” referem-se a eventos, como a formacao de “uma comissao
de maes” que

foi a secretaria da satude falar com o secretério sobre a

ampliacao do posto médico ha seis meses atras. Ele nos

prometeu a ampliacdo dentro de trés meses e agora fomos

outra vez e ele nos prometeu e cumpriu a palavra. O posto

médico j& estd em construgdao. Gracas a comissao que a

nossa caminhada foi vitoriosa (“Clube de maes Jesus Operéario

esté feliz” - documento manuscrito).

Ou, ainda, a atuagdo das “maes das vilas”. que “vém
reivindicando uma escola de primeiro grau completo, no fundo
das vilas” junto a Secretéria de Ensino (Maes Unidas — Voz da
Libertagdo, ago. 1987:8).

Esse vocabulario é polissémico também porque as mulheres
mobilizadas se apropriam das categorias presentes no discurso dos
agentes religiosos e as re-significam, utilizando-as para expressar a
condicdo de “pobre” e seus “problemas”. Este é o caso da
categoria “luta”. Como se observa em escritos de mulheres
participantes de clubes de méaes na década de oitenta: “vida de
pobre é dificil, se resume em lutas” (“Vida de pobre” — documento
manuscrito); ou “peco a Deus que ajude a todas as mées dai de
[municipio], que elas ndo desanimem na luta [com] que estdo
enfrentando os problemas” (“Clube de Maes Nossa Senhora
Aparecida” — documento manuscrito). Por sua vez, a categoria
“ajuda” também pode ser usada para expressar a assimetria social
nas demandas aos ocupantes de cargos publicos, entendida como
“luta por direitos”: uma integrante do clube de mées se dirige ao
prefeito em nome da

necessidade, pela sobrevivéncia e o bem-estar de nosso
povo, pedindo protecao [considerando-o eleito] pelo povo,
[como] nosso protetor, [e por isso] ndo precisamos pedir
isto ou aquilo porque confiamos e acreditamos que o
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senhor vai nos ajudar (“Pelo direito de viver” — documento
manuscrito).

“Direitos”, “ajuda” e “lutas” sao categorias que permitem
conciliar demandas a 6rgaos publicos e assisténcia social a partir
de principios cristaos, atendendo necessidades concretas de
populagdes com poucos recursos econdémicos, culturais ou sociais.

Tanto a “ajuda” quanto os “direitos” e as “lutas” fazem
parte do referencial comunitario, no qual a identificagao com uma
populagéo local, suas condigdes de existéncia, “questdes” ou
“problemas” fundamenta a mobilizacdo. A existéncia de escola,
salde, calcamento, etc. é entendida como aquilo que torna
possivel a vida comunitéria, e sua obtencdo é possivel pela acao
da “comunidade” representada pelas “lideres”. Assim, esse
referencial enfatiza a “unido de todos”, o “mutirao”, a
“fraternidade comunitéria” e o “compromisso de todos com o
bem comum”. Essa concepcao seria prépria a experiéncia de vida
e as origens sociais dos agentes religiosos — as populacoes
descendentes da imigracdo européia e de origem rural -
difundidas entre os “pobres” de periferias urbanas (Della Cava,
1978:250-251). E este referencial, segundo o qual a “comunidade”
deve ser a inspiradora de todas as “lutas” e formas de
mobilizagdo, que permite conciliar os diferentes significados da
acao militante. Isso porque esse referencial comunitario oferece
uma visdo de mundo coerente e estruturada (Banck, 1990:75), que
da base ao entretenimento de uma identidade de grupo, como
“pobres”, amparados por Deus nas “lutas” por seus “direitos”.*
Obtidos pelas “lutas”, os direitos sdo fundamentados por uma
“LEI JUSTA, lei NATURAL (..). Quando a sociedade e as
autoridades se OMITEM, o POVO SE ORGANIZA E VAI EM BUSCA
DE SEUS DIREITOS. (...)” (Maes Unidas — Voz da Libertacio, maio de
1987:9, caixa alta no original). Nesse sentido, as “causas” dos

10 Nesse sentido, é possivel falar na constituicio de uma identidade a partir da
explicitacao de problemas, antes, “em estado de experiéncia individual ou serial,
mal-estar, ansiedade, expectativa, inquietagao” (Bourdieu, 1998:142).
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“pobres” sao legitimadas por uma instancia supra-social, ao
mesmo tempo em que hd um investimento intenso em uma
identidade que permite fazer frente a “inimigos fortes ou periodos
dificeis” (Pizzorno, 1988:385), comum a diferentes movimentos
sociais dedicados as “lutas dos pobres”.

A atividade militante também se da pela adesdao a uma
ideologia relativa a participacdo feminina no espaco publico, que
atribui explicitamente um papel a mulher nas “lutas” dos
“pobres”. O “cuidado das criancas” e da “comunidade”
materializados nas “lutas” por creches, escolas, postos de satde,
saneamento, luz elétrica podem ser entendidos como uma forma
de enquadramento da atividade feminina na, e a partir da, Igreja,
impondo uma concepcao de condicao feminina: a mulher como
ligada ao cuidado, a criacho e & maternidade!, atualizando o
“marianismo” (Drogus, 1997:60-1). Nesse sentido, essa definigcéo se
constitui em uma contraposicdo simbdlica e pratica a outras
modalidades de engajamento feminino, em especial o
feminismo.”” No entanto, além de reproduzir ideologias
tradicionais sobre condicdo feminina (Alvarez, 1990:390; Drogus,
1999:41), ou de se constituir em um sentido imputado a acao de
mulheres de classes populares (Bonetti, 2007:2), tal concepcéo
implica em uma promogao simbdlica da “mulher pobre” a ser re-
significada pelas mulheres as quais é oferecida e se constituir em
fundamento de ganhos morais.

Nessa concepcao, a mulher é a principal agente nas lutas
sociais porque é responsavel pela vida — ela gera, da a luz, “da seu
sangue e seu leite” ao filho, a nova vida. Isso faz com que ela seja
“responsavel” pela vida no mundo. A énfase popular nessa
variacao do temario catdlico sobre os “poderes femininos”
radicados na condicdo de mae comporta a re-significacao das

1 Sobre a imposicido da maternidade como condicdo feminina legitima, ver
Anjos, 2007.

12 Sobre as tomadas de posicao anti-feministas da Igreja Progressista, ver Alvarez,
1990:389-90.
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“mulheres da Biblia”, em um trabalho de analogia e identificacao
com as “mulheres pobres” mobilizadas como as “maes do povo”,
e como as mais pobres dentre os pobres, aquelas que “sofrem a
opressao mais profunda” (Pastoral da Mulher Pobre, 1988:77):

O que ¢é ser Maria hoje? Muitas maes pobres estao seguindo
o exemplo de Nossa Senhora. Elas procuram ser como
Maria quando se colocam em disponibilidade, saindo de
casa para ajudar outras maes, trabalhando nos clubes e em
todos os servicos da comunidade, lutando por moradia,
educacao, saide, empregos e melhores salarios (Maes
Unidas — Voz da Libertacdo, maio de 1987:1).

A constituicao das causas femininas ligadas a precariedade
das condicoes de existéncia do povo, do “pobre”, vem
acompanhada da valorizacao tanto da “forca da mulher”, de sua
“energia”’, quanto da unido de esforcos com os homens pobres,
na “luta” conjunta, “luta” que a mulher “puxa”, por melhores
condigbes de vida. Em varios momentos as “lideres” enfatizam
que sua definicao de “lutas das mulheres” envolve “a mulher que
se organiza e ao homem dé& a mé&o”, inclusive como contréria ao
“feminismo”, no qual as mulheres seriam “contra os homens”.
Uma “lider” de comunidade engajada na Pastoral da Crianca, e
que, freqientou grupos de mulheres na década de oitenta,
afirmou: “ndo éramos feministas. A feminista, o pouco que a
gente sabia, elas eram contra os homens na sociedade. N6s néo, a
gente precisava deles” (D., 25/05/2003). Outra, que na década de
oitenta participou dos clubes de maes e das invasdes no bairro e
atualmente coordena a Pastoral da Mulher Pobre em uma
paréquia, considera que “a mulher ndo pode caminhar sozinha,
excluindo o homem. Para isso ela é mae, ela é mae da mulher e
mae do homem” (A., 30/06/2003). Nessa complementaridade de
esforcos na luta comum, a mulher tem que ser valorizada por seus
atributos e af ocorre a inversao do sinal negativo da condicdo de
mae e mulher pobre, numa espécie de “poor housewife is
beautiful”. Isso estd presente em toda a pratica celebratéria —
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reunides, festas, encontros — e na apresentacao iconogréfica
dessas pastorais, cujas fotos e desenhos de mulheres, maes,
“pobres”, e seus filhos, em torno de suas casas, apresentam uma
estética que foge aos padroes dominantes de beleza feminina.

Essas “lutas” e a adesao a imagem de mulher presente nelas
justificam que donas-de-casa, que sao as “lideres” de pastorais e
clubes de maes, deixem seus lares e “participem” nas boas causas
que sao as melhorias das condicbes de vida da comunidade e o
cuidado de suas criancas. Essa ideologia da forca da mulher pobre
estd de acordo com as gestdes das carreiras militantes das
“lideres”. Em diferentes situacbes apareceram tensdes, ou mesmo
os conflitos, com os maridos, devido a participacao nas pastorais,
com casos extremos de separacdo, ou com o estabelecimento de
certas “regras” para evitar conflitos, como nao participar em
nenhuma atividade a noite, pois “o [marido] gosta de chegar, eu
estar em casa, com a janta pronta, claro, esperando por ele” (L.V.,
“lider” da Pastoral da Crianca, 21/05/2003). Ao mesmo tempo, essas
mulheres se véem como “libertas” e “conscientizadas” pela
participacdo em clubes e pastorais. As mulheres como forca motriz
das lutas devem ser respeitadas por seus maridos e filhos. Esse é
um dos sentidos da “libertacao”, a partir da militancia adquirem
autoridade moral, saberes e um certo capital social que seus
maridos nao possuem. Uma “lider” da Pastoral da Crianca e da
Pastoral da Mulher Pobre exp6s sua propria “libertacao” do
“medo muito grande” e “das garras do marido”, como efeito de
sua participacdo “nos movimentos, reunides” em que foi “abrindo
os olhos” (S., 19/05/2003).

Assim, elas demonstram as outras mulheres os ganhos de
participar nas pastorais: obtencdo de informacodes relativas a
conducdo da vida familiar e privada, na “formacdo, na
experiéncia captada no grupo, onde se discute os problemas”
entre mulheres que “eram muito desvalorizadas, sofriam,
apanhavam dos homens”. E nas comunidades que as mulheres
ganham
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forca para elas sairem daquele mundinho, [tornando-se]
umas mulheres libertas. Elas nao tém mais aquele vinculo
que a mulher é s6 para dentro de casa, é s6 para o marido,
¢ s6 para cozinhar, cuidar dos filhos e lavar roupa (S., “lider”
da Pastoral da Crianca e da Pastoral da Mulher Pobre,
19/05/2003).

Ao mesmo tempo, elas passam a questionar “aqueles
costumes antigos, do tempo que eu fui criada”, em que suas
atitudes, porte, roupas eram rigidamente regrados: “eu nao usava
bermuda, nao usava short, que eu era feia, que eu era velha, que
eu era gorda”. Essas mulheres passam, entdo, a se verem como
exemplos de libertacdo a serem seguidos por outras, as quais
passam a informar seus “direitos”

de trabalhar, de se arrumar, de ser alguém na vida. (...) E
ela tem que fazer o marido respeitar ela como mulher. E ai
eles nao ficam tao machao, e ai elas também dao forca
para ele. Porque ai ele sente a forca dela (S., “lider” da
Pastoral da Crianga e da Pastoral da Mulher Pobre, 19/05/2003).

A valorizacdo da forca feminina, se originada no
catolicismo, permite as “lideres” expressarem seu papel nas
comunidades: ndo permitir que seus atendidos desanimem, e
continuem a “lutar”.

Por isso a gente tem que estar encaixada em todos os
trabalhos onde necessita da presenca da gente, mostrar
para as outras mulheres essa forca que nds temos, essa
responsabilidade que Deus nos deixou, como geradoras de
vida (E., coordenadora da Pastoral da Crianga, 06/06/2003).

E possivel identificar nas “lideres” entrevistadas certas
disposicoes que as habilita ao trabalho de lideranga e a conceber
este trabalho como realizacao pessoal. No caso, os trajetos
escolares e profissionais dessas mulheres estdao estreitamente
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relacionados com a identificacdo com o papel de dona-de-casa e
mae “pobre”, necessario a continuidade do engajamento em
clubes e pastorais. Seus parcos recursos sociais de origem as afasta
da escola, as leva a uma inser¢ao precoce no mercado de trabalho
e a um investimento na esfera doméstica como dona-de-casa e
mae. Esse investimento, as vezes, é secundado por atividades
informais — trabalho em tempo parcial, a domicilio, etc. — como
parte de estratégias familiares de manutencdo. O investimento no
trabalho voluntario nas comunidades, pastorais e “lutas” nas quais
a lIgreja Catdlica estd presente, fundado na doagdo e no
desinteresse material, é, assim, correlato a exclusao ou insercao
precéria no mercado de trabalho dessas donas-de-casa (Schmink,
1981).

A promocao simbdlica presente na formulacao de uma
ideologia relativa a “mulher pobre” oferece as mulheres engajadas
nessas formas associativas a possibilidade de definir e expressar o
investimento de si enquanto dona-de-casa de classes populares no
trabalho de lideranga. Ao mesmo tempo, a ideologia referente a
condicdo feminina presente em pastorais e comunidades é
também apropriada, porque déa expressao a autoridade moral das
“lideres”. Ela oferece uma identidade adequada aos recursos que
dispdem, as suas origens sociais e ao espago de militancia
“popular” no qual estdo engajadas como “lideres”.

Consideracoes finais

Esta andlise procurou dar conta das motivages e interesses
presentes na militAncia de mulheres de classes populares em
espacos associativos ligados a Igreja, em nome de causas que
remetem ao altruismo e ao dom de si. A diferenciagdo entre
“lideres” e demais participantes das comunidades é correlata a
possibilidade de existéncia de wvariadas recompensas ao
engajamento. Assim, para as “lideres”, é possivel identificar
recompensas “praticas”’, como a aquisicdo de saberes a serem
revertidos na prépria vida familiar, e a mudanca de relagdes de
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poder nesta esfera. Ou, ainda, uma certa ampliacao de seu capital
social, com o estabelecimento de redes de relagdes para além do
espaco comunitario. No entanto, tais recompensas sao parte de
uma atividade voltada a aquisicdo e manutengdo de um capital
simbdlico, o reconhecimento dos atendidos. Esse reconhecimento
é¢ um dos objetivos do trabalho de mediacdo e implica no
estabelecimento de lagos sociais pela doagao de energia, tempo e
objetos.

Além disso, muito mais do que implicar na afirmacao de
ideologias catdlicas relativas a condigao feminina, o exercicio da
militincia é parte da apropriacdo de uma identidade positiva e
“digna” como “mulher pobre”. Essa é parte das recompensas
simbdlicas a atividade militante. Essa identidade, para as “lideres”,
reverte o estigma do pertencimento as classes populares, expressa
sua superioridade moral perante a familia e a comunidade e se
constitui mesmo em um revide a sua exclusdo de outras esferas
sociais.
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