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Resumo

Falar do longo processo de mobilizacdo nacional pela reforma do
cédigo da familia no Marrocos exige que se preste homenagem
aos primeiros militantes, homens e mulheres, pela emancipacéo
das mulheres. Desde os anos quarenta, esses pioneiros colocavam
entre suas reivindicacbes a abolicaio da poligamia, o
estabelecimento do divércio judiciario e os direitos iguais para as
mulheres no interior da familia. Os lideres do movimento de
reforma Salafiya no Marrocos, entre eles Allal el-Fassi, estiveram
entre seus inspiradores. De fato, a evolucdo da condicao das
mulheres marroquinas no inicio do século XX deu-se sob a dupla
influéncia, por um lado, das novas condi¢bes s6cio-econdmicas e
culturais resultantes da colonizacéo e, por outro lado, através das
idéias-chaves do reformismo muculmano (Salafiya), difundidas
pelos movimentos nacionalistas nas quais se inspiravam. Este
ensaio € um convite para que se conheca a contribuicdo desta
corrente e, em particular, a contribuigao de seu lider, Allal el-Fassi,
a evolugao da sociedade marroquina moderna e a ascensao das
mulheres marroquinas durante a primeira metade do século XX.
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The Moroccan Salafya and the Women’s Question:
Reading I"Autocritique of Allal el-Fassi

Abstract

To talk about the long process of national mobilization for the
reformation of the Moroccan Family Code means also to talk
about to the first fighters for women’s liberation, both men and
women. Since the 1940s, these pioneers asked for the abolition of
polygamy, the establishment of judicial divorce and equal rights
for men and women in the family circle.The Salafya movement
leaders, among them Allal el-Fassi, were the inspiration for it. Two
main factors were of importance for the evolution of the position
of Moroccan women at the beginning of the 20" century: one, the
new socio-economic and cultural condition obtained through
colonization, and, two, the key ideals of Salafya (Muslim Reform),
spread by the nationalist movements which were an inspiration
for them. This article is an invitation to the introduction of this
chain of thought and, particularly, to the contribution of his leader,
Allal el-Fassi, to the evolution of modern Morocco and the
empowerment of Moroccan women in the first half of the 20%
century.

Key Words: Salafya, Muslim Reformation, Moroccan Family
Code.
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A evolucao histérica da comunidade muculmana desde o
primeiro século da Hégira é marcada por uma sucessao de
movimentos de reforma (islah) que sdao ao mesmo tempo
respostas a situacOes de crise soécio-politica, cultural ou a
mudancas profundas nas condicbes de vida dos muculmanos.
Essa tradigdo repousa sobre um hadith do Profeta que prevé a
aparicao, na virada de cada século, de um renovador que guiara
a comunidade em dire¢do a reforma e a renovacao (tajdid) da
religiao. A aparicao de tais movimentos de reforma é percebida
como uma resposta natural a necessidade de renovacao e reforco
da coesao social em face dos perigos interiores ou exteriores. A
reforma da tradigao mugulmana é, portanto, uma medida de
defesa da comunidade (Gibb, 1949; Laoust, 1932).

A segunda metade do século XIX, que coincide com a
virada do século XIIl da Hégira, assistiu o surgimento de espiritos
esclarecidos como Jamal el-Din al-Afghani (1839-97) e
Mohammed Abdou (1848-1905). Ao tomar conhecimento da
ameaga imperialista e percebendo a desordem e fragilidade do
mundo muculmano, estes dois sabios calcularam que chegara o
momento dos mugulmanos agirem no sentido da reconstrucao da
civilizagao mucgulmana e do reforco da unidade espiritual do Isla.
Eles buscaram a revitalizacao e reforma da sociedade mugulmana
no principio através da purificacdo dos desvios acumulados no
decorrer dos séculos e em seguida com a liberagado na
reinterpretacao (ijtihad) dos textos sagrados, na pratica do
profeta e de seus gloriosos sucessores (al-salaf al-salih) a luz das
necessidades do progresso (Hourani, 1972). O nome Saldfiva
deriva-se justamente desta referéncia a salaf-al-salih!.

O movimento de reforma do século XIX, que aspirava a
organizacdo da vida dos muculmanos de acordo com os
principios de progresso do Isla (islah e tajdid), possui, portanto,
essencialmente um caréter social. O sucesso de toda reforma
social é dependente da educacdo das populacoes, o que fez com
que os partidarios da Salafiya, naturalmente, tivessem um
interesse particular na educacdo dos jovens e das mulheres
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mugulmanas. Esse aspecto, mais urgente que a situagao
degradante na qual se encontravam as mulheres no inicio do
século XX, foi pretexto para virulentos ataques contra o Isla por
parte de seus inimigos (Afghani, 1942). Um dos grandes méritos
dos Salafistas foi, portanto, o de ter lancado uma verdadeira
campanha a favor da educacdo das mulheres, primeiro e
importante passo em direcao a sua emancipacao. Os livros do
autor egipcio Qasim Amine (1865-1908) — La libération de la
femme (A liberagdo da mulher, 1898) e La femme nouvelle (A
nova mulher, 1900) — constituiram-se para todas as mulheres
muculmanas, e por muito tempo, uma espécie de manifesto pela
liberagao da mulher mugulmana.

A neo-Salafiya marroquina

Os discipulos marroquinos de Muhammad ‘Abdu e de
Jamal el-Din al-Afghani utilizaram as idéias-chaves da Salafiya no
Marrocos a partir de 1912 na sua luta contra a politica colonial
francesa de assimilacdo. Aos olhos desses adeptos marroquinos
da Salafiya, os desafios a vencer eram a salvaguarda da
personalidade espiritual e cultural marroquina. A fusao desse
movimento de renascimento cultural e religioso com o movimento
politico de luta contra o colonialismo deram nascimento a uma
Salafiya marroquina, uma neo-Salafiva, que se tornou a base
ideolégica do pensamento social nacionalista.

O ensinamento dos Mestres marroquinos como Abou
Shu’aib el-Dukkali (1878-1937) e El-‘Arbi el-‘Alawi (morto em
1962?), nao diferiam de outros xeiques da Salafiya — Jamal el-Din
al-Afghani, Muhammad °‘Abdu, Rachid Rida (1865-1935) ou
Qasim Amin (1865-1908): o apelo a oposicao ativa contra as falsas
tradicOes atribuidas ao Isla e a luta contra a ignorancia da qual as
mulheres eram as primeiras vitimas. Dois meios de acdo eram
preconizados: a propaganda (da’wa) oral e escrita e a construcao
de escolas livres (El-Fassi, 1948:137).
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Com a iniciativa desses grandes mestres marroquinos da
Salafiya, os primeiros circulos marroquinos ditos “nacionalistas”
foram formados a partir da fusdo entre os circulos Salafistas
reunidos ao redor das escolas livres e os grupos de jovens
marroquinos formados por escolas e universidades francesas (Id.
ib.; Abun-Nasr, 1963). Estes circulos, inspirados por jovens sabios
tradicionais (‘ulama), como Allal el-Fassi e Muhammad Ghazi,
continuariam a acdo de reforma religiosa e cultural introduzidos
por seus grandes mestres (El-Fassi, 1948:133).

Mas o movimento nacionalista marroquino nao incluia
somente salafistas. Retomando o esquema de Jean Lacouture
(1958:138-39), 0 movimento nacionalista marroquino compunha-
se de diversos circulos, representando cinco categorias sociais: os
jovens ‘ulama da Qarawiyyine’, os jovens formados nas
universidades francesas, os homens de negécio, os intelectuais de
origem modesta e a massa popular urbana, da qual fazia parte a
classe operéria. Quanto as massas rurais, elas ndo se agregariam
ao movimento nacional sendo na sua fase final durante os anos
cinqlenta (Id. ib.).

Enquanto no nivel econémico a orientacao do movimento
evoluia sob a influéncia dos representantes da burguesia
composta por negociantes e pela pequena burguesia das cidades,
sobre o plano social — sobretudo no que concerne o status da
mulher que se encontra a meio caminho entre o social e o
religioso — era a tendéncia salafista que dava o tom.

Situacao das mulheres marroquinas

No inicio do século XX, a situacdo das mulheres
marroquinas, como de suas irmas no resto do mundo
muculmano, caracterizava-se por uma submissao total a
autoridade do pai, marido, irméao do pai, irmao ou tio e uma
ignoréncia e analfabetismo vergonhosos. Essa situacao néao
deixou de preocupar os nacionalistas marroquinos. Os
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modernistas, dominantes no periodo de 1930 a 37, reivindicavam
ensino especifico para as meninas:

Déem inicialmente uma boa educacdo a suas filhas e
deixem-nas livres. Liberemos nossas mulheres néo a
maneira dos Turcos, mas pouco a pouco... e se Nossos
velhos turbantes protestam contra nossas idéias de reforma
nao os escutemos e marchemos sempre em frente.’

Eles se pronunciam igualmente contra a reclusao das
mulheres, contra a poligamia e o repidio, os quais consideram
como instituicdbes desumanas. Para eles, o Isla é um componente
da personalidade nacional marroquina, mas é da Europa que eles
extraem seu modelo social. Eles ndo tardariam a se separar dos
salafistas em 1937.

Com a faléncia da politica de acordo e de reforma no
quadro da direcao, forjada pelos jovens modernistas, estes
perderam seu poder no seio do movimento nacional em proveito
do nacionalismo intransigente do elemento Salafista. De fato, a
partir de 1937, a tendéncia salafista deu o tom ao movimento
nacionalista marroquino. Gracas a esses reformistas, com
referéncia islamica, a reforma da sociedade passa pela reforma de
sua célula de base — a familia — e, por conseqliéncia, a reforma do
status da mulher. A acao da Salafiya sobre a questao feminina se
situa, portanto, essencialmente no nivel ideoldgico: ao declarar o
Isla como portador de progresso, ao apresentar o profeta
Mohammed e seus sucessores (al-salaf al-salih) como liberadores
da mulher, ao apelar a necessidade de instruir as mulheres, a
Salafiya contribuiu para a liberacdo dos espiritos e das iniciativas.

Enquanto isso, a batalha ainda ndo havia sido ganha; a
Saldfiva, sendo, antes de mais nada, um movimento intelectual,
um método de andlise e ndao uma doutrina claramente
estabelecida, os resultados do Ijtihad sobre um determinado ponto

1 Maghreb, n° 16, 1933 (artigo assinado por “Ahmed Mansour”. De acordo com
Halstead, tratar-se-ia de Ahmad Balafre;j).
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diferiam de um lugar a outro e de um jurista a outro. A melhor
ilustracdo dessa divergéncia no resultado do ijtihad é a
multiplicidade de nuances e de pontos de vista sobre temas como
a instrucao das jovens, a participacao das mulheres no progresso
do pais, o trabalho das mulheres, a mistura de géneros ou o uso
do véu.

Num trabalho sobre a imprensa nacionalista marroquina de
1937 a 1953 (Harrak, 1975) e através da leitura cuidadosa de
artigos redigidos por salafistas notérios sobre a emancipagao das
mulheres, pudemos visualizar no seio da Salafiva marroquina ao
menos trés vertentes: a retaguarda, os conservadores e os
salafistas esclarecidos.

Enquanto a retaguarda ainda exigia o uso do véu e a
separacao dos sexos como condi¢ao sine qua non a expansao da
educacao das meninas e a participacdo, mesmo limitada, da
mulher marroquina na vida puablica, os conservadores se
mostravam um pouco mais realistas. Sem poder interromper o
progresso nem evitar as mudancas, eles buscavam atingir a
sociedade em marcha para tentar orientar as mutacoes sociais e
culturais numa direcao que respeitasse os principios do Isla. As
jovens podiam ir a escola, mas as escolas para mulheres e
preferivelmente escolas livres criadas pelos nacionalistas; elas
podiam trabalhar, mas nas profissbes de mulheres: elas podiam
sair sem o véu sobre o rosto, desde que wvestidas
convenientemente... Os conservadores ficavam, no entanto, mais
incomodados e compelidos a tomar posicoes quando o Sultao
Mohammed V, dirigente dos fiéis, os suplantava nestas questoes e
mostrava provas de maior ousadia e liberalismo.?

Ao constatar que o processo de mudanga deflagrada pela
direcéo politica era irrevogavel e que o poder das idéias modernas
representava uma ameaca para a ideologia muculmana e para a

2 Em 1943 ele se posiciona publicamente em prol da instrugdo moderna das
mulheres e em 1947, durante sua histérica visita a Tanger ele foi acompanhado
por sua filha vestida a maneira ocidental. Desprovida do véu, ela proferiu um
discurso em publico.
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sociedade tradicional marroquina, os partidarios da Salafiva
“esclarecida” tentavam manobrar as mudancas numa direcao
favoravel ao islamismo e ndo contra ele. E dentro desta
perspectiva que Allal el-Fassi redigiu seu livro intitulado al-Naqd
al-dhati (’Autocritique), o primeiro ensaio teérico sobre a neo-
Salafiva marroquina.

I’Autocritique

Até 1950, data da aparicao do livro de d’Allal el-Fassi, al-
Naqd al-dhati, sobre as estruturas do cotidiano, Risalat-al-
Maghrib, os neo-Salafistas marroquinos ndo possuiam nenhum
programa estratégico, ou retomando os termos de H. Gibbs
(1949:45), nenhuma “reformulacédo da doutrina mugulmana a luz
do pensamento moderno”.

Estas sdo as peripécias da luta politica que ditaram suas
posicoes aos neo-salafistas no seio do movimento nacional. Essa
improvisacdo se dava sob a ftripla influéncia da evolugéao
econdmica e social do pais, dos imperativos da luta contra o
colonialismo e das necessidades da luta ideolégica e politica no
seio do partido do Istiglal entre os membros formados pela
Qarawiyyine e pelas universidades francesas.

O autor

Allal el-Fassi nasceu em Fez em 1910 numa célebre familia
burguesa dos Fassiyyine, que sdo uma espécie de “dinastia
intelectual” (Gaudio, 1972:19). E uma familia piedosa e respeitosa
das tradicbes islamicas, mas politicamente e socialmente liberal
como testemunha sua posicao na ocasiao da deposicdo de
Moulay Abdelaziz em 1907 (El Fassi, 1948:97). A biblioteca
particular dos Fassiyyine, uma das mais ricas e mais antigas,
desde o século XVII, foi o lugar de encontro da elite intelectual
marroquina citadina.

Este contexto social e cultural ndo deixou de modelar a
personalidade do jovem Allal el-Fassi, que, desde sua primeira
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juventude, convivia com os ulemas Salafistas. Assim, com a idade
de 15 anos, ele foi o mais jovem membro do circulo “nacionalista”
de Fez criado em 1925. A elaboracdo do pensamento de Allal el-
Fassi se d4 com sua participacdo na acao Salafista do Marrocos,
mais tarde no movimento nacional, do qual ele foi lider e tedrico.

O contexto social

Entre 1947 e 1950, o Marrocos conheceu o maior boom
econdmico de sua histéria colonial. Assistia-se, de um lado, ao
desenvolvimento de um capital privado marroquino até o ponto
em que as autoridades coloniais quiseram associd-lo ao
capitalismo francés com a fusdo de grandes sociedades franco-
marroquinas (Ayache, 1956:308). Esse capital nacional passara ao
segundo plano depois da volta do capital francés a sua poténcia e
continuara voltado a suas atividades tradicionais, ampliando-as.
Por outro lado, assiste-se ao desenvolvimento de uma classe
operéria, devido ao éxodo rural mais intenso, e ao nascimento do
proletariado feminino (em 1952, uma mulher em cada oito
trabalhava no Marrocos). Essa classe operéria conhecia condigbes
de vida inquietantes: inseguranca material e instabilidade na vida
familiar. Sua entrada em massa no partido do Istiglal no inicio dos
anos quarenta nao deixard de influenciar a orientacao e os
métodos de agao do partido.

De fato, no inicio dos anos cinqiienta, com a antiga diregao
burguesa do partido de Istiglal presa ou auto-exilada no
estrangeiro, a direcao do movimento passa as maos dos jovens
militantes nacionalistas advindos de meios populares (Abderrahim
Bouabid, Mehdi Ben-Barka, Abdallah Ibrahim...). Enquanto os
velhos quadros do Partido empreendiam uma campanha
diplomética em escala internacional, o Istiglal no Marrocos
tornava-se “o dono da rua” (Rezette, 1955:194).

No plano feminino, durante os anos cinqlienta, a educacao
das mulheres no Marrocos fazia progressos notaveis (de 7.500
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escolarizadas em 1942, chegou-se a 40.700 em 1952).°> Mesmo a
Qarawiyyine abria suas portas as mulheres pela primeira vez em
sua longa histéria.

Por outro lado, a operadria marroquina participava
plenamente nas lutas que as classes operarias lideravam pela
melhoria de sua condigao de vida. Em agosto de 1952, por
exemplo, os trabalhadores téxteis de Rabat — dos quais mais da
metade eram mulheres — fizeram uma greve que durou mais de
um més para exigir a melhoria de condigbes de trabalho e o
reconhecimento de seus direitos sindicais.*

Em resumo, os anos cinqienta foram anos de lutas
decisivas pela independéncia, progresso e justica, luta na qual a
classe operédria teve um papel importante, ligando suas
reivindicagbes econdémicas a defesa das liberdades e a questao
nacional. No seio do partido do Istiglal surge o inicio de uma luta
ideolégica e politica cujo fim seré a cisdo de 1959° e o nascimento
de um novo partido, a Unido Nacional de Forgas Populares.

A direcao tradicional e conservadora do movimento
nacionalista que comegava a inclinar-se para a esquerda precisava
formular uma alternativa para o Marrocos, em breve
independente, numa tentativa de superar os acontecimentos com
o proposito de assegurar sua orientagao. Al-Naqd al-dhati de Allal
el-Fassi surgiu para responder a esta necessidade.

O método

Este livro destinava-se e se dirigia a elite marroquina, cujo
dever, segundo o autor, era o de buscar uma linha de
pensamento e um programa construtivo para o Marrocos em
breve independente. Allal el-Fassi conclamava a elite marroquina
a tomar consciéncia de suas responsabilidades com o pais num

3 Annuaire Statistique du Maroc, 1942-1952.
4 Al-Alam, agosto de 1952,

5 UNFP, que se tornard em seguida a Unido Socialista das Forcas Populares,
USFP.
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contexto novo, no qual as idéias modernas circulavam com muita
velocidade. A primeira condigao para esta tomada de consciéncia,
de seu ponto de vista, era a rejeicao por parte desta elite da
“mentalidade burguesa conservadora” (El-Fassi, 1952:20).

O método preconizado por Allal el-Fassi para elaborar este
programa é o salafista:

extrair o melhor da tradicdo e o melhor dos tempos
modernos... sempre mantendo a possibilidade de seguir o
progresso através de nossas proprias experiéncias,
independentemente do que é tradicional e do que é
moderno (Id. ib.:80).

A elite marroquina devia saber retirar com discernimento
das civilizacbes estrangeiras os elementos que podiam “servir a
evolucao do Isla e nutrir seu préprio progresso”. Era preciso
integrar neste pensamento somente o “savoir faire” e o
“dinamismo” do Ocidente, enquanto espirito da época. O
Islamismo, religido ampla e progressista, saberia se adaptar com
flexibilidade.

O pensamento pregado por Allal el-Fassi deveria ser justo e
aristocratico; esse pensamento era justo no sentido em que ele
deve ser “a continuacdo do passado e um caminho para o
futuro”, adaptado a realidade do pais e as aspiragbes do povo,
progressista e em harmonia com o programa islamico. Ele deve
visar a restauracao do espirito e da solidariedade que fora outrora
a forca do Isla, e a combater a anarquia e “as idéias da rua” (Id.
ib.:94-95).

Enfim, esse pensamento deve ser aristocratico, ou seja,
elaborado por uma elite culta. Para que a solidariedade e a
harmonia nacional se mantenham, é preciso que o povo
marroquino se dedique a permanéncia de sua personalidade
espiritual. Quanto a concepgao do futuro, ela ndo pode ser
acessivel a todos; ela se elabora gragas ao I'litihad de certos génios
do pensamento (Id. ib.:46-50).
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Projeto social de Allal el-Fassi

Ap6s ter definido os limites desse pensamento e de todo o
programa construtivo para o Marrocos independente, Allal el-Fassi
apresenta seu projeto de sociedade que ele submete a discussao
da elite do pais.

(a) Sobre o plano econémico

Sem entrar em uma andlise detalhada da “doutrina”
econdmica apresentada em [’Autocritique, pode-se afirmar que,
dentro desse campo, o autor fez um esforco de reconsideracao do
Isla a luz das concepcoes ocidentais. Seu sistema econoémico se
apdbia sobre os seguintes principios: direito a propriedade privada,
prioridade do trabalho sobre o capital, necessidade de uma
planificagao, livre concorréncia e justica para os trabalhadores (Id.
ib.:240-244). Para colocar esses principios em pratica, o autor
preconizou um semi-capitalismo do Estado®, onde a média e
pequena burguesia ficariam livres em suas atividades econdémicas,
e onde a classe operéria seria desviada das “idéias da rua » e da
luta de classes pelas acoes paternalistas e por uma acao ideolégica
e social mantida em nome da solidariedade nacional.

(b) Sobre o Plano Social

Allal el-Fassi consagra a essa parte metade de seu livro. A
“coesdo social” constitui a concepcao de base de seu
pensamento. E nessa parte que encontramos o Salafista.

A fim de manter a solidariedade nacional frente a ameaca
econdmica, politica e cultural do colonialismo europeu seria
preciso, antes de tudo, proteger a organizacdo social bésica: a
familia. As novas condicoes econdémicas e sociais do Marrocos
causaram tensoes e mudancas no interior dos lares, conflitos entre
as geragbes, e comportamentos incompativeis com a dignidade

6 Coexisténcia de um Capitalismo privado e um Capitalismo de Estado.
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humana: como a exploragdo de trabalhadores e da prostituicao,
por exemplo.

A estabilidade da familia exigia, assim, o reforco do espirito
de solidariedade entre seus membros, sobre a base dos
ensinamentos islamicos (Id. ib.:439). Ao esforco da emancipacao
econdmica era preciso agregar um esforco de educacao moral.

Com este propésito, Allal el-Fassi propunha as seguintes
medidas:

1- Conceder uma atencao especifica a educacao moral
das criancas

2-  Proteger a infancia e a velhice

3- Empreender acbes no plano econémico, politico e
social, a fim de acabar com o éxodo do meio rural para o meio
metropolitano e de aliviar os sofrimentos dos que nao podem
escapar a tal destino

4-  Criar centros de protecao para maes e filhos

5-  Lutar contra as falsas tradicoes a respeito das mulheres
na nossa sociedade (abolicao do direito dos habitos berberes, luta
contra os dotes excessivos e o excesso de gastos durante as festas
familiares...)

6- Melhorar as leis relativas as relacoes conjugais segundo
o espirito do legislador mugulmano, suprimindo a poligamia e
reexaminando a questdo do divércio, de modo que se reforcem
os lacos conjugais, interditando o Jabr e determinando uma idade
minima legal para o casamento.

7-  Conceder as mulheres os direitos civis que foram
outorgados pelo Isla e permitir que uma parte delas participe nos
negdcios publicos.

8- Conferir uma atencédo particular ao aumento da taxa
de natalidade (Id. ib.:439-442).

Sobre a emancipacao feminina

Se examinarmos as cinco medidas anteriores a respeito da
situacdo das mulheres, constatamos que:



A Salafiya marroquina e a questao feminina

1- Os valores modernos do “progresso”, da “igualdade entre
0s sex0s”... sdo acessiveis somente ao autor enquanto objetos de
andlise. A partir do momento em que s&o postos em prética, é o
Isla que modela seus ideais e inspira o tema de suas reformas.
Para ele, como para os Salafistas em geral, a sociedade ideal é a
dos “ancestrais gloriosos”, os salaf, e toda reflexéo salafista deve
ter como objetivo provar a eterna legitimidade do Isla. Essa
medida, entretanto, encontra problemas.

2- E a partir da familia que Allal el-Fassi alcanca a situacéo
feminina no amago desta instituicao. A mulher é entao vista como
uma jovem moga visando ao casamento, a situagédo de esposa ou
mae. O casamento é visto como seu motivo de existéncia. Ela s6
tem estatuto social dentro desta instituicao. Isso se da porque,
para Allal el-Fassi, a sociedade ndo é mais do que um conjunto de
familias, e os problemas sociais sdo problemas familiares. Na sua
concepgao da comunidade mugulmana (Umma), a familia
constitui a célula base que garante a continuidade da
Comunidade. As reformas sociais que nos sdo propostas em
PAutocritique, tém a familia como ponto de partida e como
objetivo; a mulher é somente um meio.

3- A mulher é um ser fragil fisicamente e por temperamento.
Ela deve, portanto, ser protegida e guiada. E uma fragilidade
inata, dizem alguns salafistas.” Allal el-Fassi (1948:302-303), e
antes dele Qasime Amine, explicava essa fragilidade
historicamente. Mas a fraqueza do sexo feminino é um fato,
assim, é necesséario que as mulheres continuem a serem submissas
a tutela dos homens.

A acrobacia intelectual com a qual ele se deixa levar na
parte relativa a familia — realizar anélises sociais “cientificas” para
resultar em solucoes islamicas — ndo funcionava sem dificuldades.
Era preciso que ele concluisse expondo a justica da concepcao
muculmana das relaces conjugais:

7 Sobretudo Rachid Rida, diretor da revista al-‘Urwatu al-wuthqa.
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a familia é uma célula baseada no amor reciproco e na
harmonia do casal. O homem deve considerar sua mulher
como sua companheira vitalicia e sua ajudante na
realizacdo de seus deveres, e assim também a mulher —
deve considerar seu esposo como um companheiro para a
vida e seu tutor... (Id. ib.:269).

Do homem, requer-se uma autoridade “paternalista” e da mulher,
a obediéncia. Quanto ao papel social da familia, e dentro da qual
a mulher ocupa um lugar importante, ele consiste na procriacao,
na educacdo moral das novas geragbes e na transmissao de
tradicoes justas (Id. ib.:268).

A inferioridade da mulher no Isla transparece dentro de
I’Autocritique, apesar da maquiagem aplicada por Allal el-Fassi.
Sobre a questao do divércio, por exemplo, o autor de
I’Autocritique somente justifica as prescricoes islamicas. O Isla, ele
escreve, concedeu o direito ao homem de reptdio, que nao deve,
entretanto, abusar dele. Em compensacao, a mulher divorciada
recebe uma “indenizacdo” conforme a sua posicao social e a
situacao financeira de seu ex-marido (Id. ib.:297). Por outro lado,
as mulheres do rito Malékite tém o direito de solicitar o divércio
com alguns limites (doenga incurdvel do marido, auséncia
prolongada, maus-tratos...). Se o seu marido se recusa a concedé-
lo, a esposa tem um outro recurso: o khul’, uma espécie de
divércio onde a mulher resgata sua liberdade. “As diretrizes do
Cordo e da Sunna quanto ao divércio sdao as melhores que
existem...”, afirma Allal el-Fassi, pois a natureza emotiva da
mulher e o fato de que ela néao ter obrigacoes materiais a teria
conduzido necessariamente ao abuso desse direito se este lhe
tivesse sido concedido (Id. ib.:299).

Mas como lutar contra os abusos dos homens? Pela acao
moral, responde Allal el-Fassi. Encontramos na acdo moral os
argumentos de Rachid Rida. Eles se apdiam sobre certa
concepgao da mulher enquanto ser fragil, sentimental, cujo
instinto, freqiientemente, varre a razao, portanto, um ser que nao



A Salafiya marroquina e a questao feminina

amadurece nunca, e que precisa constantemente da tutela do
“sexo forte”.

4- A quarta observacao a se fazer sobre as posigoes de Allal
el-Fassi referentes ao estatuto da mulher é a sua “dupla moral”.

Desse modo, apds ter defendido as relacbes de
desigualdade (protecdo versus obediéncia) que devem reinar no
seio do lar mugulmano, ele proclama a igualdade dos sexos no
Isla. Em quais campos se manifesta essa igualdade? Nos aspectos
religiosos, culturais, penais...

A tradicao muculmana, ao reconhecer a especificidade das
obrigagdes sociais de cada sexo e limitando os campos de
acao de cada, deixou a mulher a possibilidade de exercer
uma profissao de sua escolha, sob a condicao de que ela
esteja de acordo com as regras da Shari’a (Id. ib.:302).

E com esse objetivo que o Isla concedeu a mulher o direito a
escolaridade, a propriedade privada e a exercer certas funcoes
sociais.

Mas é somente nos meios présperos e cultos onde as
mulheres sao instruidas e dispensadas de preocupacoes rotineiras
e materiais que elas podem gozar plenamente de seus direitos, por
mais limitados que sejam. A histéria do Isla testemunha isso; as
possibilidades dadas a mulher mugulmana sé puderam ser
aproveitadas por uma minoria feminina entre os circulos
dirigentes (Benabdallah, 1958). A grande massa de mulheres
trabalhadoras, tanto na cidade quanto no campo, vé-se
excessivamente ocupada na luta cotidiana pela sobrevivéncia e
demasiadamente absorvida pelo exercicio de seus deveres para
exigir seus direitos.

Allal el-Fassi tem consciéncia desses fatos e da importancia
dos fatores econdmicos e sociais; é por isso que ele acrescentard
um pouco depois,

uma vez que esses direitos sejam dados as mulheres, nao
haverd nenhuma inconveniéncia para tomar as medidas
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apropriadas levando em conta o grau de sua evolugéo e do
status que o meio confere a elas (El-Fassi, 1948: 305).

Dito de outra forma, a aplicacao de tais principios dependera dos
meios sociais e da evolucao econdémica e social.

E nesse sentido que se deve compreender a posicao de Allal
el-Fassi sobre a educacdo das meninas. “A formagao primaria e
secundaria deve ser obrigatéria para os meninos e meninas, e a
aplicacao desses principios deve ser feita de acordo com as
condicbes locais” (Id. ib.:441). O mesmo sentido surge em sua
conclusdo geral no capitulo sobre os direitos civis: “preservar os
direitos civis concedidos a mulher pelo Isla e permitir a uma
categoria entre elas, por meio de uma educacdo mugulmana, de
participar dos negécios publicos” (Id. ib.:440).

Dessa forma, para a maioria das mulheres, a familia torna-
se o Unico lugar para sua realizacao. Para as mulheres de classes
privilegiadas, outras possibilidades lhes sdo apresentadas para que
elas se realizem em outros campos de sua escolha.

5- Como foi visto anteriormente, se existe uma familia em
crise, é a familia operaria. As condigbes de existéncia precérias
neste meio empurraram a mulher para fora do lar. Seu novo
papel, no seio da familia e também como membro produtor no
mesmo nivel que o homem, acarretou numa mudanga dréstica
nas antigas relacoes conjugais, baseadas na autoridade do marido
e obediéncia da mulher. O que nos traz Allal el-Fassi nesse
capitulo? Ele aprova o principio do trabalho da mulher, desde que
seja por necessidade (mulheres divorciadas, vitvas,
abandonadas...) ou por escolha. Ele ndo aborda, entretanto, o
caso da nova familia operéaria nas grandes cidades e nem mesmo
reflete sobre a hipétese de uma familia onde a mulher seria a
Unica provedora e chefe da familia. Essa idéia supbde que o
esquema da familia muculmana, baseado na autoridade do
marido e na submissao da mulher, é véalido para todos os tempos
e lugares. A nova familia operéria é que tera que se adaptar.
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Enquanto representante da Salafiya no seio do movimento
nacional e enquanto membro da antiga direcao do Partido do
Istiglal, cuja autoridade comecava a ser questionada no inicio dos
anos cinglenta, Allal el-Fassi propunha, em [’Autocritique, uma
alternativa para a sociedade marroquina do futuro. Era uma
alternativa em que ele queria, independente de tudo aquilo que
era antigo e tudo o que era novo, e que é, na verdade, a
atualizacdo e a adaptagdgo do pensamento islamico as
necessidades da sociedade marroquina mugulmana em vias de
modernizagao. E, portanto, uma alternativa moderna e islamica,
cujo objetivo seria a perpetuacdo do pensamento e dos valores
muculmanos dentro de um Marrocos em plena mutacéo social e
econdmica.

As idéias modernas abrem seu caminho, e o caminho nem
sempre conduz a margem desejada; é também do nosso
interesse, e do interesse da nagao, superar as dificuldades e
orientar o andar da mulher para o sentido da sabedoria, da
justica e da liberdade (Id. ib.:305).

Conclusao

Assim, durante os anos cinqiienta, e a véspera da
independéncia do Marrocos, Allal el-Fassi — chefe do maior
partido nacionalista, o Istiglal, e lider do movimento reformista
neo-Salafista — propunha um conjunto de reformas sociais,
econdmicas e legais, cujo objetivo declarado era a conciliacdo dos
principios islamicos e das exigéncias do século XX e a sintese entre
o Isla e a modernidade.

Sem se afastar dos principios da jurisprudéncia muculmana,
nem do rito Malikite que prevalecia no Marrocos, Allal el-Fassi
agiu enfraquecendo a familia agnatica (dominante no mundo
rural e entre as tribos) e fortalecendo a familia nuclear urbana.
Para realiza-lo, ele preconizou algumas medidas que visavam ao
reforco da posicao da mulher no seio da familia. Ele foi mais
longe do que todos seus contemporaneos, pois, sobre o tema
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polémico da poligamia, por exemplo, ele recomendou nada
menos que sua abolicdo. Esse procedimento, relativamente
moderno, devia refletir os pontos de vista de alguns nacionalistas
marroquinos, dentre os quais, Malika el-Fassi, uma prima de Allal,
que foi a Unica mulher signataria do Manifesto da Independéncia
de 1944, e era profundamente envolvida na batalha pela
emancipacéo feminina.®

Porém, as propostas dos Salafistas cultos como Allal el-Fassi
nao foram aplicadas na prética, nem na lei pela comissao real
encarregada de redigir o cédigo do estatuto pessoal e da familia
para o periodo pds-independéncia. O trabalho dessa comissao,
para qual Allal el-Fassi serviu, entretanto, como relator geral,
culminou na elaboragao da famosa Mudawwana de 1957-58 que,
repetindo as disposi¢oes da jurisprudéncia Malikite nesse aspecto,
confirmou a minoria da mulher e sancionou uma reparticao
sexista dos papéis sociais, alojando as mulheres no espago
privado e destinando o espago publico para o uso exclusivo dos
homens (Mernissi, 1985:109-110; 137-140). Freqlientemente
criticado por ter comprometido suas posicoes iniciais apresentadas
no al-Naqd al-Dhati, vérios militantes dos direitos femininos
acreditavam, entretanto, que Allal el-Fassi teve que se curvar face
a pressao dos membros mais conservadores da comissao.

Nao cessou, desde 1958, a exigéncia da revisao do
Mudawwana. Um movimento de mobilizagao nacional a respeito
desta questao iniciado em 1992 [sic] culminard, depois de quase
50 anos de luta feroz, na organizacao definitiva desse texto
tradicional e na elaboracdo e adocao do Cédigo da Familia em
janeiro de 2004. Essa nova lei estabeleceu a igualdade entre o
homem e a mulher no seio da familia. Apés mais de cingiienta
anos de esforcos e lutas, as organizagoes da mulher e dos direitos
humanos marroquinos finalmente conseguiram ganho de causa.
Essa vitéria foi, porém, tao retumbante que soube unir todas as

8 Seus artigos nos jornais do movimento nacional e do partido de I'lstiglal eram
assinados “Bahithat al-Hadira”.
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correntes ideoldgicas e todas as forcas politicas marroquinas, sob
o governo do Rei Amir al-Muminin. Esse texto, como o
Mudawwana que o precedeu, representa um esforco de
interpretacao (ijtihad) da jurisprudéncia islamica dentro do
contexto do Marrocos do século XXI. E o que ressaltou
insistentemente o Rei Mohammed VI em seu discurso ao
Parlamento no momento da apresentacao do projeto do Cdédigo
da Familia:

Essa lei “ndo é uma lei decretada somente para as
mulheres, mas antes, um dispositivo destinado a toda a
familia, pai, mée e filhos. Ela obedece a preocupacao de
suprimir a desigualdade que pesa sobre as mulheres, de
proteger os direitos das criancas e de preservar a dignidade
do homem... Rei de todos os Marroquinos, nds nao
legislaremos a favor de tal ou tal categoria, tal ou tal
partido. Nés encarnaremos a vontade coletiva da umma
que consideramos como nossa grande familia”.

Essa lei se inspira no Isla, pois “eu ndo posso, enquanto
amir al-muminin, autorizar o que Deus proibiu, nem
interditar o que o Todo-Poderoso autorizou. E necessario se
inspirar nos propésitos do Isla tolerante que honra o
Homem e celebra a justica, a igualdade e a coexisténcia
harmoniosa”.

Essa lei “ndo deve ser interpretada como um conjunto de
textos definitivos e perfeitos ou tomada com fanatismo. E
preciso, antes, aborda-la com realismo e perspicécia, pois
ela é o resultado de um esfor¢o de Ijtihad valioso para o
Marrocos contemporaneo... Esse [jtihad que faz do
[slamismo uma religiao adaptada a todos os lugares e todas

as épocas”.’

° Cépia original do discurso real : http://www.maec.gov.ma/fr/
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