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ATUALIDADE POLITICA DA TEORIA CRITICA

O equivoco da ontologia social antagonista e a crise de
alienacao da modernidade tardia: sobre a atualidade politica
da Teoria Critica

Against antagonism in social ontology: alienation and the pertinence of Critical Theory
for late modern political analysis

El equivoco de la ontologia social antagonica y la crisis de alienacion en la
modernidad tardia: sobre la teoria politica de la Teoria Critica

Hartmut Rosa* Na teoria social e politica contemporanea, tanto os pensadores da
orcid.org/0000-0001-8030-7405  esquerda como os da direita frequentemente partem da base de uma ontologia
hartmut.rosa@uni-jena.de social antagonista. Eles assumem como dado que existem conflitos e divergén-

cias de interesses irreconciliaveis entre os grupos sociais de modo que, como
Laclau, Ranciere e outros supdem, conflito eterno ndo apenas € inevitavel, mas
desejavel, pois sua auséncia nao significa outra coisa que uma hegemonia incon-
testada de uma faccao social particular. Isso corresponde a uma realidade social
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politica. Esta contribuicao, em contraste, defende que deveriamos partir de uma
ontologia social relacional, o que implica que relacdes sociais hao estao dadas a
priori, mas sao elas proprias produto de instituicoes e praticas sociais e politicas.
Consequentemente, as relacdes entre grupos sociais nao necessitam ser anta-
gonistas, mas podem assumir uma ampla variedade de formas. A Teoria Critica,
por consequéncia, deveria enfocar a hatureza e a qualidade de relagdes sociais,
fisicas, temporais e espaciais nas instituicdes sociais. O texto segue, entao, com
o desenvolvimento do arcaboucgo conceitual para esse tipo de analise baseada
na teoria da ressonancia.

Alienacao. Aceleracao. Estabilizacao dinamica. Ressonancia.
Pos-estruturalismo.

In contemporary social and political theory, thinkers from the left as
well as those from the right very often start from the basis of an antogistic so-
cial ontology. They take it for granted that there are irreconcilable conflicts and
divergencies of interest between social groups such that, as Laclau, Ranciere
and others would have it, eternal struggle is not just unavoidable, but desirable,
since its absence signifies nothing but the unchecked hegemony of a particular
social faction. This view corresponds to a social reality in which political actors
simply perceive of each other as allies or as enemies and obstacles that need
to be fought or silenced. Such a reality inevitably produces a growing sense of
political alienation. By contrast, this contribution claims that we should start from a
relational social ontology which implies that social relations are not a priori given,
but are themselves a product of social and political institutions and practices.
Hence, relationships between social groups need not be antagonistic, but can take
on a wide variety of forms. Critical Theory therefore should focus on the nature
and quality of social, physical, temporal and spatial relationships established in

socialinstitutions. The paper then goes on to delevop the conceptual framework
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for such an analysis based on the theory of resonance.

Alienation. Acceleration. Dynamic stabili-
zation. Resonance. Poststructuralism.

En la teoria socialy politica contemporanea,
tanto los pensadores de izquierda como los de derecha
parten muy a menudo de la base de una ontologia
social antagonista. Dan por sentado que existen con-
flictos y divergencias de interes irreconciliables entre
los grupos sociales, de modo que, como dirian Laclau,
Ranciére y otros, la lucha eterna no solo es inevitable,
sino deseable, ya que su ausencia no significa mas
que la hegemonia incontrolada de una faccion social
particular. Esta vision corresponde a una realidad social
en la que los actores politicos simplemente se perci-
ben entre si como aliados o enemigos y obstaculos
que hay que combatir o silenciar. Tal realidad produce
inevitablemente una creciente sensacion de alienacion
politica. Por el contrario, esta contribucion afirma que
debemos partir de una ontologia social relacional que
implica que las relaciones sociales no son dadas a priori,
sino que son ellas mismas producto de instituciones 'y
practicas sociales y politicas. Por tanto, las relaciones
entre grupos sociales no tienen que ser antagonistas,
sino que pueden adoptar una amplia variedad de for-
mas. Por lo tanto, la Teoria Critica debe enfocarse en la
naturalezay calidad de las relaciones sociales, fisicas,
temporales y espaciales establecidas en las institucio-
nes sociales. A continuacion, el articulo prosigue con
el desarrollo del marco conceptual para un analisis de
este tipo basado en la teoria de la resonancia.

Alienacion. Aceleracion. Estabilizacion
dinamica. Resonancia. Postestructuralismo.

Qual é o cerne da politica, o que esta no centro
do agir politico: a disputa, o conflito e a contradicao
em que é necessario fazer valer os proprios interes-
ses - ou a formatacao/modelagem (conjunta) das
estruturas de um mundo compartilhado? Teorias
atuais da politica e do politico, especialmente
aquelas que reivindicam para si um ponto de vista
critico, sdo baseadas na grande maioria em uma
‘ontologia social antagonista’, como Oliver Marchart
(2013, 447) apropriadamente a designa. Uma onto-
logia assim, para a qual os antagonismos e conflitos
constituem a base de tudo o que é social e para a
qual as lutas sociais sdo o lugar paradigmatico e a
base constitutiva por exceléncia do politico, extrai
sua plausibilidade, por um lado, da longa e em
muitos aspectos convincente tradicao intelectual
do (proto, pds e neo) marxismo com sua propria
énfase no carater constitutivo das lutas de classes

e conflitos de interesse. Essa tradicao de pensa-
mento também serve de orientagcao para muitos
representantes da Escola de Frankfurt, paraa qual
a Teoria Critica esta primariamente preocupada em
descobrir os mecanismos de poder com os quais
os interesses das classes dominantes sao impostos.
Por outro lado, também as abordagens te-
oricas diferenciais do pos-estruturalismo e do
pos-fundamentalismo, especialmente de pro-
veniéncia francesa, como as representadas por
Alain Badiou (2018) e Jacques Ranciere (2018,
2008), mas também por Ernesto Laclau e Chantal
Mouffe (cf. Nonhoff 2015; Bedorf e Rdttgers 2010)
e muitos outros (cf. Marchart 2010; Reitz 2016),
enfatizam o carater antagonista de tudo que é
politico. De acordo com essa visao, mesmo la
onde as condigdes aparecem pacificadas e o
consenso social temporario se desenvolve nas
instituicoes, organizagdes e modos de agao, no
fundo esse consenso & baseado somente em
um esquecimento temporario ou na supressao
da contingéncia fundamental do social, e esse
esquecimento, por sua vez, se baseia no suces-
so da dominacgao (injustificada) de um “projeto
hegemonico" que conseguiu fazer com que os
interesses particulares de um grupo, ou de uma
coalizao de grupos, parecessem como bem co-
mum ou como um dado natural, em detrimento
dos excluidos ou desfavorecidos, a pondo de
sugerir que a resisténcia parecesse inutil.

As condicdes amplamente pacificadas que
geralmente encontramos nao sao diretamente
antagonistas. No entanto, elas se baseiam
na instancia do antagonismo que, mesmo na
sua auséncia - como causa ausente - as faz
“tremer’. E embora a instancia fundadora possa
ressurgir a qualquer momento, a guerra civil
permanente nao nos assola a nossa porta.
(Marchart 2013, 448).

Nesse sentido, na medida em que as teorias
criticas da politica que se adscrevem a tal ontolo-
gia social assumem como sua tarefa orientar suas
categorias e instrumentos com vistas a “registrar
os conflitos e contingéncias que permeiam todas
as instituicdes, organizacdes e agdes” (Marchart

2 Traduzido por Emil A. Sobottka (Pontificia Universidade Catélica do Rio Grande do Sul (Pucrs), Porto Alegre, RS, Brasil).
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2013, 447), elas visam diretamente a uma politizacao
despacificadora do social.

Neste artigo, nao pretendo sugerir que tal con-
cepcgao do politico seria uma ameaca ao estado
ou que ela minaria a paz social. Como gostaria de
mostrar ainda, existem boas razdes para ser cético
com relagcao a essa paz. Em vez disso, o que pre-
tendo aqui é caracterizar como repulsiva a forma
da atitude perante o mundo, ou da relagao como
mundo (cf. Rosa 2016b) associada a essa concep-
cao: se a disputa irreconciliavel se torna a epitome
do politico, como sugere Jacques Ranciere (2018;
cf. Laclau e Mouffe 2020), entdo agir politicamente
significa lutar com ardor, se impor, até mesmo tentar
manipular os outros estrategicamente para alcancgar
a hegemonia e obter o dominio - um dominio que,
por sua vez, irrevogavelmente excluira os outros e
se baseia em interesses particulares.

Mesmo quando isso nao e formulado de forma
tao clara, as concepcdes antagonistas baseiam o
politico constitutivamente na luta, mesmo quando
apostam em uma forma "agonistica’, ou seja, mais
controlada de resolucao de conflito, porque elas
s6 conseguem conceber como Unica alternativa
uma ontologia social harmonistica, ou seja, um
‘modelo de consenso” do politico, que teria que
ser necessariamente antipluralista e “identitario”
e que, portanto, s6 poderia conceber a diferenca
existencial ultima como um desvio. A pacificagao
da luta, segundo o pressuposto, so é possivel se
posicoes, formas de sujeito ou interesses diver-
gentes forem estigmatizados como “doentios”,
“irracionais’, “antinaturais’, e/ou se forem tornadas
inconcebiveis atraves de naturalizacoes e de ho-
mogeneizagdes compulsivas.

Essa concepcao do politico, esse € o argumento
que gostaria de desenvolver neste artigo, nao tem
somente um elevado preco teorico e social, mas
também revela claramente consequéncias fatais
quando ela priva os sujeitos da modernidade tardia
da possibilidade de alcangcarem uma relagao res-
sonante com o mundo no modo do agir politico e,
com isso, de criar as condicoes basicas de uma vida
bem-sucedida por meio da assimilacao transfor-
madora (Anverwandlung) responsiva das estruturas
do mundo da vida compartilhado, e quando ela,

em ultima analise, destroi as precondicdes para
uma democracia real e viva e, no lugar dessa,
proclama uma imagem distorcida de democracia
como a forma ideal do politico. O predominio de
concepgoes antagonistas do social é claramente
corresponsavel por uma realidade politicaem que
se confrontam irreconciliavelmente e ao mesmo
tempo ante “abismos intransponiveis” de um lado
populistas autoritarios e seus seguidores e, de
outro, correntes liberais de esquerda. Por isto, eu
gostaria de contrapor a abordagem antagonista
uma ontologia social relacional, que pressupde
que os sujeitos politicos e os grupos sociais per se
nao se confrontam como antagonistas nem como
harmonistas, mas que a natureza de suas relacées
€ ela propria o resultado de um processo politico.

Os sujeitos e aquilo que os confronta como
mundo so se formam em um processo dinamico
de relagcao mutua, de forma que a propria forma
da ontologia social, da realidade politica, pertence
aquilo que pode ser moldado politicamente - eles
nao precedem o processo sociopolitico. E a relacao
que produz os sujeitos e as instituicoes, ou ela
pelo menos co-original com eles. Isso obviamente
inclui a possibilidade e mesmo a necessidade de
questionar no debate politico as assimetrias de
poder e distorgoes (pos-coloniais, por exemplo)
na constituicao dos sujeitos e instituicdes empiri-
camente dados.

O ponto de partida de minhas consideracées
€ a constatacao de que as instituicoes, praticas e
as estruturas que nutrem e moldam o modo de
conduzir a vida, tais como os contextos de acao
econodmicos, juridicos, técnicos, estéticos etc., sem-
pre sao o resultado da acao humana e, portanto,
sao sempre contingentes: elas realmente poderiam
ser diferentes, e elas também estao mudando
continuamente como resultado do processamento
social. Em seu conjunto e em suas interacoes elas
determinam as estruturas e contornos da forma de
vida coletiva dentro da qual cada vida individual
se realiza. De importancia decisiva é, portanto, a
questdo de como essas estruturas e instituicdes
coletivas se desenvolvem, se reproduzem e se
modificam: elas se consolidam como consequén-
cias e efeitos colaterais ndo intencionais agregados
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de inumeras agoes individuais ou das estratégias
econdmicas, religiosas ou estéticas perseguidas
por diferentes atores ou grupos de atores, ou elas
sao (também) o resultado de uma formatacao
consciente e coletiva? Esta ultima hipotese - a
formatacao consciente das estruturas e institui-
¢bes da forma de vida compartilhada - € aquilo
que pode ser definido como a differentia specifica
do agir politico: a politica &, nessa concepgao, o
processo da influéncia intencional e formatadora
de uma forma de vida sobre si mesma. Desse
modo, € a modelagem e nao o embate que se
torna a forma elementar do agir politico. Embates
e conflitos serao certamente inevitaveis, mas, para
a concepgao daquilo que entendemos por politica,
faz uma brutal diferenca constatar como um fato
que a questao de como as estruturas do mundo
da vida compartilhado devem ser constituidas e
como deve ser a formatacao da comunidade sera
sempre (também) controvertida, ou se for pres-
suposto que o embate pela imposicao de seus
interesses particulares seja o cerne do politico.
No agir politico, escreve Hannah Arendt (2020b,
300), esta em questao “‘como o0 mundo enquanto
mundo [..] devera parecer e soar, como ele devera
poder ser apreciado e ouvido". Essa € uma con-
cepcao bem distinta do politico do que aquela
que coloca no centro a luta contra os outros e
pelo interesse proprio. A diferenga esta na forma
como os cidadaos se relacionam, em primeiro lu-
gar, uns com os outros e, em segundo lugar, com
a comunidade que vai sendo criada e moldada
no agir politico. Nisso € totalmente plausivel a
convicgao (dificilmente contestada hoje) de que
também as formas e conteudos do conhecimento
e as formas da subjetividade em grande medida
sao produzidos por aquelas estruturas ou estao
em uma relagcao constitutiva reciproca com elas.
Sujeito e razGo nao podem, portanto, ser tomados
simplesmente como instancias corretivas ou como
padrdes normativos para a critica e a formatacao
das estruturas do mundo da vida, porquanto, como
as abordagens pos-estruturalistas e, sobretudo, as
abordagens pos-coloniais mostraram, as concep-

¢oes prevalecentes de razao e sujeito ainda pare-
cem eurocentricamente distorcidas. Em um nivel
mais profundo, entretanto, pode-se certamente
perguntar sobre o tipo, a forma e a qualidade da
relacao entre os individuos e as instituicdes do
mundo compartilhado. A politica, como gostaria
de mostrar a seguir, torna-se assim um modo de
relacao com o mundo, e a tarefa de uma Teoria
Critica da Politica consiste em encontrar padroes
e critérios para testar essa qualidade.

Basicamente e em todos os lugares as pes-
soas vivem em contextos institucionais que nao
criaram ou escolheram e que sao o resultado de
desenvolvimentos historicos anteriores. Elas nas-
cem em uma forma de vida que as precede g, da
qual elas nunca serdo capazes de se desapegar
completamente - se bem que podem manter
uma distancia critica em rela¢do a alguns de seus
aspectos - precisamente porque sua linguagem,
seu conhecimento e sua relagcao consigo mesmas,
seu proprio ser e sentir emergem dessa forma de
vida.? Na perspectiva da sociologia das relagbes
com o mundo, arelacao interna do sujeito para com
o mundo que ele assim encontra pode assumir
trés modos diferentes. Em primeiro lugar, suas
estruturas podem ser experimentadas e aceitas
absolutamente como sendo (naturalmente) da-
das. Essa forma de relacionamento é o resultado
da naturalizacao das relacoes sociais; ela ocorre,
por exemplo, ali onde o “mercado” € postulado e
entendido como a matriz basica da vida social, sem
qualquer alternativa. O modo de relacionamento
predominante &, entdo, o de indiferenca. Em segun-
do lugar, as instituicdes coletivas também podem
ser entendidas como o resultado imposto de uma
dominacdo (externa) que restringe as proprias
possibilidades de acao. Nesse caso, € possivel, ou
mesmo mandatorio, combaté-las (e quem exerce
a dominacao). O modo dominante de relagao com
0 mundo €&, entao, o de repulsao, de combate. O
proposito das abordagens daquele tipo de teoria

3 Esse € o cerne do que Charles Taylor elaborou em seus escritos tedricos quando ele descreve o ser humano como “animal autointer-

pretante” (Taylor 1985; Dreyfus e Taylor 2015; Taylor 2005; Rosa 1998).
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critica da politica abordada na introdugao, que é
baseada no antagonismo socio-ontologico, ge-
ralmente, € o de mudar o modo social dominante
de relacionamento da primeira para a segunda
variante: as instituicoes e as estruturas deverao ser
compreendidas como o resultado contingente de
lutas passadas e de relagdes de dominacao atuais
e, portanto, se tornar objeto de uma nova luta. A
indiferenca deve ser convertida em repulsao. Minha
objecao a essa abordagem €, em suma, que essa
estratégia por si s6 nao mudara o mundo para me-
lhor, mas que ao invés disso ela € mais propensa a
favorecer a alienagao gerada pelas naturalizagoes
neoliberais e a burguesia regressiva e raivosa que
dela emerge. Ela geraraiva e indignagao, mas por
si s6 ela ndo libera energias criativas e esperancas
produtivas. Porque a promessa basica da democra-
cia moderna, da qual os cidadaos da modernidade
tardia manifestamente se sentem cada vez mais
ludibriados, ndo é a perspectiva de disputa, con-
flito e luta sem fim, sendo que ela esta baseada na
ideia de que as estruturas do mundo da vida com-
partilhado podem ser formatadas e “assimiladas
transformadamente” em coletivo (ainda que em
um infindavel e dinamico processo). “Assimilacao
transformadora’ representa simbolicamente um
processo no qual a “voz propria’, o desejo subje-
tivo de modelagem, € incluida na formatacao da
comunidade, de modo que se desenvolva uma
“relacao de responsividade" qualificada entre os
sujeitos e essas estruturas.

Essa relacao responsiva, no entanto, deve ser
pensada como transformadora em trés lados: no
processo do agir politico ndo mudam apenas as
instituicoes e as estruturas do mundo da vida, mas
com e por meio delas, por sua vez, mudam tambéem
0S proprios agentes — e nesse processo dinamico
eles ndao s6 ouvem e respondem as instancias
coletivas, mas também ouvem e respondem aos
coformatadores politicos, que, como mostrarei em
breve, entram em uma relacao de ressonancia en-
tre si. Trata-se de uma relacao responsiva que nao
sO aceita a diferenca fundamental, mas inclusive a
pressupde; nao a compreende simplesmente como

um campo de batalha, mas a assume como uma
razao permanente para a transformacao.
Parece-me obvio que a tremenda atratividade
que a ideia de democracia exerce na era moder-
nidade - isto €, em uma época que nao pode
assumir que a ordem do mundo social € desejada
por Deus e influenciada pelo espirito e, ja por isso,
estaria em uma ressonancia “interna” para com as
pessoas - esteja baseada justamente nesta mes-
ma promessa: que devera ser possivel assimilar
transformativamente o mundo em que vivemos
(em toda a sua heterogeneidade) por meio da
cooperacao politica de tal forma que a relagao
com ele ndo pareca simplesmente contingente e
indiferente, nem simplesmente como repulsivo ou
ameacador, mas que ele pode ser experimenta-
do como responsivo. Claro, como ja indiquei, isso
pressupde nao apenas uma certa qualidade da
relacao entre cidadas e cidadaos, mas também a
conceitualizagao do mundo compartilhado como
uma comunidade. E € ai que comegam os proble-
mas conceituais que levaram a que concepgoes
antagonistas da politica paregam hoje como sendo
quase sem nenhuma alternativa na teoria social.
Porque se o agir politico for entendido como aquele
agir (em conjunto) que toma como referéncia a
questdo da formatacao “correta’, convincente ou
legitimavel da comunidade, entdo este agir ndo
subsiste sem uma referéncia operacionalmente
efetiva a ideia (reguladora) de um bem comum.
Sem ela, uma cultura democratica e uma forma-
tacao democratica do mundo compartilhado nao
podem ser pensadas de forma consistente nem
podem ser realizadas duradouramente. Ainda
mais, sem ela, o agir politico nao pode ser distin-
guido conceitualmente de modo estrito da pura
perseguicao de interesses. Quem se engaja na
politica deve afirmar, pelo menos implicitamen-
te, uma referéncia ao bem comum em seu agir;
aquele que persegue (apenas) seus interesses
justamente nao precisa fazer isso.* No fundo as
teorias antagonistas do politico também aceitam
isso - provavelmente de modo mais claro nas
concepcdes de teoria hegemodnica de Laclau e

4 Sobre isso ver as reflexdes nuangadas de Peter Graf Kielmansegg (2013).
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Mouffe - quando apresentam a luta politica como
uma luta pela hegemonia na concepcao de bem
comum, embora para eles esse bem comum se
torne um “significante vazio" e, com isso, em um
instrumento puramente estratégico para a busca
de interesses particulares.

A indispensabilidade da ideia do bem comum
temvalidade plena, independentemente da tripla
imprecisao do que seria esse bem, de quem ele
seria e de como se deveria compreender o res-
pectivo comum, que faz parte constitutivamente
deste conceito. Em vez disso, parece que o bem
comum so pode servir como uma ideia regula-
dora do politico precisamente porque permanece
notoriamente vago, talvez também se possa dizer
que permanece “‘essencialmente contestado”
(Gallie 1956). A funcao da ideia do bem comum
para o processo da formatacao politica consiste
em reivindicar e justificar a legitimidade: a domi-
nacao pode entao reivindicar legitimidade se e
somente se puder fornecer justificacdes boas e
convincentes para servirao bem comum - mesmo
que aresposta a essa questao do que seriam boas
razbes permanecer historicamente variavel. Mas
a funcao da ideia do bem comum nao se limita a
providenciar legitimidade, mas consiste tambéem
em servir de ideia reguladora da forma de rela-
¢ao dos individuos com o mundo coletivamente
compartilhado - com a comunidade - e com as
concidadas e os concidadaos. Com base nela,
portanto, a questao basica do politico nao é: como
podemos nos afirmar? Em vez disso a pergunta é:
como deve ser constituida a comunidade em que
vivemos?

Para quase todas as concepgoes atuais de teoria
politica, o principio da democracia € absoluta-
mente inevitavel neste ponto: sem legitimidade
democratica, a reivindicacao de servir ao bem
comum parece irrealizavel, o que, no entanto, im-
plica que em sua substancia esse bem sempre so
pode ser determinado processualmente, ou seja,
politicamente® O que o bem comum poderia ser
em cada caso so se revela momentanea e con-

textualmente e esta no foco de disputas politicas
continuas. Minha tese, no entanto, € que o bem
comum como forma de relacdo, ou seja, como
forma de referéncia ao mundo compartilhado, tal-
vez possa sim ser determinado aprioristicamente
com os recursos da teoria da ressonancia, ou seja,
que ele possa ser determinado de uma forma que
preceda conceitualmente o processo de disputa
democratica. Embora eu esteja ciente de que
este empreendimento deva parecer altamente
questionavel, levando-se em conta o transcurso
da historia das ideias politicas ao longo dos ultimos
cem anos e, acima de tudo, as desastrosas experi-
éncias de politicas concretas com determinacoes
aprioristicas do bem comum, eu agora gostaria
de tentar detalhar essa forma de relacionamento
para, em seguida, verificar se ela sera capaz de
superar os ceticismos.

Portanto, minha tese é que a ideia do bem
comum pode ser resgatada e defendida se ela
for compreendida como uma forma determinada
de relacao social, temporal e espacial-material de
uma comunidade politica “para com o mundo”.
De acordo com esta ideia, o bem comum é entao
perseguido e realizado ali onde uma forma de vida
consegue estabelecer relacdes de ressonancia,
OuU mais precisamente: eixos de ressonancia,® pri-
meiro entre seus membros, depois para com as
instituicoes e praticas compartilhadas do mundo
da vida coletivo e, finalmente, para com o pas-
sado e o futuro. La (e somente la) a promessa da
democracia € concretizada - na pratica, como
um processo. A dimensdo social do bem comum
nesse caso deve ser constituida de tal maneira que
0 bem-estar das minorias, daqueles que foram
derrotados no debate democratico, sim, até mes-
mo daqueles que nao “foram ouvidos' (Ranciere),
fique assegurado. Em termos temporais, o bem
comum abarca necessariamente um horizonte
historico que vai além do presente situacional de
uma decisao politica tomada “no calor do embate™
implica levar em conta nao apenas os interesses
das geragdes seguintes, futuras, mas, também, as

5 Por isso Ernst Fraenkel (1999) acertadamente cunhou o conceito de bem comum a posteriori, que s6 poderia ser reconhecido como
resultado de disputas politicas e nao como seu pressuposto (bem comum a priori).
6 Para uma distincao entre relacdes de ressonancia, esferas de ressonancia e eixos de ressonancia, ver Rosa (2016b, 331-40).
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obrigagdes e, alem disso, as experiéncias que resul-
tam da historia, do passado de uma comunidade.
Isso inclui especialmente a obrigacao de ouvir e
responder com sensibilidade as experiéncias de
injustica, injurias e exclusdes do passado. Por fim,
a dimensao espacial nao diz respeito apenas ao
bem-estar de uma comunidade politica abstrata,
mas também a formatacao de um territorio comum,
a "transformacao assimiladora” de um mundo ma-
terial e institucionalmente compartilhado. O bem
comum, portanto, sempre significa uma relagao
bem-sucedida com uma materialidade espacial
politicamente formatada e historicamente desen-
volvida - 0 que nao exclui que este mundo a ser
formatado também possa ser estendido até a es-
fera global. Nos hos defrontamos com esta ultima
ideia, por exemplo, la onde a protecao dos ursos
polares, da floresta tropical ou da flora do fundo
do mar € concebida como tarefa do bem comum.

A sugestao é, pois, que o bem comum seja
compreendido como uma relagao de ressonancia
tridimensional que so pode ser realizada no e por
meio do processo democratico. O que isso pode
significar em termos concretos?” A questao em que
poderia consistir ou através do que poderia ser es-
tabelecido o “vinculo politico” entre os membros de
um mundo vivido institucionalmente compartilhado
recentemente € colocada nao apenas por pensa-
dores de orientagao comunitarista, republicana ou
neo-durkheimiana. mas também e, especialmente,
por autores de inspiragao “pos-estruturalista” (cf.
Caillé 2019; Bedorf e Herrmann 2016). A resposta
da teoria da ressonancia a eles é que esse vinculo
nao é formado a partir de uma determinada subs-
tancia - como valores compartilhados, costumes,
tradicdes ou historias - mas € formado por uma
determinada relacao das pessoas umas com as
outras, e essa relagao, em sua forma mais simples,
pode ser descrita como uma relagao de escuta
e resposta. Ouvir e responder formam os polos
alternados de uma relacao de ressonancia. Tal re-
lacionamento é caracterizado por quatro atributos
constitutivos. Primeiro, a vontade e a capacidade

de ser afetado e tocado pelas vozes dos outros (ou
por outras vozes). Eu chamo isso de caracteristica
da afec¢do. Ela significa: a primeira condigao de
uma relagao de ressonancia democratica € que os
cidadaos e cidadas se encontrem com o pressu-
posto basico e a atitude basica de que os outros
(potencialmente) tém algo a dizer a eles e elas. Essa
condicao é minada, por exemplo, quando atores
politicos se percebem reciprocamente como racis-
tas e fascistas ou como traidores e ameacadores
da moral, dos quais julgam que eles ndo tém nada
adizer; e onde, em vez disso, procuram destrui-los
aos berros ou tentam silencia-los.

Em segundo lugar, o vinculo assim entendido
nao se esgota em pura receptividade, mas ele
se constitui inteiramente na/pela experiéncia de
que cada um e cada uma tambem é capaz de
tornar sua propria voz audivel e de contribuir com
ela. Eu chamo essa caracteristica de autoeficacia.
Nela reside a promessa basica da democracia:
que cada um recebe uma voz/um voto® que ele
ou ela ndo entrega simplesmente (no dia da elei-
¢ao), mas que a inclui no processo de formatagao
democratica de uma maneira responsiva, ativa e
reativa. Parece-me um absurdo, em termos de
teoria da democracia, contabilizar esta inclusao
da voz na forma de voto como um custo que recai
sobre o individuo na tentativa de perseguir seus
interesses e maximizar seus beneficios, como
fazem aquelas teorias de escolha racional (ou da
escolha publica - public choice), que depois se
surpreendem que as pessoas ainda assim vao
votar? A inclusao da voz da aos cidadaos e as
cidadas uma experiéncia de autoeficdacia politica
que nao pode ser substituida por nada: por meio do
seu voto e sua voz, eles e elas se conectam com
0s outros e com a comunidade, e participam da
formatacao coletiva do mundo. A voz/o voto nao
€ simplesmente um meio (muito limitado) pelo
qual podemos alcancar algo no sentido de afirmar
NOSSOS Proprios interesses, mas um instrumento
(inclusive em um sentido musical (cf. Love 2006))
com o qual podemos alcancar os outros e estabe-

7 As reflexdes que seguem eu desenvolvi, em outra versao, em Rosa (2019).
8 N.T. Stimme, no original, € ao mesmo tempo voz e voto. No que segue, o autor joga com essa polissemia.
¢ Referéncia para essa perspectiva segue sendo Downs (1957; cf. Love 2006).
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lecer uma relagao com eles. A segunda condicao
de uma relacdo democratica de ressonancia (e,
portanto, para a realizagao formal do bem comum
na dimensao social) € que o processo politico deve
estar organizado de tal modo que ele permita e
possibilite para todos os membros da comunidade
essa experiéncia qualificada de autoeficacia.

Além disso, como uma terceira caracteristica - e
este ponto me parece de importancia crucial -, a
consequéncia de talentrar-em-relacdo ressonante
€ ainevitavel transformacao das vozes participan-
tes. Ressonancia significa permitir que uma ou mais
outras “chamem” ou toquem de tal forma que ao
responder e reagir a gente transforme a si propria.
Desse modo, a ressonancia torna-se um processo
dialogico de “assimilacao transformadora’ reciproca
no qual os participantes nao permanecem quem
e como eram. Essa sempre foi uma visao basica
e central do pensamento politico republicano: (cf.
Sullivan 1986; Sunstein 1995; Pocock 2016; Laborde
e Maynor 2008). O bem comum nao pressupde que
os cidadaos compartilhem certos valores ou objeti-
VOs ja desde sempre, mas baseia-se no fato de que
eles se envolvem uns com os outros de tal modo
que eles sejam capazes de se transformar em di-
recao a algo comum (ou de um projeto formatador
compartilhado). Que esse comum também inclua
disputa e conflito, que até seja baseado neles e
possa surgir deles, € inquestionavel e inevitavel.
Portanto, € uma compreensao completamente
equivocada do conceito de ressonancia compre-
ender ele simplesmente como consonancia ou
harmonia. Na verdade, ressonancia pressupode
conceitualmente a diferenca e, portanto, tambem
a dissonancia, pois somente por meio dela se torna
possivel o encontro com um genuinamente Outro,
se torna possivel o movimento politico e a trans-
formacao do Si-proprio. Inversamente, porem, &
um mal-entendido igualmente grande (que ocorre
aos partidarios do antagonismo socio-ontologico)
ver ja na disputa, na dissonancia e no conflito a
esséncia e o cerne do politico.

A ressonancia, portanto, move-se constituti-
vamente entre a identidade e a diferenca, entre a
consonancia e a dissonancia; a ressonancia supera
0s abismos entre elas em um processo de trans-

formacdo, que nao resulta em fusao e unidade,
mas apenas em um contato temporario. O fato
que ninguém precisa ficar do jeito que € e que
somente na transformacao reside a experiéncia da
vitalidade formam a base para a transicao de uma
ontologia social antagonista para uma centrada
na ressonancia. Por isso, o terceiro pressuposto
do bem comum assim concebido € a capacidade
substancial e a vontade da comunidade e de seus
membros para se transformarem. Por meio dela,
segundo a formulagao de Karl Marx, € possivel
levar “as relacdes petrificadas a dancar” (2006, 381).
Ela € subvertida quando as estruturas dessa co-
munidade congelam ou sdo petrificadas por meio
de definigdes substanciais aprioristicas alienadas
do processo politico ou por meio de “restricoes
objetivas" socialmente geradas e naturalizadas.
A quarta caracteristica central de uma relagcao
de ressonancia € sua indisponibilidade por defini-
¢do. Isso significa que as relacdes de ressonancia
nao podem ser forcadas nem garantidas institu-
cional ou instrumentalmente. Mais que isso: que
o resultado dos processos de ressonancia nunca
pode ser previsto, controlado ou calculado com
antecedéncia. As relacoes de ressonancia sao o
lugar da “natalidade” no sentido de Hannah Aren-
dt, o local de nascimento do novo, que permite a
uma comunidade politica e a seus membros que
interrompam cadeias desastrosas de interagao
para continua-las de uma maneira diferente (Aren-
dt 2019). Para o presente contexto, isso também
significa que ndo ha possibilidade de assegurar
institucionalmente a ressonancia democratica,
que, portanto, € impossivel criar garantias cons-
titucionais, procedimentais ou de outra natureza
de que o processo politico ocorrera em modo de
ressonancia. Rigidez, alienacao, instrumentaliza-
cao e reificacao, de um lado, e pura luta e repulsa
antagonica, do outro, como modos alternativos de
relacoes politicas, sempre permanecem como uma
possibilidade e um perigo. Poréem, para desgosto
dos governantes autoritarios e totalitarios, indis-
ponibilidade também significa, inversamente, que
nao ha como suprimir ou evitar com seguranca a
ocorréncia de ressonancias politicas no sentido
democratico-transformador delineado acima. De
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pequenas e intersubjetivas ressonancias a qualquer
momento pode surgir um novo movimento politico.

No entanto, a indisponibilidade nao significa
que nao seja possivel criar por meios politicos,
juridicos e organizacionais os pre-requisitos dis-
posicionais e institucionais para a possibilidade de
relagdes de ressonancia. A tarefa das instituicoes
constitucional-juridicas e constitucional-politicas
e da organizagao da participagao e representacao
democraticas consiste entao em, ao mesmo tempo,
criar e proteger os canais de relacionamento ou os
eixos de ressonancia ao longo dos quais podem
desenvolver-se relagcdes de ressonancia vivas
mesmo entre grupos que (ainda) se defrontam
de forma antagonista. A indisponibilidade como
caracteristica central da ressonancia também
implica que a qualidade da democracia e a quali-
dade do bem comum jamais podem ser medidas
ou determinadas atraves de critérios de resultado
(output) predefinidos. O resultado dos processos
de ressonancia €, em sua esséncia, necessaria-
mente aberto.

Se for plausivel conceber o conceito de bem
comum através da ideia da ressonancia inicial-
mente como uma forma determinada de relagao
entre os cidadaos e as cidadas, entao esse ensaio
ganha em atratividade justamente porque essa
forma de relacao e suas quatro caracteristicas
agora também podem ser aplicadas a relacao
com o passado e com o futuro da comunidade.
Em perspectiva temporal, o bem comum realiza-se
entdo ali e onde surgir uma relacao de ressonancia
tanto com a historia como com o futuro. No que
diz respeito a historia, isto significa: 0o bem comum
implica — e 0 sucesso do processo democratico em
que ele é realizado pressupde — que a historia da
comunidade “diga respeito” e “tenha algo a dizer”
aos cidadaos e as cidadas, que eles e elas este-
Jjam para com ela em em uma relagao responsiva
(possivelmente complexa e contraditéria em si
mesma). Todos os quatro principios de uma relagao
de ressonancia estao envolvidos nisso: o acontecer
historico toca ou afeta aqueles que vivem hoje; eles
nao podem simplesmente ser indiferentes a ele.
Isso ndo é necessariamente uma afecgcao agrada-
vel ou positiva. Se, por exemplo, no local de um

massacre colonial, as pessoas experimentam uma
obrigacao existencial decorrente da reemergente
memoria do passado, elas reagem a circunstancia
com uma atitude de resposta transformadora que
afeta também o seu ser presente e suas agdes
futuras, mesmo que elas (como consequéncia da
indisponibilidade fundamental de ressonancias)
nao sejam capazes de declarar exatamente qual
obrigacao surgira disso para elas. Tal ressonancia
cria uma conexao, ou melhor; um eixo de resso-
nancia entre o passado e o futuro. Contradicao e
disputa sao formas importantes e indispensaveis
de tal ato de responder — sem contradicao, € isso
se aplica tambéem aqui, transformacao e encontro
Nao sao possiveis; sem resisténcia de um outro nao
ha experiéncias de ressonancia.

Quem se sente conectado de forma viva e
responsiva nao s6 com geragdes do passado,
mas também com as geragoes futuras, percebe a
relevancia de suas acdes para aquelas e aqueles
que o seguirao por assim dizer imediatamente,
ou seja: afetiva e fisicamente. Ao fazer isso, levar
em consideracao necessidades e interesses fu-
turos perde o carater de uma tarefa ardua ou de
custos redutores de utilidade. Em vez disso, essa
atitude produz a experiéncia de autoeficacia viavel
e transformadora. Portanto, em minha opiniao, &
perfeitamente possivel “mensurar’ a qualidade de
uma democracia pela constituicao da conexao
trans-historica; o bem comum tende a ser reali-
zado ali onde um eixo de ressonancia pulsante
conecta o passado e o futuro, uma conexao que
nao determina o agir atual, mas o inspira € motiva
de forma aberta a transformacao.

Se o par conceitual de bem comum e demo-
cracia for reconstruido desta maneira como uma
relacao multidimensional de ressonancia, um dos
problemas basicos daquela ideia, no entanto,
permanece: por onde transcorrem os limites da
comunidade, cujo bem-estar esta em questao,
como ela se relaciona com seu exterior social
ou material? Minha tese aqui € que uma comu-
nidade nao pode ser injusta, violenta, repressiva
ou destrutiva externamente se ela internamente
quiser permanecer capaz de ressonancia. Se o
bem comum for determinado pelo conceito de
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ressonancia, entdo ressonancia denota uma rela-
cao com o mundo como um todo, uma forma de
estar-no-mundo. Repressao, violéncia e opressao,
ao contrario, forcam nao apenas as vitimas, mas
também e especialmente os perpetradores a
um modo reificante e repulsivo de relacao com
0 mundo, em que é necessario suprimir dispo-
sicionalmente as relagcdes de ressonancia em si
mesmo, além de si e com os outros, e erradicar
“‘impiedosamente” impulsos empaticos correspon-
dentes; elas impdem uma relagao com o mundo
em que a escuta transformadora do diferente e do
Outro é sistematicamente dificultada ou tornada
impossivel, ao passo que promovem ou forcam
sistematicamente a amplificacao em forma de
eco daquilo que € sempre o0 mesmo.
Curiosamente, isso tambem se aplica a relagao
com a natureza: quem trata o meio ambiente ma-
terial (e ainda mais 0 ambiente vivo) unicamente
COMO um recurso a ser extraido e processado, a
ser usado e modelado instrumentalmente, ndo
consegue experimenta-lo como uma esfera de
ressonancia, como um outro vivo que esta em
um inter-relacionamento constante e responsivo
CONO0SCO, 0s seres humanos. O inverso tambem é
verdadeiro: quem vive em uma relacao de resso-
nancia estavel com a natureza (independentemen-
te de como se queira entendé-la e conceitualiza-la)
nao precisa se forgar a conserva-la ou cultiva-la de
forma sustentavel; ele fara isso por si s6, por assim
dizer, para ndo tornar inaudivel a voz daquele outro
e precisamente dessa maneira perder sua propria
voz. Nesse sentido, uma relacao de ressonancia
sempre contém um elemento ético-protetivo; ela e
essencialmente dependente e orientada para pro-
teger e preservar a voz e a singularidade do outro.
Se 0 bem comum democratico for concebido
desta forma, como o estabelecimento de eixos
de ressonancia em termos sociais (como forma
de relagao entre as pessoas), em termos materiais
(como forma de relacdo com o mundo da vida com-
partilhado) e em termos verticais ou existenciais
(como forma de relacdo com o mundo, a historia, a
natureza ou a vida como totalidades abrangentes),
entao o bem comum e 0 senso comum se revelam

efetivamente como pré-requisitos complementa-
res e responsivos, e como os elementos centrais
de uma democracia bem-sucedida: senso comum
denota entdo a capacidade e a vontade dos cida-
daos e cidadas de estabelecer relacoes ressoantes.
O bem comum, por sua vez, se realiza ali onde as
relacdes sociais € materiais, temporais e espaciais
permitem o estabelecimento e a manutencao de
eixos sociais, materiais e verticais de ressonancia.

Se seguirmos a concepcao aqui desenvolvida
de politica como a formatacao coletiva da comu-
nidade e como um modo institucionalizado e dis-
posicional das relacdes mundiais, entao resultam
trés consequéncias decisivas para a determinacao
de quais sao as tarefas e os limites de uma Teoria
Critica da Politica. Em primeiro lugar, € dbvio que
nao se trata de criticar instituicdes, processos ou
fendmenos politicos individuais, e também nao de
conceber a politica como um (sub) sistema especial
da ordem social, mas - inteiramente no sentido
da Teoria Critica mais antiga, tal como formulada
e defendida por Horkheimer e Adorno - a relacao
de uma sociedade como um todo com o mundo,
como a totalidade de todas as instituicdes e pra-
ticas, deve se constituir no objeto de talteoria. Ela
esta preocupada com a questao de como arelacao
de uma formacao social dada - e por enquanto
isso significa: a formacao social da modernidade -
esta constituida para com os humanos, o ambiente
natural, o tempo e 0 espaco, e de que espécie sao
as relacoes das pessoas que nela vivem umas com
as outras, ou seja, sinteticamente: quais relacdes
com o mundo essa formacao social estabelece. Na
verdade, a Teoria Critica sempre tratou da critica
das relacdes e, embora tenha se concentrado
principalmente na dimensao social, ha forma de
relacdes de producao, de troca, de comunicagao
ou de reconhecimento, para autores como Adorno,
Marcuse, Benjamin ou Fromm sempre estava em
questao a relacao com o mundo como uma forma
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de existéncia em sua totalidade.** Nesse sentido,
toda Teoria Critica abrangente € sempre (também)
uma Teoria Critica da Politica; e minha sugestao
€ que seu objetivo principal deveria consistir em
uma critica das relacdes de ressonancia.

O politico, esta € a tese central deste artigo, des-
creve um modo de relacionamento com o mundo
porque descreve a forma como uma comunidade
se relaciona com o mundo em todas as suas di-
mensodes. Mas este modo é digno de critica quando
e onde uma sociedade ou comunidade politica nao
consegue estabelecer e estabilizar eixos sociais de
ressonancia (entre os cidadaos), eixos materiais de
ressonancia (para com o mundo natural e material)
e eixos existenciais de ressonancia (para com o
todo da vida, da natureza, do mundo ou da historia),
de modo que as instituicdes e estruturas do mundo
da vida compartilhado possam ser experimenta-
das e formatadas em conjunto como passiveis de
“assimilacao transformadora”. As relacdées com o
mundo empiricamente observaveis se revelam
entao como indiferentes ou repulsivas: em seu
agir, os atores encontram as coisas meramente
como resistentes, como passiveis de utilizacao ou
de acumulagcao, mas ao mesmo tempo tambéem
como “‘mudas”. Percebem a historia como um fardo,
o futuro como fechado, a natureza como ameaca
ou resisténcia, os concidadaos como competidores
ou antagonistas e o mundo politico como distante
e subtraido de sua influéncia modeladora. Do
meu ponto de vista, € possivel diagnosticar atu-
almente de forma empirica uma dessas crises de
alienacao generalizada e em rapido agravamento:
o declinio dos partidos estabelecidos e a perda
de legitimidade do establishment politico, que
pode ser observado em todos os paises do assim
chamado Ocidente democratico e, mais alem,
nas novas democracias, vem acompanhada da
queixa em voz alta de que a politica e os politicos
se tornaram “irresponsivos”. Na verdade, existem
aqui ao mesmo tempo duas formas de percepgcao
de perda de autoeficacia e, com isso, de perda

de ressonancia. Por um lado, muitas cidadas e
cidadaos tém a impressao de que as elites e as
instituicoes por elas controladas se desvincularam
ha tempos e radicalmente delas, elas ndo sao mais
percebidas, nao mais sao vistas nem ouvidas; elites
e instituicdes soO se preocupam consigo mesmas.
Por isso essas pessoas nao querem mais ouvir nada
dos atores politicos. Nessa percepcao, a conexao
de ressonancia estabelecidas entre os cidadaos e
as elites foi por assim dizer rompida, os dois lados
Nao conseguem mais se conectar e ha caréncia de
experiéncia de autoeficacia democratica. Por outro
lado, essa caréncia é reforcada pela percepcao
complementar de que o problema nao sao (apenas)
as politicas e os politicos, mas que a politica como
um todo nao consegue mais modelar as relacoes
com o mundo, hao consegue mais mover nada,
que o modo de formatacao politica ao mesmo
tempo se esgotou porque - essa € a percepcao
- na verdade “a economia’, “Wall Street’, *a midia"
ou os burocratas em Bruxelas, Washington, Sao
Paulo ou em qualquer outro lugar sdo os que tém
a palavra final ou porque os incontrolaveis avangos
no desenvolvimento técnico determinam cada vez
mais as estruturas e os constrangimentos de nossa
vida, que estao, por assim dizer, no piloto automati-
co. Ambas as percepgdes embocam na convicgao,
ou talvez até: na experiéncia, de que o mundo
compartilhado, as estruturas da comunidade nao
podem mais ser alcancadas democraticamente.
Populistas de direita de todos os tipos respondem
a isso: de Trump nos EUA a Bolsonaro no Brasil e
a Lega Nord na Italia até a Alianca pela Alemanha
(AfD) na Alemanha. Esses movimentos politicos se
alimentam do protesto contra aquela experiéncia
de alienacao e do anseio por ressonancia no sen-
tido da reivindicacao de ser ouvido e de se sentir
politicamente eficaz. Nao por acaso os discur-
sos da campanha eleitoral de Trump culminaram
na promessa (muito efetivamente encenada): *I
am your voicel"* e que, segundo a convicgao do
cientista politico Tim Haughton, da Universidade

© Mais detalhes a esse respeito se encontra em meu livro Ressondncia (Rosa 2016b, cap. X.3). Alem disso eu tento mostrar ali que no
pensamento desses autores (assim como também no de representantes mais recentes da Teoria Critica, como Axel Honneth e Jurgen
Habermas) e, com isso, na linhagem da tradicao da Teoria Critica como um todo, havia elementos embrionarios de uma teoria da resso-

nancia, mas que eles nao foram desenvolvidos.

. Assim por exemplo na sua famosa: Acceptance Speech at the 2016 Republican National Convention. acessado em 5 jul. 2018. https./

www.youtube.com/watch?v=pWcez20OwTgs.
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de Birmingham, a campanha do Brexit foi exitosa,
principalmente, devido a seu slogan “Take back
control"2 O povo britanico, segundo a promessa,
deveria tornar-se novamente o sujeito do agir e
da formatagao politicos em relagao a abstrata e
inacessivel burocracia de Bruxelas. Nos os ouvimos,
nos 0s vemos, nos devolveremos a vocés uma voz e,
com isso, a autoeficacia, esse € o cerne da men-
sagem do populismo de direita, que dificilmente
pode ser entendida como outra coisa senao uma
promessa de ressonancia.

Essa promessa é entao quebrada em todos os
quatro momentos de ressonancia pela estratégia
de resposta proposta (cf. Rosa 2016a): a politica
associada tenta, em primeiro lugar, excluir tudo o
que é nao idéntico e, em segundo lugar, justamente
com isso torna inaudivel a respectiva voz propria
dos sujeitos; em terceiro lugar, ela tenta evitar a
transformagao social “congelando” a situagao dada
e, em quarto lugar, impedir a indisponibilidade
social atraves de politicas radicais de ordem. Em
particular, os partidos com identidade nacionalista
e seus lideres preocupam-se em silenciar todas as
outras vozes. Quem nN3o € assim como o imaginario
sentimento popular espera nao pertence ao grupo
e deve calar-se ou desaparecer. Os judeus ou indi-
genas, 0s negros, 0s mugulmanos, os transexuais,
0s migrantes, os comunistas ou marxistas etc.,
todos eles, segundo essa visao, ndao tém direito
a “estar aqui’, nao pertencem “ao nosso povo' e,
justamente por isso, nao devem ser ouvidos. Ali
onde o Outro é percebido fundamentalmente
como perturbador ou hostil, ali vigora repulsao
disposicional, que € diametralmente o oposto de
uma orientagcao para a ressonancia.

O que se expressa nessa atitude € uma relacao
petrificada para com o mundo, que se fecha siste-
maticamente ante a possibilidade de um contato
transformador. Ali onde as pessoas percebem o
mundo que as rodeia e que vem a seu encontro
como uma zona de batalha, que na melhor das
hipoteses ¢ indiferente a elas, mas geralmente as
confronta como hostil, e no qual elas sempre ja e

somente ocuparam posi¢des precarias, aquilo que
€ vivo, estranho, desconhecido, aquilo que pode
enfrenta-las parece a elas como perigo e ameagca.
Efetivamente, nas condicdes de uma sociedade
globalizada e “neoliberal’, essas pessoas ja tiveram
muitas vezes a experiéncia muito real de que ser
tocado significa ser lesado e que a mudanca esta
ligada ao declinio e descenso social (cf. Nachtwey
2016). Uma relacao com o mundo caracterizada
desta maneira pode realmente ser definida com o
conceito de alienagao. Ela se caracteriza pelo medo
do encontro tocante com o outro (e, comisso, em
ultima analise: com ‘o mundo”) e a0 mesmo tempo
esta baseada em uma grave caréncia de experién-
cias de autoeficacia que permitiria se envolver com
um estranho (seja um ser humano, umaideia, uma
pratica ou uma manifestagao arquitetdnica, como
por exemplo na forma de um templo distinto) para
se envolver em uma discussao aberta e ativa ou
até mesmo para assimilar transformadoramente
este estranho de uma forma autotransformadora.

Uma relacao deste tipo com o mundo é pre-
caria e repulsiva; onde ela domina, os sujeitos se
sentem colocados como nao ouvidos, invisiveis,
isolados e sem voz em um ambiente indiferente ou
mesmo ameacador, situacao na qual € importante
manter este mundo o maximo possivel e literal-
mente longe do corpo (cf. Thadden 2018). Quanto
mais decepcionadas e deprimidas, mais alienadas
as pessoas forem, pode-se observar, tanto mais
radical se torna a necessidade de uma estratégia
de blindagem, do recuar-se e de cercar-se atras
de muros. O mundo percebido como ameacgador
deve ser mantido a distancia, as relacdes com ele
que sejam indisponiveis, ou seja, que nao podem
ser controladas e governadas a priori, devem ser
rompidas.

E precisamente essa relacdo com o mundo que
encontra sua superficie de projecao ideal na atual
crise de refugiados na Europa e na América do
Norte. A figura do refugiado surge como a razao
da propria alienacao do mundo. Os estranhos e
suas peculiaridades devem ser mantidos afas-

2 “The reason why the United Kingdom voted to leave the European Union can be expressed in three words: “Take back control’. E assim
que se inicia a contribuicao de Haughtons (It's the slogan, stupid: the Brexit referendum, acessado em 5 jul. 2018. http:/www.birmingham

ac.uk/research/perspective/eu-ref-haughton.aspx.
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tados com muros e cercas e, se necessario, com
minas e rifles, e assim as imagens que atualmente
dominam a reportagem politica sdo as dos muros
de fronteira reforcados com arame farpado, cercas
e forcas de seguranca ou da ameacga de guerra
literal ou comercial. Nelas surge a hecessidade de
excluir o mundo que se aproxima, o Outro vivo e
incontrolavel, manter longe de seu corpo, mesmo
que seja pela forca das armas.

Uma comunidade politica na qual tal atitude
em relacdo ao mundo se torna dominante esta
ameacada por uma incapacidade constitutiva de
ressoar. Quem quer silenciar tudo o que é nao
idéntico nao ouve nenhuma outra voz a qual possa
responder e pela qual possa deixar-se ser afetado
e transformado. Ela torna a si propria incapaz de
ressonancia. A consequéncia logica disso € que,
paradoxalmente, a propria voz ndao pode mais ser
percebida e articulada. Porque a propria voz so
pode ser ouvida, desenvolvida e desdobrada se
e na medida em que entra em dialogo com ou-
tras pessoas e com outros objetos. O populismo
de direita, no entanto, promete (ou almeja) que o
individuo se funda em uma “totalidade povo"homo-
génea, na qual a voz do povo aparece como uma
voz identitaria, indiferenciada, que se expressa nas
declaragdes do movimento ou do lider como uma
voz. No lugar de uma relagao de ressonancia entre
duas ou mais vozes individuais, cada uma com
seu proprio timbre, ha uma relagao oca de eco: de
todos os lugares a voz deve soar igual, 0 mesmo
deve retornar ecoante, muitas vezes amplificado.
E significativo que Trump n&o tenha dito: farei sua
Voz ser ouvida, mas eu sou sua voz - no singular.
Os movimentos populistas do seculo 21 vivem
dessa visao de uma fusao ruidosa em harmonia,
que se propoe a substituir a petrificacao silenciosa.
O preco para tanto € alto: ele nao consiste apenas
em excluir todo o outro e o desviante, silenciar
ou mesmo destrui-lo, e justamente por isso nao
permitir experimentar nenhuma autoeficacia, mas,
em terceiro lugar, consiste também em excluir
toda mudanca e desenvolvimento, toda dinamica
e, ao fim e ao cabo: excluir todo encontro vivo e,
com isso, a propria vida. A resposta populista de
direita ao problema de alienacao da modernidade

capitalista tardia é expressao nao de uma relagao
ressonante, mas profundamente repulsiva com
0 mundo; ela nao é capaz de promover o bem
comum democratico em qualquer sentido.

Meu diagnostico critico de época &, em primeiro
lugar, que a modernidade tardia é caracterizada
por um enorme défice de ressonancia politica e,
em segundo lugar, que o caminho do populismo
de direita € completamente inadequado para su-
pera-lo. Essa inadequacao se deve, nao por ultimo,
ao fato de que a causa da crise de ressonancia &
determinada de modo completamente errbneo
se simplesmente os estranhos e “outros” (marxis-
tas, povos indigenas, membros LGTBQ+) forem
responsabilizados pela alienagao. Mas onde esta
enraizado o crescente sentimento desesperador e
paralisante de muitos cidadaos e cidadas de que
seu mundo nao pode ser formatado politicamente,
de que eles ndo tém voz efetiva, de que o futuro
esta fechado para eles, de que as instituicoes da
vida cotidiana sao uma zona hostil de batalha e que
o0 mundo emergente € um ameaga, contra a qual
se devem proteger com tarifas aduaneiras e cercas,
quando nao com muros € armas? Em suma, essa
impressao mobiliza pelo fato de que parece estar
correta. Nas condicdes prevalecentes, o mundo
e o futuro dificilmente podem ser formatados
politicamente; eles estao petrificados e nao sao
responsivos, porque os imperativos que mudam o
mundo da vida em grande e pequena escala, isto
€, institucional e individualmente - as compulsdes
de expansao que resultam do modo formativo
de reproducao capitalista de estabilizagao dina-
mica - sdo de natureza estrutural e sistémica. E a
compulsao de constantemente aumentar, otimizar
e racionalizar nas cadeias de meios fins, que se
manifesta igualmente na apropriagdo econémica
de matérias-primas e de fun¢des corporais, de gru-
pos populacionais e de areas de vida, bem como
na coacao politica de aposentados e criangas, de
desempregados e pessoas engajadas solidaria-
mente, assim como na incansavel aceleracao de
tecnologias, de mudangas sociais e da velocidade
da vida (cf. Rosa, Dorre e Lessenich 2017). A rea-
lidade politica e cultural da modernidade tardia
se caracteriza pela compulsao na escalada de



Civitas 22: 1-18, jan-dez. 2022 | e-42507

14/18

expansao, por um lado, e pela estagnacgao insti-
tucional e estrutural, por outro, porque todas as
energias mobilizadas ndao servem a mudanca, mas
apenas para manter o status quo institucional. Esta
circunstancia de “paralisacao frenética” se reflete
na realidade de vida dos individuos no fato de que
eles tém que correr mais rapido a cada ano para
manter seu lugar na sociedade e, portanto, em
seu mundo. Porque a logica desse imperativo de
expansao, em ultima analise, domina todas as areas
da sociedade e grupos populacionais (embora de
maneiras diferentes: as elites culturais e econémi-
cas geralmente ainternalizaram e habitualizaram,
enquanto os trabalhadores dependentes e preca-
rizados muitas vezes sao confrontados com ela na
forma pressao institucional externa de otimizacao
e de ameacas de exclusao, ao passo que nas
pessoas completamente excluidas ela se reflete
na luta pela sobrevivéncia) e porque nem partidos
democraticos de esquerda, nem populistas de
direita ou de orientagcao ecologica tém uma pro-
posta plausivel para neutraliza-la, o mundo da vida
compartilhado da comunidade politica realmente
se revela como nao responsiva e a acao politica
como autoineficaz. Os atos de aparente autoem-
poderamento, que se refletem, por exemplo, em
acoes de guerra, na dura repressao policial, em
aumentos de impostos ou multas, afetam essa
logica no maximo perifericamente, mesmo que
possam ter consequéncias de vida ou morte para
os afetados. Se, portanto, o agir politico significa
a assimilacao transformadora modeladora do
mundo em um modo de relacao ressonante com
o mundo, entdo a politica genuina atualmente nao
esta mais acontecendo, entdo a presente crise de
alienacao repousa sobre uma dramatica perda do
mundo no sentido de Hannah Arendt,® porque a
logica estrutural da comunidade esta, por assim
dizer, “surda” para toda invocagao politica.

Se a relacao de ressonancia entre as pessoas
e a comunidade estiver perturbada de forma tao
fundamental, entdo também o eixo de ressonancia
para o futuro e o passado se revela como “surdo”:
o futuro aparece como o retorno desolado do
sempre mesmo, sob pressagios, cada vez mais

sombrios. O fato de que continuara indefinidamente
assim, ao mesmo tempo em que cada vez maiores
energias materiais, culturais, politicas e psicologi-
cas necessitam ser investidas na manutencao do
Jjogo da expansao e da competitividade, se parece
ao cenario apocaliptico, porque o espaco para a
formatacao construtiva (ou ressonante) em todas
essas dimensoes parece se tornar cada vez menor.
A percepcao existencial resultante dai tornou-se
entrementes tao claustrofobica que o apocalipse
do colapso disruptivo parece ser o mal menor.
Talvez isso explique por que as pessoas aparente-
mente estao cada vez mais dispostas a embarcar
em experimentos politicos que parecem insanos
e descaminhos irracionais a la Trump, Bolsonaro
ou Brexit.

O estreitamento dos espagos no jogo politico
também determina a forma dominante da relacao
social com a natureza. Este € também um grande
problema (de alienacao) para a formacao social da
modernidade, porque ela propria fez da natureza
uma de suas esferas centrais de ressonancia (cf.
Rosa 2016b, 453-71). Precisamente porque seres
humanos modernos podem transformar a noite
em dia, regulando a temperatura e a luminosidade
do ambiente, subtraindo gradativamente a oferta
de comida das influéncias diarias, sazonais e cli-
maticas e regulando também em grande parte a
vida socialindependentemente dos ciclos naturais
locais especificos, eles podem conceber a natureza
Como uma contraparte ressonante que deve ser
ouvida. Para a formacao social moderna, a “natu-
reza" tornou-se uma contraparte que nunca esta
inteiramente disponivel, que fala com sua propria
voz e “tem algo a nos dizer", e que se tornou talvez
a esfera de ressonancia mais importante. Os im-
perativos de expansao da estabilizagao dinamica,
entretanto, institucionalizaram nas esferas centrais
de adaptacao técnica, econdmica e cientifica da
natureza o modo "‘mudo” da reificacdo constituti-
va de relacao com o mundo. A natureza aparece
aqui de duas maneiras como aquilo que deve ser
disponibilizado: como exploravel e para sustentar
os imperativos de crescimento e aceleracao, mas
também como um recurso a ser apropriado para

3 Ver a esse respeito o texto detalhado e instrutivo de Paul Sérensen (2016).
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a recuperacao psicofisica € como um objeto de
formatacéo. A tentativa cultural hegemonica de
solucionar o dilema resultante consiste em aceitar
o modo de reificacao dominante para as esferas
sociais centrais - nas industrias extrativistas, nos
lixdes, na criacao industrializada de animais, na
pesca, na experimentagcdao com animal etc. - e
compensa-la com a permanéncia transitoria em
“oasis puros de ressonancia’, que € como a floresta,
o local de férias nas montanhas ou a beira-mar, a
viagem pelo deserto, o planetario ou o pequeno
Jjardim sao concebidos. A consequéncia disso, no
entanto, € que a relagdo com o mundo natural
como um todo ameaca se tornar “muda’”, porque
em ambos os modos de relacionamento as con-
dicdes de ressonancia sao minadas: no modo de
reificacao dominante, a afeicao esta sistematica-
mente ausente, enquanto no “oasis de ressonancia’,
que transforma a natureza apenas em um pano
de fundo, ha caréncia de autoeficacia genuina. A
praia e o local de férias sao caracterizados justa-
mente pelo fato de que neles o mundo ndo pode
ser modelado, a menos que se seja pescador ou
hoteleiro €, em sendo assim, opere por sua vez no
modo da reificagao.

Essa experiéncia de uma perda fundamental e
ao mesmo tempo existencial de ressonancia em
relacao ao “mundo’ ou a comunidade como um
todo se transfere entdo fatidicamente também
para a atitude disposicional na dimensao social
ou horizontal da relagdo com o mundo e, com
isso, para os eventos politicos em um sentido
mais estrito. As vozes tidas como outras na so-
ciedade - independentemente de se tratar de
oponentes de classe, grupos religiosos, partidos
politicos ou de diferencas étnicas - aparecem
COmMo 0s oponentes contra 0s quais € preciso se
impor, para defender seus interesses, direitos e
reivindicagdes normativas. O agir democratico é
entendido como um evento de luta, nao no sentido
de se aproximar do outro e encontrar algo comum
atraves de uma transformacao reciproca, mas no
sentido de uma diferenciagcao antagonista amigo/
inimigo, de modo que nao se quer dar ouvidos a

nada quando os inimigos do povo, os corruptores
dos jovens e os traidores da patria, ou os fascistas,
racistas e sexistas, disserem “qualquer coisa’, e que
se trata de se afirmar e conquistar a hegemonia.
Essa realidade corresponde, de fato, as ontologias
sociais antagonistas discutidas no inicio, de modo
que essas teorias e essas praticas se reforgam
e se confirmam mutuamente em uma espéecie
de loop de feedback* mas ela € uma realidade
gerada politicamente e ndo uma necessidade
ontologica; ela surge de um determinado modo de
relacionamento politico com o mundo, a saber, o
modo repulsivo. Nesse modo, luta politica signi-
fica fazer com que o seu proprio lado seja ouvido
tanto quanto possivel, que seja disponibilizado o
maximo possivel do que estiver em disputa ao
deslegitimar as reivindicagdes de outros ou ao
torna-las inaudiveis. A autoeficacia almejada aqui
€ a do modo de (maxima) disposicao e nao a da
realizacao (reciproca). Este modo repulsivo basico
de disputa politica € treinado e demonstrado em
talk shows, nas redes sociais e em debates parla-
mentares, Nos quais o objetivo € justamente nao
se deixar tocar pelos argumentos, preocupacdes
e convicgdes dos outros, e em nenhuma circuns-
tancia se *‘mover” (ou na melhor das hipoteses,
fazé-lo estrategicamente), mas antes expor e des-
legitimar o outro lado tanto quanto possivel. Essa
logica de disputa entao tem continuidade na rua,
por exemplo, quando cidadaos de direita irados
se defrontam com manifestantes de esquerda.

Uma critica das relagdes de ressonancia con-
cebida dessa forma fornece um resultado claro: as
relacoes de ressonancia revelam-se danificadas
em todas as trés dimensodes, e a sociedade mo-
derna tardia parece permanentemente desafinada.
Mas como e a partir do que uma Teoria Critica da
Politica poderia desenvolver energias e sugestoes
para uma superagao construtiva da crise? Quais
orientacoes subjetivas e quais mudancas institu-
cionais sao concebiveis para tornar novamente
possivel o agir politico no modo ressonancia como
formatacao e criagao de mundo? Em que direcao
elas poderiam ser encontradas?

14 Sobre a figura de um circulo normativo entre teoria politica e praxis politica ver meu texto Identitéat und kulturelle Praxis (Rosa 1998,

258).
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Como tentei mostrar, a propria politica pode
ser entendida como um modo de relagcao com
o mundo. Um modo de relacdo com o mundo,
por sua vez, descreve uma totalidade: ele cria um
determinado mundo e uma determinada forma de
sujeito, e oferece uma relagao igualmente deter-
minada entre eles. Essa relagao pode ser repulsiva,
e entao criara sujeitos ‘mudos” e um mundo “pe-
trificado’, que sao confirmados por uma ontologia
socialantagonista e uma teoria politica que vé a luta
como o centro do politico. Mas ela néo precisa ser
antagonista. A maior dificuldade aqui € que, com
base em tal relacao com o mundo, outros modos
sao praticamente impensaveis - eles parecem
sempre como sendo apenas fantasias irrealistas,
como rebentos de um pensamento desejante que
claramente ignora a realidade e nao a perpassa
teoricamente. E precisamente essa preocupacao
que assombrava Adorno em sua concepgao de
um “contexto de ilusao total" ou Marcuse em seu
diagnostico sombrio da dominagao do *homem
unidimensional” (Marcuse 1987); ambos temiam que
a possibilidade de outro-ser-no-mundo poderia se
tornarimpossivel de ser pensado e experimentado.

Portanto, essa me parece ser a primeira € mais
importante tarefa de uma Teoria Critica como
tal: manter aberta a possibilidade de pensar um
ser-no-mundo diferente, um modo diferente de
relacao com o mundo. Do lado dos sujeitos ou
da cultura, isso significa contribuir para que a
disposicao e a capacidade de deixar-se ser “cha-
mado" e de responder de forma "espontanea’, no
sentido de Erich Fromm, ou seja, de forma nao
disposicional-apropriadora, mas criativo-transfor-
madora, nao se percam, que uma atitude de ouvire
responder sensivel a ressonancia permaneca uma
opcgao do agir. O otimismo € possivel aqui porque
a habilidade basica de ressoar ndo € algo que os
sujeitos primeiro tenham que aprender cultural-
mente; as pessoas sao desde o nascimento fisica
e psicologicamente calibradas pela natureza para
o entrar-em-ressonancia com o mundo; 0 acesso
reificante-distanciador ao mundo, por outro lado,
€ o resultado de um processo de aprendizagem
cultural (cf. Rosa 2016b, pt. 1). Por isso mesmo
na realidade institucional da modernidade tardia

muitas, senao a maioria das situagdes de agao
sao, por assim dizer, “duplamente codificadas”:
elas frequentemente sugerem um acesso instru-
mental-reificador (a pacientes ou alunos, usuarias
e clientes, colegas e concorrentes, mas também a
locais de residéncia, a equipamentos para e pro-
dutos do trabalho, a bens de consumo e produtos
naturais etc.), mas da mesma forma, muitas vezes,
também abrem espaco para e criam aspiragoes de
um outro entrar-em-relacao. Justamente da tensao
disso resultante surge a sensacao de alienagao: se
0s sujeitos seguirem os impulsos de ressonancia
que nao podem ser totalmente suprimidos, entdo
correm o risco de ficar para tras, de serem mas-
sacrados e de perderem seu lugar no mundo, o
que paradoxalmente também significa: elas ao
mesmo tempo abdicam de suas (futuras) chances
de um estar-no-mundo ressonante. Por isso 0 uso
individual da “margem de ressonancia” certamente
nao e suficiente para superar a alienacao existen-
cial da modernidade tardia, sua estrutura basica
repulsivo-antagonista. Isso requer a desativagao do
imperativo de expansao da estabilizacao dinamica,
por um lado, e o estabelecimento da democracia
como uma esfera genuina de ressonancia no sen-
tido delineado acima, por outro.

Enquanto os imperativos de expansao e a co-
acao para a aceleracao associados ao modo de
estabilizacao dindmica estiverem em vigor, o mun-
do mostra-se impossivel de ser modelado e a
politica democratica, por consequéncia, se revela
autoineficaz. Porisso, um outro modo de reprodu-
cao estrutural e de estabilizacao da ordem social
€ buscado. As estruturas basicas da comunidade,
o futuro e o ambiente material e institucional so
se mostrarao modelaveis e “transformativamente
assimilaveis”, os eixos de ressonancia entre as
pessoas, com a natureza e com a historia so se
revelarao ativaveis quando as relagdes entre eles
nao forem mais determinadas pelos imperativos
cegos da expansao, mas forem negociadas em
um ambiente de ressonancia democratica como
espaco para a genuina formatagao politica. Como
essa sociedade tao diferente deveria ou poderia
ser, quais reformas poderiam contribuir para es-
tabelecé-la - a introducao de uma renda basica
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incondicional e de um "tempo basico" democra-
tico, a disponibilizacao de infraestruturas sociais,
o controle politico dos mercados financeiros, a
limitacao do abismo salarial, um corte mundial nas
dividas, a determinacao econdémico-democratica
das metas e formas de producao e/ou algo com-
pletamente diferente -, isso nao pode ser decidido
na prancheta sociologica. “Projetos” para uma
formacgao social ressonante sao impossiveis por
definicdo. Legitimidade para uma nova concepcao
do bem comum so pode ser conquistada de forma
democratica, ela so pode ser produzida por meio
de uma cooperagao ressonante. A consequéncia
disso € que a ressonancia democratica, de certa
forma, ja e a alternativa ao modo dominante de
estabilizacao dinamica: sua capacidade de forma-
tacao, autoeficaz e aberta em relacao ao resultado,
deve determinar a forma, a estrutura e a direcao
da comunidade.

Esse modo alternativo de estabilizacao pode,
provisoria e improvisadamente, ser descrito como
o modo de estabilizacdo adaptativa; esse termo
descreve um estado em que crescimento, acelera-
Cao e inovagao sao sempre possiveis para mudar o
status quo institucional, mas nao necessarias para
manté-lo vigente. A ordem institucional “se adapta”
as concepcoes daquilo que for negociado como
‘bem comum" no espaco de ressonancia demo-
cratica. O que uma Teoria Critica da Politica pode
contribuir para realizar este modo alternativo de
estabilizacao e a outra forma ressoante de relacdo
com o mundo a ele correlata consiste em fornecer
0s meios teodricos e conceituais para manter acessi-
vel, como possibilidade de pensar e vivenciar, este
espaco de ressonancia democratico, no centro do
qual nao esteja a luta, mas sim a formatacdo da
comunidade e para o qual ndo sirva como ideia
reguladora a hegemonia, mas o bem comum. Talvez
iSSO Nao seja muito, mas tambéem nao € pouco. S6
assim sera possivel manter a esperanca de que
um dia 0 mundo possa ser novamente assimilado
transformativamente, que a alienacao possa ser
superada, que, nas palavras impressionantes de
Hannah Arendt (2020a, 181), “nds que nao viemos
do deserto, mas vivemos nele, sejamos capazes
de transformar o deserto em um mundo humano”.
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